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Istnieje pilna potrzeba wspolnej budowy ,, cywilizacji milosci”,
a w tym celu wychowywania do nacechowanego szacunkiem

i braterskiego dialogu kultur i cywilizacji.

Jan Pawet I1

Wprowadzenie

Klasyczne wartosci: Prawdy, Dobra, Pigkna przez stulecia wyznaczaty
cel ludzkich dazen i ujawnialy istotny rys kultury $wiata antycznego. Wzor-
cem osobowym byl moralnie pickny cztowiek (kalos kai agatos — pigkny
I dobry) — formowany (morphosis) i wychowywany (paideia) w kontekscie
ideatow greckiej literatury i filozofii. ,,Istotng cechg greckiej paidei, (...) byt
fakt, ze rozwazala nie tylko proces rozwoju podmiotu — cztowieka, ale brata
tez pod uwage wptyw, jaki wywieral nan przedmiot nauczania. Jesli uznamy
wychowanie za proces ksztattowania czy formowania, przedmiot nauczania
odgrywa role formy, przez ktérg podmiot jest ksztattowany. Ksztaltujaca
forma wczesnej greckiej paidei byt Homer, a w miar¢ uptywu czasu funkcje
te przeniesiono na calg grecka poezje. W koncu, stowo paideia zaczeto
oznaczaé grecka literature jako catos¢™. Antyczne wzorce, ubogacone
z czasem 0 chrze$cijanskie ideaty, staty si¢ fundamentem nowej cywilizacji

LW, Jaeger, Wezesne chrzescijaristwo i grecka paideia, Bydgoszcz 2002, s. 101-102; tenze,
Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, Warszawa 2009.
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chrzescijansko-klasycznej (tacinskiej), gdzie ,,pedagogiczng literaturg” stata
sic Biblia®. Prawidlowo$¢ te wyjasnit Jan Pawet II w Encyklice Fides et
Ratio: ,,Kiedy Kosciot styka si¢ po raz pierwszy z wielkimi kulturami, nie
moze wyrzec si¢ tego, co zyskal dzigki inkulturacji w mysli grecko-tacin-
skiej. Odrzucajac to dziedzictwo, Koscidt sprzeciwiltby si¢ opatrznosciowe-
mu zamystowi Boga, ktory wiedzie swdj Kosciol po drogach czasu i histo-
rii”. W ten sposoOb straznikiem wartos$ci 1 tradycji ogdlnoludzkich stat si¢
Kosciot katolicki. Wychowujac cate spotecznosci i narody przejat role kul-
turotworczg, a poddajac si¢ woli Opatrznosci zbudowal zachodnig cywiliza-
cje prowadzac cztowieka po drogach czasu i historii®.

Cywilizacja chrzescijansko-klasyczna

Kultura, ktorej tworca jest cztowiek w sposdb zwrotny ksztattowana jest
przez metodg, sposob zycia spotecznego czyli cywilizacje, a t¢ nalezy mie-
rzy¢ etyka. Gwarantem przetrwania dorobku i wartosci kultury antycznej
stata si¢ cywilizacja chrzescijansko-klasyczna (tacinska), ktorej zr¢by sigga-
Jja bezposrednio trzech zrodet: greckiej filozofii (logiki, poszukiwania praw-
dy dla niej samej), rzymskiego prawa (z jego podziatem na prawo publiczne
I prywatne) oraz chrzescijanskiej etyki (z wyraznym rozr6znieniem katego-
rii dobra i zta). Cywilizacja ta jako jedyna taczyta i taczy wszechstronny
rozwdj kategorii prawdy (rozumiany jako metodyczne dochodzenie do po-
znania obiektywnej prawdy) z kategorig dobra, oparta na podporzadkowaniu
zycia spotecznego etyce, bedacej zbiorem norm postepowania wyznawa-
nych dobrowolnie przez spoleczenstwo. W ten sposob, respektujac natural-

2 W czasach Ojcoéw Kosciota (I-VI w.), np. dla Grzegorza z Nyssy odpowiednikiem grec-
kiego systemu wychowania (paidei) byta chrzescijanska paideia — Bibli¢ postrzegat jako
paideie. Traktowat ja jako catos¢, a cytujac, zwykle mowit o ,,pouczeniu” przez Chrystu-
sa, proroka czy apostota. Wychowawczy sens Biblii odnajdywat nie tylko u prorokow, ale
takze w tekstach o charakterze historycznym (np. De vita Moysis; In inscriptiones Psal-
morum). Przedstawial Mojzesza jako ,,doskonaty model §wigtego i mistyka, jego zycie —
jako prototyp zycia filozoficznego i kontemplacyjnego. Natomiast Chrystus (wcielony
Bog-cztowiek), to nowy ideal, do ktérego wierzacy maja si¢ upodobnic¢ (imitatio Christi),
stajac sie ,,drugim Chrystusem” (alter Christi). Por. W. Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo
i grecka paideia, Bydgoszcz 2002, s. 98-104.

% Jan Pawet II, Encyklika Fides et Ratio (72), Wroctaw 1998.

* T.E. Woods, Jak Kosciét katolicki zbudowal zachodnig cywilizacje, Krakow 2006; Histo-
ria chrzescijanstwa, red. T. Dowley, Warszawa 2002, s. 61-367; J. Hill, Co zawdzigczamy
chrzescijanstwu?, Warszawa 2007.
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ng hierarchi¢ wartosci i tgczac jg z dobrem ludzkiej osoby, cywilizacja ta-
cinska stata si¢ zrodtem personalistycznej kultury, ktorej ostatecznym celem
jest cztowiek (podmiot, byt rozumny), a sensem, jego wszechstronny (inte-
gralny), osobowy rozwo;j”.

W kregu cywilizacji tacinskiej synteza wartosci klasycznych i chrzesci-
janskich stata si¢ r¢kojmig normalnosci i obiektywnej racji. Za kluczowe
wiec elementy programu zyciowego kazdego cztowieka mozna uznaé po-
nadczasowe warto$ci: pigkna, dobra, prawdy oraz prawa do zycia, wolnosci,
sprawiedliwosci i pokoju. Zycie jako warto$é zajmuje centralne miejsce
w caloksztalcie dobr posiadanych przez cztowieka. Prawo do Zzycia — od
poczecia do naturalnej $mierci — wigze si¢ nierozerwalnie z potrzebg za-
chowania pokoju, jako warunku pomys$lnego rozwoju cztowieka w wymia-
rze duchowym i materialnym. Szacunek dla zycia wyraza wigc nie tylko
troske¢ o zdrowie i1 biologiczne istnienie, lecz rowniez poszanowanie dla
wyjatkowej godnosci cztowieka i jego transcendencji. To dzigki tej praw-
dzie cztowiek konstytuuje siebie, zachowuje swoja osobowg integralnos¢ —
jako byt rozumny tylko w takim $wietle jest korong stworzenia. Odrzucajac
te prawde ulega degeneracji — ginie w znaczeniu moralnym i dalej fizycz-
nym. Warunkiem wiec realizacji prawdy i zycia w prawdzie — w $wietle
wszystkich ogélnoludzkich wartoéci — jest realne spojrzenie na rzeczywi-
sto$¢, co polega na czytaniu rzeczy (czytaniu rzeczywistosci) i braniu z tych
rzeczy (z rzeczywistosci) miary do postgpowania, wytwarzania i rozumnego
dziatania. Nalezy przy tym pamigtaé, ze kazda rzeczywistos¢ jest czytelna
1 jest zrozumiata. Znajduje si¢ miedzy dwoma intelektami: intelektem wy-
tworcy, ktory dang rzecz formuje na miar¢ swojej mysli i intelektem odbior-
cy, ktéry prawde umieszczong w rzeczy odczytuje. Prawde o dobru zapisang
W rzeczy odczytuje tylko rozum, ktory w ten sposéb staje si¢ rozumem pra-
wym. Ksztalcenie czlowieka w tym duchu, jest ksztalceniem prawdziwie
humanistycznym — realistycznym, ktore charakteryzuje si¢ prawdziwoscio-
wym poznawaniem, rozwazaniem | wnikaniem w strukture rzeczy — w to, co
stanowi o jej istocie (rzeczywistym przeznaczeniu). W tym kontekscie etos
cywilizacji chrzescijansko-klasycznej wyraza si¢ w szukaniu obiektywnej
prawdy dla poznania celowosci istnienia rzeczy. Poznanie za$ prawdy o celu
rzeczy rodzi madro$¢, ktora jest podstawg wiedzy prawdziwej, madroscio-
wej. Jest to wiedza o przyczynach zjawisk, procesow, istnienia i celow rze-

% Por. MLA. Krapiec, Cztowiek w kulturze, t. 19, Lublin 1999; tenze, Odzyskaé swiat realny,
t. 23, Lublin 1999; S. Kowalczyk, Filozofia kultury. Proba personalistycznego ujecia
problematyki, Lublin 1996; F. Adamski, Edukacja, rodzina, kultura. Studia z pedagogiki
spotecznej, Krakow 1999.
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czy, w tym najwazniejszego: celu istnienia ludzkiego zycia. Rozum, ktory
czyta prawde jest wielki nie sam z siebie, ale zawsze jest wielki wielkoscig
poznawanej rzeczy — takze cztowieka jako osoby jedynej, niepowtarzalnej,
bedacej suwerennym celem w samym sobie. Prawda, jako fundament toz-
samosci osoby, warunkuje wewngtrzng wolnos¢ cztowieka. Obok niej, war-
toscig niezbywalng jest norma sprawiedliwos$ci, ktora przez mitosierdzie
nalezy przekracza¢ w duchu mito$ci. Mitos¢ zas, jako najwazniejsza
z chrzescijanskich wartosci, ,,nalozona” na wartosci klasyczne, ogniskuje
w sobie wszystkie inne. Jest celem i sensem ludzkiej egzystencji. Mito$cia
za$ jest Bog. Wszystkie zasymilowane w ten sposob wartosci stanowia zrab
wartoéci ogolnoludzkich — uniwersalnych i podstawowych®.

Wspblczesnie, kiedy mndstwo sprzecznych ze sobg idei i $wiatopogladow
zaciemnia obraz rzeczywisto$ci, nNie ma juz miejsca na obiektywng prawde,
wartosci moralne, ideowe czy religijne. Zamiast racjonalnos$ci dominuje po-
stawa negacji. Co wigcej, zwolennicy tego paradygmatu odchodzg w zyciu
spotecznym od tradycyjnych symboli, kryteridéw etycznych i wzorcow za-
chowan na rzecz kulturowego pluralizmu, spotecznej i aksjologicznej dyfe-
rencjacji i indywidualnego subiektywizmu. Wspomniane wartosci traktuje si¢
redukcjonistycznie i w gruncie rzeczy nihilistycznie. W tym kontekscie, co
zauwazyl w Encyklice Fides et ratio Jan Pawet I, doszto do ,,(...) powstania
réznych form agnostycyzmu i relatywizmu, ktére sprawity, ze poszukiwania
filozoficzne ugrzezty na ruchomych piaskach powszechnego sceptycyzmu.
Doszty do glosu rézne doktryny probujace podwazyé warto$¢ nawet tych
prawd, o ktorych pewnosci czlowiek byt przekonany. Uprawniona wielos¢
stanowisk ustgpita miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu na zato-
zeniu, ze wszystkie opinie maja réwng warto$¢: jest to jeden z najbardziej
rozpowszechnionych przejawow braku wiary w istnienie prawdy, obserwo-
wanego we wspolczesnym $wiecie. (...) W wyniku negacji prawdy uksztat-

¢ A. Maryniarczyk, Rola filozofii w ksztalceniu humanistycznym, wyklad wygloszony na
I Miedzynarodowym Kongresie Edukacja katolicka: szanse i zagrozenia, Wyzsza Szkota
Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu (22.11.2008). Por.: F. Koneczny, O wielosci
cywilizacji, Krakow 1935; tenze: Prawa dziejowe, Komarow 2001; O fad w historii, Wro-
ctaw 1999 (bibliografia prac: http://biblio.ojczyzna.pl /HTML/KONECZNY-Biblio-
grafia.ntm); A. Bokiej, Cywilizacja tacinska. Studium na podstawie dorobku historiozo-
ficznego Feliksa Konecznego, Legnica 2000; L. Gawor, O wielosci cywilizacji. Filozofia
spoteczna Feliksa Konecznego, Lublin 2002; P. Skrzydlewski, Polityka w cywilizacji fa-
cinskiej. Aktualnosé nauki Feliksa Konecznego, Lublin 2002; J. Skoczynski, Koneczny.
Teoria cywilizacji, Warszawa 2003; P. Bezat, Teoria cywilizacji Feliksa Konecznego,
Krzeszowice 2004; W. Szurgot, Prawo jako fundament cywilizacji taciriskiej w mysli Fe-
liksa Konecznego, Krzeszowice 2007.
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towata si¢ w ludziach wspotczesnych postawa ogolnego braku zaufania do
wielkich zdolno$ci poznawczych cztowieka. Pod wptywem falszywej skrom-
nosci, czlowiek zadowala si¢ prawdami czastkowymi i tymczasowymi 1 nie
probuje juz stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najglebszy fundament ludz-
kiego zycia osobowego i spotecznego (...)"". Rewizja fundamentalnych war-
tosci, czy catkowita ich negacja, nie moze jednak zaprzeczy¢ racjom obiek-
tywnym: a) wartosci ogdlnoludzkie sg nieocenionym skarbcem dobr docze-
snych i transcendentnych; b) kazdy wychowywany i samowychowujacy si¢
cztowiek, jako osobowy podmiot, tylko poprzez wartosci moze zblizy¢ si¢ do
Prawdy i czyni¢ Dobro, a przez Pigkno moze uszlachetni¢ siebie i innych;
C) przyjmujac warto$ci cztowiek realizuje swoje czlowieczenstwo. Uzywajac
poetyckiej przenosni, cztowiek potrzebuje wartosci tak, jak oczy potrzebuja
Swiatla, ptuca powietrza, a stopy oparcia. Duch ludzki ,.karmi” si¢ warto-
$ciami, ,,0ddycha” nimi i tej podstawowe]j prawdy nie przekreslag manifesty
o0 ,.koncu kultury”, dekadencji czy ,,sztuce wyczerpania”...

Projekt humanizacji Swiata Jana Pawla 11

Obserwujac dzisiejszy $wiat, wydaje si¢, ze spotkanie chrze$cijanstwa
z cztowiekiem naszych czasow jest trudniejsze niz w starozytnosci. Na ogot
cztowiek antyku nie byt ateista, uznawat jaka$ transcendencje i byt na nig
otwarty. Jesli byt wyksztatcony mial zwykle nie najgorsze pojecie na temat
pickna, dobra, prawdy, prawa. Czlowiek wspotczesny zatracit niestety wy-
czucie i zainteresowanie dla transcendencji. Postuguje si¢ czgsto zafatszo-
wanymi pojeciami i odczuciami, nie ma czasu i ochoty zastanawia¢ si¢ nad
problemami egzystencjalnymi, ucieka w rozrywke lub prace. Inzynierowie
dusz ,,nowej cywilizacji” podsuwajg wigc ,,atrakcyjne ideologie”, petne ilu-
zji i cynizmu, buduja $wiat wirtualny oderwany od rzeczywistosci i wchta-
niajg umysly wielu sgczac w nie bezsensowne tresci. Ci, ktorzy realizuja
oferte sa zwykle naiwni, czesto infantylni, dziataja pod wpltywem impulsu.
Ich wybory odzwierciedlaja niedojrzatos¢, brak krytycyzmu i rozwagi, nie-
okreslong tesknote. Trzeba wigc mie¢ wyrazng $wiadomos¢, iz dyskusja,
jaka si¢ dzi§ toczy wokot cztowieka 1 o cztowieku, jest jedynie odbiciem
$cierajacych si¢ ze soba — uzywajac pojecia Jana Pawta II — dwoch cywili-
zacji, ktore budowane sa na dwoch réznych antropologiachB. Jedna — za-

’ Jan Pawet II, Fides et ratio (5).
8 Jan Pawet II, List do Rodzin (13), Czestochowa 2005.
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mknieta w doczesno$ci — bazuje niemal wylgcznie na rozwoju ekonomicz-
nym, postepie technicznym, konsumpcji i wysublimowanych formach roz-
rywki; druga — nie lekcewazgc warto$ci doczesnych — w sposob wyrazny
odwotuje si¢ do statych i niezmiennych warto$ci, odkrywanych przez ludz-
kos¢ na przestrzeni dziejow.

Kosciot katolicki negatywnie oceniajac aspekty wspotczesnej cywilizacji
jako skierowane przeciwko cztowiekowi, czy tez wrecz podyktowane nie-
nawiscig do cztowieka, juz od Soboru Watykanskiego II podjat starania o jej
uzdrowienie. Propozycja ,,$wiata bardziej ludzkiego”, opartego na wiasci-
wej hierarchii wartosci, zostata zawarta w dokumencie soborowym — Kon-
stytucji Duszpasterskiej O Kosciele w swiecie wspélczesnym®. Zaprezento-
wany projekt humanizacji $wiata, zlozyt si¢ na wizje powszechnej cywiliza-
cji mitosei®®, budowanej na porzadku spotecznym osadzonym na czterech
filarach: 1) prymacie osoby przed rzecza, co wskazuje na cztlowieka, jako na
byt najdoskonalszy w porzadku stworzenia, ktorego Bog chciat dla niego
samego (zostal on wyodrebniony sposrod wszystkich stworzen jako osoba
$wiadoma, rozumna, wolna, zdolna rozezna¢ dobro i zto, zdolna do samo-
stanowienia); 2) prymacie etyki przed technika, co wskazuje na koniecznos¢
refleksji etycznej towarzyszacej rozwojowi techniki; 3) prymacie ducha, co
wskazuje na sens zycia, ktory cztowiek moze odnalez¢ dokonujac daru
Z samego siebie w stuzbie bliznim; 4) prymacie mitosierdzia przed sprawie-
dliwoscia, co przeciwstawia si¢ wszelkiej nienawisci a stuzy idei braterstwa
I poszanowaniu godnosci cztowieka. Realizacji wskazan nakreslonych przez
Sobér, podjat si¢ gtowny glosiciel i oredownik cywilizacji mitosci Jan Pa-
wet II. Podczas audiencji generalnej (15.12.1999), odwotujac si¢ do wspo-
mnianego dokumentu soborowego, papiez powiedzial: ,,(...) chrzescijanie,
pomni na stlowa Panskie: po tym poznaja wszyscy, ze$cie uczniami moimi,
jesli mitos¢ mie¢ bedziecie jeden ku drugiemu (J 13,35), nie moga niczego
gorecej pragnaé, niz zeby ludziom dzisiejszego $wiata stuzy¢ coraz wielko-
duszniej i skuteczniej. Zadanie to, powierzone nam przez Sobor jest odpo-
wiedzig na fascynujace wyzwanie, jakim jest budowa §wiata rzadzacego si¢
prawem mitosci — cywilizacji mitosci, opartej na uniwersalnych wartosciach
pokoju, solidarnos$ci, sprawiedliwosci 1 wolnosci, ktore znajduja petne urze-
czywistnienie w Chrystusie. Podstawa tej cywilizacji jest uznanie po-

% Konstytucja Duszpasterska O Kosciele w $wiecie wspélczesnym (Gaudium et spes), Po-
znan 2005.

0 Termin cywilizacja milosci pierwszy raz uzyl papiez Pawet VI w homilii wygloszonej
z okazji zakonczenia Roku Swigtego (25.12.1975).
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wszechnego zwierzchnictwa Boga Ojca jako niewyczerpanego zrodta mito-
sci”*. Z perspektywy uptywu lat mozna powiedzieé, ze Jan Pawet II wdra-
zajgc projekt humanizacji $wiata, kierowal si¢ W gruncie rzeczy poszano-
waniem wolnosci kazdego czlowieka, przy niezmiennym uznawaniu trans-
cendentnej godnosci osoby ludzkiej. I cho¢ cywilizacja mito$ci ma prowe-
niencj¢ chrzescijanska i opiera si¢ na wartosciach ewangelicznych, to jed-
nak za sprawg witasnie papieza stata si¢ projektem uniwersalnym, spetniajg-
cym pragnienia kazdego cztowieka, bez wzglgdu na réznice §wiatopogla-
dowe, religijne czy kulturowe.

Wezwanie do tworczej realizacji celow, tej gleboko humanistycznej cy-
wilizacji, znalazto wydzwiek w Liscie do Rodzin (Gratissimam sane), jaki
papiez opublikowal w 1994 r. W dokumencie szczegdélowo wyjasnil tresé
samego pojecia cywilizacja: ,.(...) glebszy sens wyrazenia ,,cywilizacja” jest
nie tyle polityczny, ile po prostu ,,humanistyczny”. Cywilizacja nalezy do
dziejow cztowieka, odpowiadajac jego duchowosci oraz moralnosci: stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze cztowiek otrzymat §wiat z ragk Stworcy
z zadaniem, by tworzyt go na swoj obraz i podobienstwo. W spetnianiu tego
zadania odnajduje swe zrédto cywilizacja, to znaczy ostatecznie ,,humaniza-
cja $wiata”. Jest wiec raczej cywilizacja poniekad tym samym co ,,kultura”.
Mozna by wiec powiedzie¢: ,kultura mitosci”. Przyjeta si¢ jednak ,,cywili-
zacja” i przy tym wypada pozostaé (...)"*%. W dalszej za$ czesci Listu czy-
tamy: ,,(...) Tego rodzaju cywilizacja jest gleboko zwigzana z mito$cig, jaka
,rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat nam
dany” (Rz 5,5), i wzrasta dzigki systematycznej uprawie (...). Nie ma praw-
dziwej mitosci bez $wiadomosci, ze Bog przede wszystkim ,,jest Mitoscig”
— oraz ze czlowiek jest tym jedynym stworzeniem, ktérego Bog powotat do
istnienia ,,dla niego samego”. Ten za$ stworzony na obraz i podobienstwo
Boga cziowiek nie moze si¢ w pehni ,,urzeczywistni¢” inaczej, jak tylko
przez bezinteresowny dar z siebie samego. Bez takiego pojecia cztowicka
o0soby (...) nie moze by¢ cywilizacji mitosci™*?,

Jan Pawetl II diagnozujac rzeczywisto$¢ w kontekscie postepu cywiliza-
cyjnego wyraznie konstatowal, ze ludzkos$¢ wiele uczynita i wiele zdobyta.
Osiagnigcia naukowo-techniczne, jakie dokonaly si¢ w czasach nowozyt-
nych i wspolczesnych imponujg, a egzystencja cztowieka stata si¢ dalece

1 Jan Pawel II, Audiencja generalna (15.12.1999), zrédto: http://www.opoka.org.pl/ biblio-
teka/W/WP/ jan_pawel_ii/audiencje/ag_15121999.html

12 Jan Pawet 11, List do Rodzin (13).
3 |bidem.



58 RAFAL CZUPRYK

wygodniejsza i bardziej dostatnia niz ta, ktéra byla udziatem przodkéow.
Szeroki dostep do edukacji, prawne i organizacyjne udogodnienia, ogromne
utatwienia komunikacyjne w miedzyludzkich kontaktach oraz osiggni¢cia
w dziedzinie medycyny, to tylko nieliczne przyktady potwierdzajace wielo-
raki katalog rozwoju ludzkosci. Papiez dostrzegt jednak co$ wiecej: ,.(...)
Rozwdj wspotczesnej cywilizacji pozostaje zwigzany z postgpem naukowo-
technicznym w sposéb czgsto jednostronny, czysto pozytywistyczny. OwoO-
cem pozytywizmu poznawczego jest agnostycyzm, gdy chodzi o teorig, na-
tomiast w dziedzinie dziatania i moralnosci — utylitaryzm. Utylitaryzm to
cywilizacja skutku, uzycia — cywilizacja ,,rzeczy”, a nie ,,0s0b”; cywilizacja,
w ktorej osoby stajg si¢ przedmiotem uzycia, podobnie jak uzywa si¢ rze-
czy. (...) Cywilizacja, ktora wydaje owoce w postaci mentalnosci konsump-
cyjnej, antynatalistycznej, nie jest i nie moze by¢ nigdy cywilizacjg mitosci
(...)"". W rezultacie, wbrew wszelkim wspomnianym i niewatpliwym osia-
gnieciom cywilizacyjnym, ,,cztowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozo-
ny przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego
rak, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen jego woli;
(...) coraz bardziej bytuje w lgku, ze jego wytwory — rzecz jasna nie
wszystkie 1 nie wickszo$¢, ale niektére, 1 to wlasnie te, ktore zawieraja
w sobie szczegolng miare ludzkiej pomystowosci 1 przedsiebiorczosci —
moga zosta¢ obrocone w sposob radykalny przeciwko cztowiekowi; (...)
moga sta¢ si¢ srodkami i narzedziami jakiego$§ wrgcz niewyobrazalnego
samozniszczenia, wobec ktorego wszystkie znane z dziejow kataklizmy
i katastrofy zdaja si¢ bledna¢ (...)"*>. Jan Pawet II z naciskiem wskazat na
zrodto Igku: zagubienie prawdy o cztowieku na rzecz materializmu prak-
tycznego, przejawiajacego si¢ w sekularyzmie zawegzajacym horyzont ludz-
kich aspiracji i dagzen do jedynie dobr konsumpcyjnych. W takiej rzeczywi-
stosci cztowiek staje si¢ przedmiotem, innych traktuje podobnie, co wigcej
jak rywali, ktorzy z pozycji konkurentéw ograniczaja jego osobistg wolnos¢
i stanowig przeszkode¢ w realizacji wlasnych planéw zyciowych. W konse-
kwencji ksztattuje si¢ cywilizacja $mierci. Papiez juz od poczatku swego
pontyfikatu podjat z nig walke¢. Za przejaw jej upowszechniania uznat zanik
wrazliwosci na warto$¢ zycia ludzkiego i podwazanie autorytetu mitosci
sprowadzanej jedynie do sfery zmystowych doznan, a przez to odrywanej
od perspektywy transcendentnej. Dla przyktadu, w homilii wygloszonej
w Sandomierzu (12.06.1999), podczas pielgrzymki do Ojczyzny, powie-

 Ibidem.
1> Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor Hominis (15), Wroclaw 1994.
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dziat: ,,(...) oredzie o czysto$ci serca staje si¢ dzi§ bardzo aktualne. Cywili-
zacja $mierci chce zniszezy¢ czysto$¢ serca. Jedng z metod tego dziatania
jest celowe podwazanie wartosci tej postawy cztowieka, ktorg okre§lamy
cnota czystosci. Jest to zjawisko szczegolnie grozne, gdy celem ataku staja
si¢ wrazliwe sumienia dzieci 1 mtodziezy. Cywilizacja, ktéra w ten sposob
rani lub nawet zabija prawidlowa relacj¢ cztowieka do cztowieka, jest cywi-
lizacjg $mierci, bo cztowiek nie moze zy¢ bez prawdziwej mitosci (...).
W dalszej czgscei, zwracajac si¢ do miodziezy papiez zaapelowatl: ,(...) gto-
cie $wiatu «dobrg nowine» o czysto$ci serca i przekazujcie mu swoim
przyktadem zycia or¢dzie cywilizacji milosci. Wiem, jak bardzo jestescie
wrazliwi na prawde 1 pigkno. Dzi§ cywilizacja $mierci proponuje wam mie-
dzy innymi tak zwang «wolng mito§¢». Dochodzi w tym wypaczeniu mito-
sci do profanacji jednej z najbardziej drogich i §wietych wartosci, bo roz-
wiazto$¢ nie jest ani mitoscig, ani wolnoscia. (...) Nie lekajcie si¢ zy¢ wbrew
obiegowym opiniom i sprzecznym z Bozym prawem propozycjom. Odwaga
wiary wiele kosztuje, ale wy nie mozecie przegra¢ mitosci! Nie dajcie si¢
zniewoli¢! Nie dajcie si¢ uwies¢ uludom szczescia, za ktore musielibyscie
zaplaci¢ zbyt wielkg cene, cen¢ nieuleczalnych czgsto zranien lub nawet
ztamanego zycia! (...)"*®. Nawolujac natomiast do obrony zycia ludzkiego
w Encyklice Evangelium vitae wypowiedzial znamienna, dogmatyczng for-
mule: ,,(...) mocg Chrystusowej wtadzy udzielonej Piotrowi 1 jego Nastep-
com, w komunii z biskupami Kosciota Katolickiego, potwierdzam, ze bez-
posrednie 1 umyslne zabdjstwo niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze aktem
gleboko niemoralnym. Doktryna ta, oparta na owym niepisanym prawie,
ktore kazdy cztowiek dzigki §wiathu rozumu znajduje we wlasnym sercu
(por. Rz 2,14-15), jest potwierdzona w Pismie Swigtym, przekazana przez
Tradycj¢ Kosciota oraz nauczana przez Magisterium zwyczajne i po-
wszechne. Swiadoma i dobrowolna decyzja pozbawienia Zycia niewinnej
istoty ludzkiej jest zawsze ztem z moralnego punktu widzenia i nigdy nie
moze by¢ dozwolona ani jako cel, ani jako $rodek do dobrego celu. Jest to
bowiem akt powaznego niepostuszenstwa wobec prawa moralnego, co wig-
cej, wobec samego Boga, jego tworcy i gwaranta; jest to akt sprzeczny
z fundamentalnymi cnotami sprawiedliwosci 1 mito$ci. Nic 1 nikt nie moze
da¢ prawa do zabicia niewinnej istoty ludzkiej, czy to jest embrion czy ptod,
dziecko czy dorosty, czlowiek stary, nieuleczalnie chory czy umierajacy.
Ponadto nikt nie moze si¢ domagac, aby popetniono ten akt zabojstwa wo-

16 Jan Pawet II, Homilia wygloszona w Sandomierzu (12.06.1999), zrédto: http://mate-
usz.pl/jp99/pp/1999/ pp19990612a.html.
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bec niego samego lub wobec innej osoby powierzonej jego pieczy, nie moze
tez bezposrednio ani posrednio wyrazié na to zgody. Zadna wladza nie ma
prawa do tego zmusza¢ ani na to przyzwalac (...)” ! Papieskie oredzia bu-
dowy cywilizacji zycia i miloéci byly skierowane nie tylko do katolikow,
ale wszystkich ludzi dobrej woli z podkresleniem, ze najwazniejsza odpo-
wiedzialno$¢ za troske o zycie spoczywa na kazdej rodzinie. Z tego tez po-
wodu najbardziej rozwinigte rozwazania na temat cywilizacji mitosci zna-
lez¢ mozna w cytowanym juz Liscie do Rodzin. Za budowniczych nowej
cywilizacji Jan Pawet II uznat mtodziez, nazywajac ich ,,stroZami poranka”,
przyszloscia i nadzieja swiata” oraz ,.droga Kosciota™®. W Oredziu na
Swiatowy Dzien Pokoju (2001), zwracajac si¢ do miodych powiedziat:
»pragne zakonczy¢ to Oredzie pokoju specjalnym apelem do was, mtodzie-
zy calego $wiata, ktorzy jestescie przysztoscig rodzaju ludzkiego i zywymi
kamieniami na budowe cywilizacji mitosci. Zachowuje w sercu wspomnie-
nie spotkan z wami podczas niedawnego Swiatowego Dnia Mtodziezy
w Rzymie, ktore wzbudzily wiele wzruszen i nadziei. Wasze uczestnictwo
byto radosne, $wiadome, napawajace optymizmem. Wasza energia i zywot-
no$¢, wasza mitos¢ do Chrystusa pozwolita mi dostrzec jasniejsza i bardziej
ludzka przysztos¢ swiata. (...) Droga miodmezy wszystklch jezykow i kul-
tur, czeka was zadanie wznioste 1 porywajace: macie by¢ ludzmi, ktérzy
potrafig okazywa¢ solidarno$¢, zachowywac¢ pokdj i mitowaé zycie w po-
stawie szacunku dla wszystkich. Badzcie tworcami nowej ludzkosci, w kto-
rej wszyscy bracia 1 siostry, nalezacy do jednej rodziny, beda mogli naresz-
cie zy¢ w pokoju!”™.

Wszystkie papieskie apele propagujace cywilizacje mito$ci mozna za-
mknaé¢ w jednym postulacie: budzenia ,,wyobrazni mitosierdzia™?’. Dla Jana
Pawta II czlowiek — podmiot cywilizacji budowanej w sercu, a nade
wszystko w rodzinie — zawsze byt celem. Chcial, by miejsce cztowieka:
konkretnego, zywego 1 niepowtarzalnego, nie zajela abstrakcyjna ludzkos¢
stopiona w masie bezimiennych jednostek. Pragnal urzeczywistni¢ wizje

7 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae (57), Rzym 1995.

'8 Jan Pawet 11, Oredzia na Swiatowe Dni Miodziezy, zrodio: http://papiez.wiara.pl/doc/
378828. Oredzia-Jana-Pawla-11-na-Swiatowe-Dni-Mlodziezy.

19 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju (01.01.2001), zrédto: http://www.opo-
ka.org.pl/biblioteka /W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/dzien_pokoju_01012001.html.

20 Jan Pawet II, Homilia wygloszona w Krakowie-Lagiewnikach (17.08.2002), zrodto:
http://www.opoka.org. pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/8pl_lagiewniki_ 17082
002.html.
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cywilizacji, w ktorej rozwoj catej ludzkiej rodziny w wymiarze mitosci, nie
jest pozorny ale pelny, a dalej pomyslny, i w wymiarze ziemskim i transcen-
dentnym. Fascynacj¢ i troske o cztowieka wymownie streszczajg stowa pa-
pieza zapisane na kartach ksigzki Wstancie, chodzmy!: ,Ja za wszystkich po
prostu modlg si¢ dzien w dzien. Gdy spotykam cztowieka, to juz si¢ za niego
modle i to zawsze pomaga w kontakcie z nim, (...) kazdego przyjmuje jako
osobg, ktorg przysyta Chrystus — jako tego, ktorego mi dat 1 zarazem zada: w2l

»Papieskie credo”

Wizja glgbokiego humanizmu, budowanego na fundamencie cywilizacji
mitosci, wskazata na szacunek dla warto$ci podstawowych, ogdlnoludzkich,
wspolnych wszystkim. Katalog niezbywalnych warto$ci wedtug Jana Pawta II
,,otwiera” godnos¢ osoby, $wietos¢ zycia ludzkiego, fundamentalne znacze-
nie rodziny opartej na matzenstwie kobiety i mezczyzny; dalej o$wiata,
wolno$¢ mysli, stowa 1 wyznawania swych przekonan i swojej religii; praw-
na ochrona jednostek i grup; wspolpraca wszystkich dla dobra wspolnego;
praca uznana za dobro osobiste i spoteczne; wiadza polityczna rozumiana
jako stuzba podlegajaca prawu i rozumowi, oraz «ograniczonej» prawami
osoby 1 narodéw?. Uniwersalnosé wymienionych wartos$ci potwierdzil pa-
piez w przemowieniu We wloskim parlamencie (14.11.2002)%, w ktorym
dobitnie skonstatowal, iz istnieje prawda o cztowieku, ktorej nie sposdb nie
dostrzec, niezaleznie od barier jezykowych i odmiennosci kultur. ,,To wia-
$nie miatem na mysli, gdy przemawiajac na forum Zgromadzenia Ogolnego
Narodow Zjednoczonych w 50. rocznice powstania tej organizacji, przypo-
mnialem, Ze istniejg uniwersalne prawa czlowieka, zakorzenione w naturze
osoby, 1 ze odzwierciedlajg one obiektywne zasady powszechnego prawa
moralnego. Powiedzialem tez wowczas, Ze prawa te nie sg bynajmniej abs-
trakcyjnymi formutami, ale przeciwnie — moéwig nam co$ bardzo waznego
o konkretnym zyciu kazdego cztowieka i kazdej grupy spotecznej. Przypo-
minajg nam tez, ze nie zyjemy w $wiecie irracjonalnym i1 pozbawionym

2L Jan Pawet 1L, Wstancie, chodzmy!, Krakow 2004, s. 58.

22 Por. Jan Pawel 11, Przestanie do uczestnikéw Europejskiego Kongresu Naukowego na
temat: Ku konstytucji europejskiej (20-23.06.2002), zrodto: http://www.opoka.org.pl/ bi-
blioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia /eu_wartoscichrz_ 20062002.html.

2 Zrodto: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/parlament-
_wl_14112002.htm.
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sensu, ale ze istnieje w nim moralna logika, ktéra rozjasnia ludzka egzy-
stencje i umozliwia dialog miedzy ludzmi i narodami?*.

,,Credo” dziatalnosci papieskiej, ukierunkowanej na obrone czlowicka,
niezbywalne wartosci i cywilizacje mito$ci, znajdziemy w przemowieniu
wygloszonym z okazji uroczystosci nadania doktoratu «honoris causa»
Uniwersytetu La Sapienza w Rzymie®. Papiez podsumowal wowczas swa
dziatalnos$¢ w aspekcie praw czlowieka mowiac: ,,(...) Przez wszystkie lata
pasterskiej stuzby Kosciotowi uwazatem zawsze, ze moja misja nakazuje mi
poswieca¢ wiele uwagi obronie praw czlowieka, a to ze wzgledu na ich $ci-
sty zwigzek z dwiema podstawowymi warto$ciami chrzesécijanskiej moral-
nosci: godnoscig osoby i1 pokojem. To Bog bowiem, stwarzajac cztowieka
na swoj obraz i powolujac go, aby byt Jego przybranym dzieckiem, nadat
mu tym samym niezréwnang godnos¢; to Bog stworzyt ludzi, by zyli w po-
koju i w zgodzie, dbajac o sprawiedliwy podziat srodkéw niezbgdnych do
zycia i rozwoju. Powodowany tg §wiadomoscig, staralem si¢ ze wszystkich
sit stuzy¢ tym warto$ciom (...). W swej dziatalno$ci kierowalem si¢ zasada,
ze osoba ludzka, taka jaka stworzyl Bog, jest fundamentem i celem zycia
spotecznego, ktoremu prawo winno shuzy¢. «Idee, ze czlowiek stanowi cen-
trum systemu prawnego, bardzo trafnie wyraza klasyczna formuta: Homi-
num causa omne ius constitutum est. Znaczy to, ze prawo jest prawem
w takiej mierze, w jakiej jego fundamentem jest czlowiek i1 prawda o nim.
Istotag prawdy o cztowieku jest wlasnie to, ze zostat on stworzony na obraz
1 podobienstwo Boze. Cztowiek jako osoba jest — wedtug glebokiej mysli
$w. Tomasza z Akwinu — id quod est perfectissimum in tota natura. Opiera-
jac si¢ na tym wilasnie przekonaniu, Ko$ciét wypracowat swa doktryne
0 prawach cztowieka, ktorych zrodtem nie jest panstwo czy jakakolwiek
inna ludzka wtadza, lecz sama osoba. Wtadza publiczna zatem powinna te
prawa uznaé, szanowac, uzgadniaé, chroni¢ i szerzy¢, sa to bowiem prawa
uniwersalne, nienaruszalne i niezbywalne. (...) W dziedzinie praw cztowie-
ka Kosciot katolicki wnosi niezastgpiony wktad, glosi bowiem, ze Zrédto
godnosci 1 nienaruszalnych praw czlowieka znajduje si¢ wylacznie w jego
transcendentnym wymiarze. Dlatego tez Kosciot ze swej strony jest pewien,
ze stuzy prawom czlowieka, gdy wierny swojej wierze 1 postannictwu, glosi,

2 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogoélnego ONZ (5.10.1995), L’Osser-
vatore Romano, nr 11-12/1995.

% Jan Pawet 11, Przeméwienie z okazji uroczystosci nadania doktoratu «honoris causay»
Uniwersytetu La Sapienza (17.05.2003), L'Osservatore Romano, nr 10 (257)/2003, zro-
dto: http://www.opoka.org.pl/ zycie_kosciola/media/osservatore/osservatore102003.html.
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ze godnos¢ osoby ludzkiej wyptywa z faktu, ze zostata stworzona na podo-
bienstwo Boga. Kosciél uwaza, ze wlasnie uznanie antropologicznego
1 etycznego fundamentu praw cztowieka jest najlepszym zabezpieczeniem
przed wszelkimi formami ich famania i naruszania. (...) Pelnigc postuge
Nastepcy Piotra, czulem si¢ zobowigzany potozy¢ szczegodlny nacisk na
pewne prawa, ktore — cho¢ teoretycznie uznane — bywaja czesto lekcewazo-
ne w prawodawstwie lub w konkretnych sytuacjach. Dlatego tez wielokrot-
nie powracatem do pierwszego i1 najbardziej podstawowego prawa cztowie-
ka, jakim jest prawo do zycia. Albowiem zycie ludzkie jest Swigte 1 nienaru-
szalne od momentu poczgcia az do naturalnego kresu. (...) Prawdziwa kul-
tura zycia gwarantuje nienarodzonym prawo do przyjscia na Swiat 1 zarazem
broni nowo narodzonych, zwlaszcza dziewczynki, przed zbrodnig dziecio-
bojstwa. Podobnie tez zapewnia niepetnosprawnym mozliwos¢ rozwijania
ich potencjatu, a chorym i starszym odpowiednig opicke. W szczegdlnosci
podkreslatem fakt, ze embrion jest istotg ludzka i w zwigzku z tym przystu-
guja mu wszystkie nienaruszalne prawa cztlowieka. Norma prawna powinna
zatem okres$la¢ status prawny embrionu jako podmiotu praw, ktérych nie
moze pomija¢ ani porzadek moralny, ani porzadek prawny. Inne podstawo-
we prawo, o ktorym musialem wielokrotnie przypominaé, gdyz jest ono
W dzisiejszym $wiecie czesto naruszane, to prawo do wolnosci religijnej,
uznane zaréwno przez Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka, jak i przez
Akt Koncowy konferencji helsinskiej oraz Konwencje praw dziecka. Uwa-
zam bowiem, ze prawo do wolnosci religijnej nie jest tylko jednym z wielu
praw cztowieka, lecz tym, w ktorym wszystkie inne maja swoj punkt odnie-
sienia, jako ze pierwotnym zrodtem godnosci osoby jest jej glteboka relacja
z Bogiem. W rzeczywistosci prawo do wolnosci wyznania jest tak Scisle
zwigzane z prawami podstawowymi, ze stuszne poszanowanie wolnosci
religijnej mozna uzna¢ niejako za probierz poszanowania innych podsta-
wowych praw. (...) Staratem si¢ tez ukazywaé znaczenie wielu innych
praw, domagajac si¢ ich ujecia w obowigzujagce normy prawne, mam na
mysli takie prawa, jak: prawo do ochrony przed dyskryminacja z powodu
rasy, jezyka, wyznania czy pici; prawo do wilasnosci prywatnej, ktorego —
choc jest istotne 1 konieczne — nie mozna rozpatrywa¢ w oderwaniu od jesz-
cze wazniejszej zasady powszechnego przeznaczenia dobr; prawo do swo-
bodnego zrzeszania si¢, wyrazania opinii i informacji, zawsze jednak pod
warunkiem poszanowania prawdy i ludzkiej godnosci; prawo — dzi§ bedace
takze waznym obowigzkiem — do uczestniczenia w zyciu politycznym, ktore
W sposOb organiczny shuzy wzrastaniu wspolnego dobra; prawo do inicja-
tywy gospodarczej; prawo do mieszkania, a wiec prawo kazdego cztowieka
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1 kazdej rodziny do dachu nad glowa, $cisle zwigzane z prawem do zatoze-
nia rodziny i do pracy godziwie wynagradzanej; prawo do o$wiaty i do kul-
tury, jako ze analfabetyzm jest wielkim uboOstwem i1 oznacza czgsto ze-
pchnigcie na margines zycia spolecznego; prawo mniejszosci do istnienia
oraz do zachowywania i rozwijania wlasnej kultury; prawo do pracy i prawa
pracujacych — temu zagadnieniu poswigcitem Encyklike Laborem exercens.
Wreszcie ze szczeg6dlng troska glositem 1 otwarcie bronitem praw rodziny
przed niedopuszczalnymi uzurpacjami ze strony spoteczenstwa i panstwa,
doskonale zdajac sobie sprawe, ze rodzina jest uprzywilejowanym miejscem
humanizacji osoby i spoteczenstwa i ze to przez nig idzie przysztos¢ §wiata
1 Kosciota”. Na zakonczenie papiez dodat: ,,(...) chcialbym wyrazi¢ zywa
nadziej¢, ze w ludzkiej spotecznosci nadal wzrasta¢ bedzie $wiadomosé
podstawowych praw, ktore odzwierciedlajg jej wrodzong godnos¢. Oby no-
we stulecie, otwierajace nowe millennium, bylo czasem coraz bardziej
swiadomego poszanowania praw czlowieka, kazdego cztowieka i1 catego
cztowieka. Oby ludzie trzeciego tysigclecia, pomni na stowa Dantego: «Nie
przeznaczono wam zy¢ jak zwierzeta, lecz poszukiwac i wiedzy, i cnotyy,
umieli wpisa¢ w swoje prawa i wyraza¢ w konkretnym postgpowaniu od-

wieczne wartosci lezace u podstaw kazdej prawdziwej cywilizacji (.. .)”26.

Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze rozwazania zauwazy¢ nalezy, iz na temat
uniwersalnych wartosci 1 obrony humanizmu we wspoétczesnej cywilizacji,
wypowiada si¢ takze obecny papiez Benedykt XVI. W jednym z przemo-
wien powiedziat on m.in.: ,,(...) wspolny dom europejski bedzie miejscem
dobrym do zamieszkania tylko wowczas, gdy zostanie zbudowany na solid-
nym kulturalnym i moralnym fundamencie wspdlnych wartos$ci, jaki prze-
kazaty mu jego dzieje i tradycja. Europa nie moze wypierac si¢ tych warto-
$ci, nie wolno jej tego zrobi¢. Stanowia one zaczyn naszej cywilizacji na
drodze w trzecie tysigclecie (...). Dzi$ czesto mowi si¢ 0 europejskim mo-
delu zycia. Chodzi tu o porzadek spoleczny, oznaczajacy skutecznos¢ go-
spodarcza potaczong ze sprawiedliwoscig spoteczng, pluralizm polityczny
w parze z tolerancja, liberalizm i otwartos¢, ale takze trwanie przy warto-
Sciach, ktore temu kontynentowi nadaja jego szczegdlne miejsce. (...) Do
tych wlasciwosci Europy nalezy takze zdolno$¢ samokrytyki, wyrdzniajaca

% |bidem.
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ja i charakteryzujaca w szerokim wachlarzu kultur $wiata™?’. Uczestnikom
za$ Kongresu na temat: Wartosci i perspektyw dla Europy Benedykt XVI
o$wiadczyt: ,,(...) nie mozna mysle¢ o zbudowaniu prawdziwego europej-
skiego wspolnego domu, nie biorgc pod uwage tozsamosci narodow zyja-
cych na tym naszym kontynencie. Jest to bowiem tozsamo$¢ geograficzna,
gospodarcza i polityczna, ale przede wszystkim historyczna, kulturowa
1 moralna; tozsamos$¢, na ktorg sktada si¢ zbior wartosci uniwersalnych,
w ktorych ksztattowanie chrzescijanstwo wniosto swoj wkiad, nie tylko
odgrywajac w ten sposob rolg historyczng, ale przyczyniajac si¢ do powsta-
nia Europy. Owe wartosci, ktore stanowig dusze tego kontynentu, musza
pozosta¢ w Europie trzeciego tysigclecia jako zaczyn cywilizacji. Jesliby ich
bowiem zabrakto, w jaki sposob stargf kontynent mogiby dalej petnié¢ funk-

cje zaczynu dla catego swiata? (.. .)”2 .

SUMMARY
Universal values in Pope John Paul II’s social thought

Over the centuries, classical values have determined the aim of people’s
aspirations and presented a significant outline of the ancient world culture.
The personal pattern was a morally beautiful man (kalos kai agatos — beau-
tiful and good) formed (morphosis) and raised (paideia) in the context of the
ideals from the Greek literature and philosophy. Ancient patterns, enriched
with Christian ideals, created fundaments for a new Christian — classical
(Latin) civilization. In its circle, the synthesis of classical and Christian val-
ues became a guarantee of normality and objective truth. Educating the man
in this spirit is really humanistic and it expresses the ethos of Latin civiliza-
tion — pursuing objective truth to obtain knowledge of the reality. Currently,
what was underlined by John Paul Il, contradictory ideas and beliefs ob-
scure the vision of reality. Consequently, there is no room for objective truth

%" Benedykt X VI, Przemowienie do przedstawicieli zycia politycznego i publicznego Au-
strii oraz korpusu dyplomatycznego akredytowanego w Wiedniu (7.09.2007), zrédto:
http://lwww.niedziela.pl/wiad. php?p=200709&idw=177.

%8 Benedykt XVI, Przemowienie do Uczestnikow Kongresu Wartosci i perspektyw dla
Europy, zorganizowanego przez Komisje¢ Episkopatow Wspolnoty Europejskiej z okazji
50. rocznicy podpisania Traktatow Rzymskich (24.03.2007), zrodto: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/ przemowienia/comece_24032007.html.
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and for moral, ideological and religious values. Instead of rationality, an
attitude of negation dominates and all values (the most universal as well) are
treated in a reductionist way and what is more, in a nihilistic way. In re-
sponse to the world’s dehumanization, Pope demonstrated a project of its
humanization, promoting a civilization of life and love. Although it has
Christian provenance and is based on evangelical values, thanks to the Pope,
it became a universal project, satisfying desires of every man, irrespective of
ideological, religious and cultural differences. The vision of the intense hu-
manism was finalized in the speech given during the ceremony honoring
Pope with a honoris causa degree at the La Sapienza University in Rome.
Then, the Pope recapitulated his multiannual activities in the sphere of hu-
man rights, human dignity protection and promotion of civilization of life.
His continuator is Benedict XVI, who is a great protector of universal values
and humanism in the contemporary civilization, and at the same time a dis-
tinctive opponent of ‘dictatorship of relativism’.



