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Magdalena Ryba

Modlitwa. Z zagadnien teologii kieszonkowej Karola Ludwika
Koninskiego

Karol Ludwik Koninski, wybitny polski pisarz, jednym z obszaréw swoich
zainteresowan tworczych uczynit religie. Celem artykutu jest ukazanie w
zarysie prywatnej mysli religijnej Koniniskiego, a przede wszystkim — jego
ustalen zwigzanych z zagadnieniem modlitwy. Do analizy i interpretacji
zostaty wykorzystane eseje religijne Koninskiego zebrane w tomie Zagad-
nienia religijne oraz fragmenty dziennikow intymnych: Ex labyrintho i Nox
atra. Ich lektura stanowi podstawe dla rozwazan na temat teologii kieszon-
kowej tego autora, stanowiacej — obok filozofii kieszonkowej dzieto tworzone
przez cate zycie, pozostajace rozproszone w licznych artykutach, ale niestety
— niedokonczone, poniewaz przerwane przez przedwczesng $mierc pisarza.
Stowa kluczowe: Karol Ludwik Koninski, teologia kieszonkowa, modlitwa,
Bog

»yle mam z Boga i religii, ile sam w Boga i religi¢ inwes-
tuje” [Mamon 1969, s. 153]

Dorobkiem pisarskim Karola Ludwika Koninskiego zajmo-
wato si¢ wielu badaczy literatury; m. in.: Kazimierz Wyka, Jan
Btonski czy Maria Janion. Nie uchronito go to jednak przed zapom-
nieniem ze strony czytelnikow. Teksty tego autora, chociaz na
wskro$ osobiste, uzewngtrzniajace duchowe rozterki i niepokoje
dreczace umyst mysliciela, podejmuja tematy aktualne réwniez
dzi$, dotykaja spraw uniwersalnych, takich jak geneza zla czy ist-
nienie Boga. Sg zapisem wedrowki z jasno wyznaczonym celem,
ktorego jednak nie byto dane Koninskiemu osiagna¢. Jego rozwaza-
nia sg zaproszeniem do podjecia trudu myslenia, poniewaz najwaz-
niejsze byto dla niego dziatanie; podejmowanie kolejnych wyzwan
i nieustanne konfrontowanie si¢ z przeszkodami. Swoje zapiski
zwiazane z religig nazywat — dla odrdznienia od teologii ogolnej —
teologiq kieszonkowq. Zawarta w nich mysl Koninskiego jest nie-
skonczona. Nie jest skonczona, poniewaz proces jej tworzenia
zostal brutalnie przerwany przez $mier¢, ale jest nieskonczona
rébwniez z uwagi na fakt, ze autor siegal ku Nieskonczonos$ci; ob-
szar jego zainteresowan obejmowat to, co wydaje si¢ by¢ niepojete
dla rozumu ludzkiego. Punktem wyjscia w mys$leniu religijnym jest
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dla niego postawa ojca — ateizm. Syn wybrat religi¢, z czego wythu-

maczyt si¢ w dzienniku Uwagi 1940-1942:
Dlaczego religia, a nie ateizm, cho¢by dzentelmenski, cho¢by bo-
haterski, cho¢by wspaniaty, cho¢by chrzescijanski? Bo religia
wydaje si¢ prawdziwszg niz ateizm, bo jest jakie§ w umysle prze-
konanie uczucia, przekonanie wyobrazni, przekonanie mistyczne
i metafizyczne, ze Kosmos nie jest ptytki i mechaniczny, ale gle-
boki i witalny; ze Rzeczywistos¢ jest bogata, niezmiernie i glebo-
ko bogata, i ze jest w niej miejsce na piekto i niebo; a jezeli jest
niebo, to jest Bog; niebo puste od Boga jest nonsensem (...)
[Koninski 1987, s.95].

Jak sam pisat, byt tresowany przez ojca’. Jemu jednak zaw-
dzieczat to, kim byl, ojciec stworzyt go jako niepokornego i odwaz-
nego mysliciela. Byt mu przewodnikiem; podsuwat lektury, zabie-
rat do teatru oraz w podréze’. Powszechnie znany jako cztowiek
niedostepny i surowy, dla najblizszych miat drugg twarz: cztowieka
konsekwentnego o dobrym sercu. Dysputy z ojcem uksztaltowaty
pisarza i wychowaty do tolerancji wzgledem niewierzacych. Cho-
ciaz sprzecznos$¢ pogladow byta dla obu mgzezyzn meczaca, a dys-
kusje wyczerpujace, czas pokazat, ze ich relacja byta inspirujaca dla
syna i — paradoksalnie — utwierdzata go w stusznosci obranej drogi.
Prywatng klgska byt jednak fakt, ze nie udato si¢ nawrdcic¢ ojca na
drogg wiary.

Koninski kochat zycie mitoscig petlng goryczy, naznaczong
trudnym do opisania cierpieniem. Chory na gruzlice kregostupa, byt
cyklicznie catkowicie unieruchomiony (z czasem okresy niemocy
wydtuzaly si¢ inasilaty), przykuty do t6zka, ale mimo to pisat.
W ten sposob przygotowywat si¢ na $mierc i zaznaczal swoja obec-
no$¢ w tradycji. Wielokrotnie budowal wiezg Babel z domystow
i doswiadczen, a zawsze tuz przed jej ukonczeniem kto§ mieszat
jezyki sktadnikow §wiatopogladu. Jakby kartezjanski Wielki Ludzi-
ciel czuwatl, zeby ostateczne poznanie byto zawsze o krok przed
nim. Fitas podsumowat jego trud w nast¢pujacy sposob: ,,I nawet

! Psychomachia, uzaleznienie i jednoczesne proby uniezaleznienia si¢ od karcace-
g0 spojrzenia ojca opisywane w dziennikach, przypominaja chwilami walke toczo-
ng przez Witkiewicza z Witkacym.

2 Te wyprawy zapadna malemu Karolowi w pamieé i po latach dadza o sobie zna¢
w fascynacji kulturg ludowa.
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jesli wedrowka ta obfituje w zagubienia i blgdnie wybrane szlaki,
nawet jesli nie wieficzy jej radosne zakonczenie, godna jest naj-
wyzszego szacunku z uwagi na pasje i wysitek rzetelnego tulacza”
[Fitas 2003, s.260]. Zycie autora Nox atra byto balansowaniem nad
przepascia, pomigdzy mestwem a cierpieniem. Nie obwiniat za bol
Boga, ale usilnie poszukiwal w tej tragicznej sytuacji swojego po-
wotania. Wiecznie poszukujgca dusza bolata podobnie jak ciato,
aprzy zyciu trzymato go przeswiadczenie, ze musi da¢ przyktad
wiary, ktora w teologii kieszonkowej nie jest tylko nadawaniem sen-
su, ale przede wszystkim praca. Praca, ktorej na imi¢ modlitwa.

Karol Ludwik Koninski wobec tradycji

Pozycj¢ Koninskiego na tle epoki mozna opisa¢ jednym
stowem: osamotnienie. Czut si¢ wyobcowany i zawieszony na gra-
nicy epok. Najblizej byto mu do pisarstwa Mtodej Polski, nie soli-
daryzowat si¢ z nowymi pradami i programami. Jezyk techniczny
wprowadzany do poezji wital z umiarkowanym optymizmem, nie
byl tez zwolennikiem awangardy. Jako krytyk najlepsze teksty
stworzyl o pisarzach postrzeganych wowczas za staro§wieckich
(Kasprowicz, Rostworowski) i niedocenionych (Irzykowski, Witka-
cy). Byl czytelnikiem z zamilowania, posiadat dar szczegolnej
wrazliwo$ci na stowo. Krytyke pojmowal jako misjg, pisat:
., W pierwszej funkcji krytyk jest recenzentem i informatorem bi-
bliograficznym (...). Nauczycielem czytania jest krytyk (...)” [Ko-
ninski 2007, s. 39]. Tradycja, ktora wptyne¢ta na ksztatt jego osobo-
wosci pisarskiej jest rozlegla. Bronistaw Mamon w studium o po-
ecie wskazal kilka istotnych Zrédet jego tworczosci, nazywajac je
doptywami mysli®. Gnostyczna mys$l ujawniata sie w rozmyslaniach
na temat roli zta w $wiecie, co w rozwazaniach religijnych widocz-
ne jest w oscylowaniu miedzy nadziejg a rozpacza. Koninski ukazu-
je tym samym paradoks chrzescijanstwa; pragnienie zycia przy jed-
noczesnej zgodzie na $mier¢; rado$¢, a z drugiej strony umartwie-
nie; odwage 1 mestwo przeciwstawione absolutnej pokorze. Mamon
wskazal tez na powigzania z Orygenesem (nawigzanie do idei apo-

3 Kwestie ksztaltowania $wiatopogladu Konifiskiego sg tematem rozlegtym i wy-
magajacym doktadnego studium catego dorobku pisarskiego, w tym artykule sg je-
dynie sygnalizowane.
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katastazis), Platonem czy Pascalem. Zwigzki z tym ostatnim, a ra-

czej roznice w pisarstwie Koninskiego, skomentowat Wiadystaw

Augustyn:
Pascal pragnie wlasnego ocalenia, wyrwania ze stanu ludzkiej ne-
dzy i cierpienia, boi si¢ nicosci 1 wiekuistego potepienia; Konin-
ski szuka sily, ktora pozwalataby znosi¢ cierpienia, ktora zdotata-
by wznie$¢ czltowieka do wyzszego stanu egzystencji, walczy
0 ocalenie catej egzystencji, walczy o ocalenie calej rzeczywis-
tosci przed bezsensem, boi si¢, ze prawa ludzkiego sumienia
i ludzkiego rozumu nie majg uniwersalnego, kosmicznego zna-
Czenia. Pascal boi si¢ piekla dla siebie, pieklem Koninskiego jest
grozba absurdu rzeczywistosci, grozba Kosmicznego Obledu
[Augustyn 1971, s. 1647].

Inne doptywy mysli Koninskiego to filozofia Bergsona (na-
wigzania do podzialu na religi¢ statyczng — samoobrone, ucieczke
przed rozpacza i dynamiczng — jako zycie w Bogu, mistycyzm),
Nietzschego czy pragmatyzm (prawdziwos¢ twierdzen potwierdza
ich uzytecznosc¢). Pisarza nalezy umiesci¢ w kregu filozofii perso-
nalistycznej z zastrzezeniem, ze — jak pisal Augustyn — ,,Persona-
lizm ten ma stempel chrzescijanski. Osoba stanowi wartos$¢ najwyz-
szg W Swiecie przyrody. Jest osrodkiem i szczytem, ku ktéremu
zmierzaja wszystkie rzeczy”. [Mamon 1969, s. 72] Jego filozofia
wpisuje si¢ w ten nurt troskg o wolnos¢, faktem ciagglego postulo-
wania szacunku dla tradycji i wdzigcznoscia dziejowa.

»Oddala¢ Kkielich — i podnosi¢ go do ust...” [Koninski
2010, s. 34]

Teologia kieszonkowa to wszystkie pytania stawiane przez
Koninskiego: o istot¢ zycia, o Boga i 0 cztowieka. Pisarz pracowat
swoim wierzagcym umyslem, uprawial metodyczna i systematyczng
refleksje nad wiarg, chcial jej uczy¢ innych i w koncu zrozumie¢
tajemnice objawione przez Pismo. Nigdy nie przyjmowal prawd
bezkrytycznie, za kazdym razem szukat ich podstawy i nigdy nie
zadowalata go powierzchowna odpowiedz. Zauwazal paradoksy,
probowat pogodzi¢ idee nie do pogodzenia, jak wiara w Jezusa jako
prawdziwego czlowieka ijednoczesnie prawdziwego Boga albo
podejscie do istoty zycia, pisat:
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Walczy¢ z losem — ale godzi¢ si¢ z losem. To s3 nasze $wigte pra-
wa. Walczy¢ — na to bowiem mg¢stwo dala nam przyroda nasza.
(...) I poddawa¢ si¢ losowi — albowiem mito$¢ nasza winna nas
wydzwigna¢ na poziom najwyzszych cierpien rzeczywisto$ci.
Megstwo nas wynosi ponad los. Milo$¢ nas ugina pokornie popod
los. (...) I sprzeciwiaé si¢ ztemu, poki starczy tchu. I nie sprzeci-
wiaé si¢ ztemu, aby staé¢ si¢ najmniejszym z najmniejszych. Oto
dwie drogi cztowiecze. [Koninski 2010, s.34].

Bronistaw Mamon podat spis zarzutdéw wobec tej prywatnej
teologii [Mamon, 1969], a najpowazniejszym z nich wydaje si¢ by¢
selektywnos¢. Pisarz wybieral tylko te elementy, z ktérych mogt
utozy¢ obraz idealny — zrozumiaty, dajacy odpowiedzi na kolejne
watpliwosci. Polemizujac z prawdami wiary, starat si¢ wypehic
nakaz ojca: ,,stworz nowg religi¢”. Do prawdy dochodzit droga
indywidualnych poszukiwan, dlatego godzil si¢ tylko na czes¢
Ewangelii, a z Pisma Swictego odrzucat wszystko, co jego zdaniem
wykluczato logike mitosci®, miat tez zastrzezenia do idei piekla.
Mozna jednak powtorzy¢ za Mamoniem, ze przeszkody, ktore
pojawialy si¢ na drodze do pelnego uznania katolicyzmu, maja
raczej charakter psychologiczny niz dogmatyczny. Koninski
podchodzit do swojej religijnosci z pasja; stad wyrazna potrzeba
uplastyczniania, liberalizowania i modernizowania.

»Modlitwa jest przywilejem lub po prostu: znamieniem”
[Koninski 2010, s. 234]

Koninski w esejach wydanych w tomie Zagadnienia religijne
podal kilka definicji stowa modlitwa. Jest to dla niego mowa
skierowana bezposrednio do osobowosci sakralnej: mowa, a nie
rozmowa: ,,Modlitwa jest mowa; jest mowa, bo jest kierunkowa —
i to jest, powtarzam, cechg rodzajowa modlitwy(...)” [Koninski
2010, s. 237]. Za jej adresata uznawatl osobowo$¢ sakralna, czyli is-
tote przynalezng do $wiata sakralnego, do innej niz ludzka perspek-
tywy pojmowania®. Zaktadal, ze nie jest to tez malowana posta¢ na
$wigtym obrazie, poniewaz wowczas modlitwa nie roznitaby si¢ od

*Nie uznawat tekstow §w. Pawta i $w. Jana.
® Te przestrzen Koninski poczatkowo definiuje przez zaprzeczenie; sakralny, czyli
nie: fantastyczny, tajemniczy, nadprzyrodzony, niewidzialny i niematerialny.
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poganskich obrzedow przed przedstawieniami bozkow. ,,(...) mod-
litwa, jako rodzaj mowy, zawsze si¢ zwraca do kogo$ zywego,
swiadomego, psychicznego, stowem kogos, komu jakakolwiek 0so-
bowos¢ przystuguje” [Koninski 2010, s. 238]. W innym miejscu
Wyjasnial, ze modlitwa jest zachowaniem spotecznym, ,,wyraza-
niem si¢” [Koninski 2010, s. 235], co zdefiniowal jako ,J(...)
roztadowanie si¢ jakiego$ psychicznego napigcia, wyzwalanie si¢
jakiej$ psychofizycznej energii, odprowadzenie jakiego$ psychofi-
zycznego cisnienia (...)” [Koninski 2010, s. 235]. Prace wierzacego
nazywal tez obyczajem okreslajacym czlowieka, definiujgcym pew-
nag sfer¢ jego osobowosci przynalezng wyznawanym warto$ciom.
Modlitwa odroznia bowiem cztowieka (jako homo sapiens) od in-
nych istot zywych. Uznawal ja nawet za czynno$é magiczna®.
Z chrzescijanskiego punktu widzenia taki synkretyzm poje¢ (magia
i modlitwa) jest problematyczny. Magia zawiera w sobie niepokoja-
ca niedookreslonos¢, kojarzona jest z czarami, wiedza tajemna, wy-
klucza istnienie Boga, na piedestale stawiajac sity zta. Potwierdza
to jednak indywidualizm jego myslenia, budowanie swojej teologii
zZ elementow przystajacych do prywatnych wyobrazen.

Sposrod wszystkich synoniméw modlitwy, najwazniejszy
w esejach, ale rowniez w dziennikach intymnych jest ten, ktory
podkresla konieczno$¢ dziatania i wysitku: praca. Przede wszyst-
kim Koninski uznawat t¢ wyjatkowa mowe za czyn stuzacy dosko-
naleniu wiary, poniewaz w jego teologii kieszonkowej nie ma jej
bez modlitwy, tak jak nie ma zycia bez oddychania: ,,Modlitwa
koncentruje, uswiadamia i wzmaga wiare, tak jak wiara wzmaga
warto$¢ zycia” [Koninski 2010, s. 42]. To praca, ktorej celem jest
rozwoj, dlatego zaprzestanie tego rytualu oznacza zerwanie z religia
w ogole. Pisal: ,,Powiedz mi, jak si¢ modlisz, a ja powiem ci, jakie-
go masz boga; powiedz mi, jakiego rodzaju modlitwy pragniesz,
aja powiem ci, jaki ci jest bog potrzebny; powiem inaczej: bog jest
do tego potrzebny, azeby moc si¢ modli¢” [Koninski 2010, s. 233].
Zachecal do formutowania prosb, poniewaz wedtug niego ,,(...)
modlitwa jest wotaniem o cud, jest moszczeniem drogi dla Boga

® Przypisywanie modlitwie sity magicznej mozna odnalezé réwniez w zapisie
dziennikowym: ,,Modlitwa cztowiek stwarza sobie krag magiczny, przez ktory nie
wejdzie don zaden przymus z zewnatrz.” [Koninski 1962, s. 33]. Z kolei w Nox
atra Koninski nazwie modlitwe ,,tworczoscia magiczng” [Koninski 1961, s. 226].
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(...)” [Koninski 2010, s.51]. Wskazywat na $cisty zwigzek migdzy

modlitwg a wiarg:
Jesli si¢ modlisz, masz wiar¢ w zycie (psychiczne, §wiadome, in-
teligentne) tego, do kogo si¢ modlisz; jesli zamierzasz modli¢ si¢
do kogos$, a nie bedziesz w stanie tej wiary obudzi¢ w sobie, nie
potrafisz modli¢ si¢; modlitwa twoja uschnie w toku, opadnie,
unicestwi sig¢; nie bedzie w tobie modlitwy, co najwyzej zostanie
w tobie twoj gest zewngtrzny, bez gestu wewnetrznego. (...)
Modlitwa potrzebuje wiary w zycie [Koninski 2010, s. 239-240].

Ten temat przewija si¢ rOwniez czesto przez Karty dzien-
nikow intymnych (Ex labyrintho i Nox atra) Koninskiego. Wspoélne
z tekstami eseistycznymi jest porownanie modlitwy do pracy i kate-
goryczne uznanie jej za obowiazek czlowieka wierzacego, bez kto-
rego nie mozna méwi¢ o jego religijnosci. Nie jest jednak tak, ze
autor sam wypelnial go zawsze w sposob godny nasladowania.
Przyznaje si¢, ze w doswiadczeniu ciemnej nocy, kiedy byt na sa-
mym dnie, sam ze swojg samotno$cia, a bol nie odstgpowat go na-
wet na krok, zdarzato mu si¢ podda¢ zwatpieniu. Pustka i brak
Boga w sercu odbieraly duszy sit¢ do mowienia. Chociaz choroba
nie zwalniala go z obowiazku myslenia, miala jednak ogromny
wplyw na postrzeganie rzeczywistosci: nie sposob uciec od smierci,
kiedy cialo dopomina si¢ jej jako kresu cierpienia, nie majac juz
nadziei. W takich sytuacjach ratunkiem powinna by¢ modlitwa, ale
pisarz byt przekonany, Ze jej taska nie jest dana kazdemu’. Ujawnit
si¢ tym samym kolejny paradoks w jego systemie: jak pogodzi¢
ide¢ kochajacego bezwarunkowo Ojca z tym, ktory karze swoje
dzieci za przewinienia i nie dopuszcza do siebie wszystkich. Wcigz
pytal, ktory obraz Stwoércy jest prawdziwszy, do kogo ma si¢
zwraca¢. W trudnych chwilach szukat w modlitwie uzasadnienia
dla swojego potozenia. Dowodem tego sa zapisywane w dzienni-
kach teksty osobistych modlitw: naiwnego, wroga, a takze modlit-
wa czltowieka samotnego bedgca jednoczesnie $wiadectwem jego
bezradnos$ci i wyznaniem wiary:

7 [Bog] Jest miloscia najwyzsza i wszystkich pragnie zbawié, a nie wszystkim
udziela daru modlitwy, bez ktorego nie ma daru Laski, do zbawienia niezbednej!”
[Koninski 1962. s. 312].
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O Boze, ktory rzadzisz aniotami, daj aniolom moc, by dali sen
nam bezsennym. O ja bezsenny, o wy bezsenni! Mdodlmy si¢ ra-
zem przedzieleni nocg jeden od drugiego; abySmy wspolng ener-
gia naszej modlitwy podniesli si¢ tam — dokad aniolowie bgda
zdolni pochyli¢ si¢. Z nocy naszej w gwiazdy wasze wychylaja
si¢ dlonie nasze; aniotowie, podajcie wasze dlonie naszym dlo-
niom. O Serce Jezusowe, pochyl si¢ nad nami; dtonie nasze wy-
ciggamy ku Tobie, aby$ nas przytulito, abys taska snu ukoito dto-
nie umgczone dusz naszych. O Serce Jezusowe, czuwaj nad nami
bezsennymi — i czuwaj w te poranki chtodne srogich przebudzeni,
ktore przyjda po kréotkich godzinach snu nad ranem. Poki nie
przyjdzie wielka i cicha noc, Noc $wigta, ktora bedzie wielkim,
cichym dniem. Niech si¢ $wigci noc, nad ktora Bog czuwa, Bog
Duch i Jego aniotowie, amen [Koninski 1962, s. 86].

Koninski podkreslat, ze system, ktory tworzyt w pismach jest
jego, osobisty. Teologia kieszonkowa zostala co prawda wypraco-
wana na fundamencie teologii chrzescijanskiej, ale nie zawsze jest
Z nig zbiezna. Autor Nox atra projektowat réwniez Osobe, do ktorej
si¢ modlit, probujac znalez¢ prawdziwe oblicze Boga pomigdzy wi-
zerunkiem Sprawiedliwego Sedziego a Mitosiernego Ojca. Zdarza-
ty si¢ momenty, kiedy te dwie wizje wydawaty mu si¢ niemozliwe
do pogodzenia, kiedy przeswiadczenie o mitosci wzgledem czto-
wieka nie dopuszczato mysli o zsytaniu na niego kary za grzechy,
albo odwrotnie: kiedy widzial czlowieka na dnie ciemnej nocy
W sytuacji braku nadziei, pojawiato si¢ pytanie o obecnos¢ jakiego-
kolwiek Ojca. Swojego Boga doktadniej opisat w Confessio Poloni-
ca nova; czyli w jego prywatnym wyznaniu wiary.

Wierzg w Boga Jedynego jak jest jedyna Dobro¢ i Sprawiedliwo$¢;

ktoéry sam siebie chce i stwarza;

ktory jest Rozumem i Miloscig w Duchu Zywym;

ktory jest Celem wszystkiemu (z wylaczeniem ztosci, ktora siebie

zna i siebie chce);

ktory jest doskonatym stowem Rzeczywistosci;

ktory jest Swiatlem Swiata:

w Ciemnos$ci $wieci, a Ciemnosci nie przemoga Go [Koninski

2010, s. 211].

Krétkie czgsci tego tekstu razem z komentarzem analitycz-
nym autora sktadaja si¢ na obraz osobisty, ztozony z pragnien i pos-
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tulatow pisarza wzgledem Stworcy, ktorego J.A. Ktoczowski naz-
wal ,,namigtno$cia pisarza”. Kolejne fragmenty credo przynosza
Wyznanie wiary w Boga Pracujacego, Jednego Boga Osobistego,
Prawo Wolnosci. Koninski wykazat kunszt w nadawaniu coraz to
nowych nazw swojemu Stworcy; od tych akceptowanych przez teo-
logie ogolna, uzywanych powszechnie z dodawanymi przez niego
okresleniami, przez odwazne okreslenia zwigzane z osobista sytu-
acja pisarza, cierpieniem, rozgoryczeniem i chwilowg bezradnoscia.
Koncepcja Stworzyciela w teologii kieszonkowej zaktada jego du-
alizm: Bog Absolut i Bég Duch. Takie rozr6znienie nastrecza wielu
trudnos$ci rowniez samemu autorowi, stad proby rozwigzania 0so-
bistej watpliwosci przez rozdzielenie pola dziatalnosci Boga. Abso-
lut zwigzany jest z wiecznoS$cia, logika, ktorej poja¢ nie sposob;
Duch dziata w czasie historycznym.

Rozbudowane credo nie zadowalato jednak Koninskiego,
zaznaczyl, ze wcigz bedzie szukal lepszej formy i doktadniejszego
rozktadu prawd koniecznych do zapisania. Czekata go zatem kolej-
na praca, a zapisane raz mysli z ostatecznych rozstrzygnie¢ miaty
sta¢ si¢ jedynie punktem wyjscia do kolejnych poszukiwan.

»Stoimy na tragicznym bastionie. Ciemne jest wysokie
niebo ponad nami. Wielka pustka dokola nas” [Koninski 2010,
s. 111]

Pisanie byto dla Koninskiego ocalaniem siebie i 0sobistym
wkladem w tradycje. Swoja aktywno$¢ traktowat tez jako proces
ksztaltowania osobowosci czytelnika. Jako autor nie jest powszech-
hie znany, poniewaz siega do spraw trudnych, zmusza to przemys-
len i stawia konkretne wymagania:

(...) zwraca si¢ bezposrednio do czytelnika; wciaga go w najwew-

netrzniejszy nurt swoich przezy¢, wystawiajac na probe $wiadka.

Stowa — mysli rozkwitaja jako stowa — budziciele, stowa — dyski.

Styl tetni namigtnoscia. Jest nawalnicg, burza. Juz nie dowodzi, ale

dziata, stawia nakazy, zadania do przerobienia. Jego intensywnos$¢

utrudnia odbidr; czasem przeraza. Czytelnik nie wytrzymuje napig-
cia, wycofuje si¢ szybko z przygody moralnej, ktorg mu autor obie-

cuje [Mamon, s. 164].

Blonski przyznaje si¢ nawet, ze wobec lektury jego rozwazan
odczuwa onie$mielenie. Koninski jest pisarzem fascynujgcym, ale i
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meczacym w narzucaniu czytelnikowi obowigzku powagi i skupie-
nia. To pisarz zapomniany i niepopularny wsrod czytelnikow, a do-
ceniany przez wybitnych krytykow; Btonski pisat o nim jako o jed-
nym z tych, ktorzy istniejg poza czasem, nazwat go ,,pisarzem doj-
rzatosci” [Blonski 1985, s. 159]. By¢ moze to kolejny powdd jego
nieobecno$ci w czasach zarazonych chorobg niedojrzatosci [Cata-
luccio 2006]. Syndrom Piotrusia Pana i pragnienie zachowania
wiecznej mtodosci spowodowaty degradacje dojrzatosci jako istot-
nej wartosci. Cztowiek stara si¢ maksymalnie wyeliminowac cier-
pienie z zycia, a nie podejmujac tematow trudnych — zapewni¢ so-
bie $wicty spokdj. On takiego spokoju nie daje.

Styl Koninskiego, cho¢ budzi podziw, nie jest przeciez catkiem
oryginalny, zna¢ tu wyraznie terminowanie w szkole Brzozowskiego;
dzi$ ten styl moze tez wydawaé si¢ nieco anachroniczny, zwlaszcza
w swej — mtodopolskiej z ducha — egzaltacji [Zargbianka 2001, s. 51].
Mimo wszystko, warto Koninskiego czyta¢. Spotkanie z jego mysla
znakomicie poszerza obraz zmagan z Bogiem, jaki pod naszym nie-
bem toczono [Ktoczowski 2001, s. 50].

Ponad 80 lat temu Koninski stwierdzil, ze etyczne wymagania
cztowieka zdecydowanie si¢ zmienity. Zadziwiajacy jest fakt, jak bar-
dzo ocena cztowieka wspotczesnego Koninskiego oddaje niepokoje
dnia dzisiejszego. Co si¢ zmienilo, a co zostato takie samo? Na oba te
pytania nalezy odpowiedzie¢: cztowiek i jego potrzeba Boga. Perma-
nentnie trwa w ludzkosci imperatyw poszukiwania, definiowania pry-
watnego naznaczenia jako homo religiosus. ,,Istnieja pisarze, ktorych
czas si¢ nie ima: ale nie dlatego chyba, ze stworzyli dzieto doskonate,
oporne zmianom gustow i sktonnosci. Raczej dlatego, ze sami z gory
postawili si¢ poza gustami, modami, przyzwyczajeniami epoki” [Bton-
ski 1985, s. 159]. W takim miejscu jest tez Koninski. On miat by¢ tym,
ktory da przyktad. Podat wyznaczniki swojej wiary, wskazat kierunek,
pozostawit drogowskazy. Nie udato mu si¢ nawroci¢ ojca. Mozliwe, ze
nikogo nie udato mu si¢ nawrocié, ale zagadnienia religijne miaty by¢
tylko zapisem procesu. Zaproszeniem do drogi, na ktorej w kazdym
momencie mozna z nim powiedzie¢: ,,Niechaj tak bedzie. Tak osta-
tecznie i bez wahan cheg wierzy¢, tak, a nie inaczej” [Koninski 2010,
s. 217].
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The prayer. Selected issues of Karol Ludwik Koninski’s pocket
theology

Karol Ludwik Koninski, a prominent Polish writer made religion an area
of his creative interests. The aim of the article is to present an outline of
Koninski’s personal religious thought, with a special emphasis on his fin-
dings related to the issue of prayer. For the analysis and interpretation
there were used Koninski’s religious essays collected in his work Zagad-
nienia religijne [Religious Issues] and also excerpts from his intimate
diaries Ex labyrintho and Nox atra. Their reading is the basis for delibera-
tions on this author’s pocket theology, which, next to pocket philosophy, is
a work of a lifetime, scattered in numerous articles, but unfortunately —
unfinished, as it was interrupted by the writer’s premature death.

Key words: Karol Ludwik Koninski, pocket theology, prayer, God
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