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Kult obrazéw w tradycji Kosciola Chrystusowego budzit rézne
emocje: od postaw ikonoklazmu do pelnej akceptacji, od poprawnosci
teologicznej do zabobonu, od rzeczywistosci znaku do magii. W Konstytucji
o Liturgii $wietej Ojcowie soborowi przypomnieli, ze: ,zgodnie z tradycja
Ko$ci6t oddaje cze$¢ Swietym i ma w powazaniu ich autentyczne relikwie
oraz wizerunki” (KL 111), ale interesujagcym zagadnieniem jest ukazanie
znaczenia, tredci i przejawow kultu obrazéw i zwigzanych z nimi kontrower-
sji w historii Kosciota w Polsce. Kult wizerunkoéw, zaréwno Bogarodzicy jak
i $wietych, wyzwalal rdzne uczucia, ale poglebione spojrzenie teologiczne
pozwalato na wlasciwe uporzadkowanie motywodw religijnych.

Wyrazem podkreslenia znaczenia kultu wizerunkow byt zwyczaj
ich koronowania. Po Soborze Trydenckim uporzadkowano te¢ kwestie
od strony liturgicznej i prawnej. Wizerunki, ktore cieszyly sie szczegdlng
czcig o zasiggu lokalnym, koronowano na prawie diecezjalnym za zgoda
miejscowego biskupa, jak tez kapituly $w. Piotra w Watykanie. Do rozwoju
tej praktyki przyczynili si¢ rowniez sami papieze. Papiez Klemens VIII
(t 1605) ukoronowat obraz Salus Populi Romani z Bazyliki Matki Bozej
Wigkszej. Do rozpowszechniania tego zwyczaju przyczynit si¢ natomiast
o. Hieronim Paolucci z Forli OFMCap (f 1620), ktéry wptynat na ksiecia
Aleksandra Sforze Pallavicino, aby ten utworzyt specjalny fundusz prze-
znaczony na koronacje stawnych obrazéw maryjnych. Ofiarujac na ten cel
znaczng sume zlota, zastrzegl, aby pierwszenstwo miaty obrazy znajdujace
sie¢ w Rzymie. Uroczyste koronacje papieskie zapoczatkowalo nalozenie
koron na wizerunek S. Maria della Febbre 27 sierpnia 1631 r., ktérego
dokonat papiez Urban VIII (+ 1644). Kwesti¢ samej koronacji oraz kultu
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wizerunkow swietych podwazaly srodowiska reformatorskie, co miato
miejsce nie tylko w Europie Zachodniej, ale takze w Polsce.

Poglebionym studium historyczno-teologicznym na temat kultu
obrazéw w okresie staropolskim jest monografia ks. Jana Kracika: Staro-
polskie spory o kult obrazéw (Krakéw 2012). Monografia ta zostala wydana
przez wydawnictwo Petrus wspierajace Dom Pomocy Spotecznej $w. Brata
Alberta w Ojcowie. Dzieto ma wyraznie ukazang konstrukgcje, a cztery
rozdzialy tej pozycji przedstawiaja chronologie i przejawy sporéw o kult
obrazéw w Polsce w dobie reformacji. Jak autor zaznaczyt we wstepie, jego
zamiarem jest ukazanie kultu §wietych obrazéw i jego znaczenia w okresie
staropolskim, postrzeganego nie okiem kustoszy sanktuarium czy piel-
grzymow, ale w spojrzeniu historyka, ktory przybiera postawe dystansu
naukowego odartego z emocjonalnosci (s. 5). W tym celu autor postawit
szereg pytan dotyczacych genezy i znaczenia kultu obrazéw w historii Ko-
$ciola, proceséw zmierzajacych do uznania jakiego$ wizerunku za $wiety
czy cudowny, promocji wartosci duchowych i poboznosciowych, na ktdre
to pytania odpowiadal sukcesywnie w tresci ksigzki.

Pierwszy rozdzial ma charakter introdukeyjny i traktuje o kulcie
obrazéw i zwigzanych z nimi kontrowersjach od starozytnosci chrzescijan-
skiej (s. 9-52). Zapis w dekalogu, starszy od chrzescijanstwa, zakazujacy
tworzenia jakiejkolwiek rzezby czy obrazu (por. Wj 20,4-5), stat sie przy-
czyng sporow w tradycji Kosciola na Wschodzie i Zachodzie. Wprawdzie
tajemnica Wcielenia Stowa Bozego uprawniala od strony teologicznej
do czczenia wizerunkéw, jednak teologiczne spory chrystologiczne wy-
znaczaly inne tory spojrzenia na kwestie tworzenia obrazéw czy rzezb
i otaczania ich czcig. Dla ukazania pelnego spektrum tego sporu autor
siegnal do najstarszych $wiadectw chrzescijanskich. Wychodzac z zalozenia,
ze prawdziwym obrazem Boga jest czlowiek, zakazywano tworzenia rzezb
i obrazow (Konstytucje Apostolskie, Apologeci IT wieku, Didache, Klemens
Rzymski, Ignacy z Antiochii, List Barnaby, Pasterz Hermasa). W tym
udokumentowanym fragmencie autor przytacza $wiadectwa Minuncjusza
Feliksa, Laktancjusza, Arnobiusza, czynigc analogie do kultéw poganskich
i przywolujac wypowiedzi filozoféw greckich. Sytuacja diametralnie zmie-
nila si¢ po edykcie mediolanskim. Zagadnienie to w sposéb interesujacy
rysuje autor, przedstawiajac w tle proces niszczenia wizerunkéw i $wigtyn
béstw poganskich. Z drugiej strony od III w. §ciany w katakumbach ozda-
biano réznymi elementami figuralnymi, postaciami biblijnymi czy wrecz
samego Chrystusa, ktérego wizerunek jeszcze nie odbieral czci. Sytuacja
zmieniala si¢ od wiekdw IV iV, kiedy traktowano wyobrazenia jako swoista
katecheze ludu (Ojcowie Kapadoccy, Paulin z Noli, Sewerian z Galbali) albo
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przeciwstawiano sie zdobieniu koscioléw, przedktadajac pomoc ubogim
(Jan Chryzostom, Asterius, Nil z Ancyry). Nie zabraklo réowniez zago-
rzalych przeciwnikéw (Epifaniusz). Od VI wieku poboznos¢ bizantynska
skupiatla sie coraz bardziej na wizerunkach i oddawaniu im czci. Autor
zwraca uwage, ze obraz ten stawal sie coraz bardziej sposobem obecnosci,
a nie przypomnienia o osobie (s. 20). Na Zachodzie natomiast kult skupiat
sie na relikwiach, a nie na obrazach. Na podkreslenie zastuguje réwniez
omoéwienie przez autora znaczenia archeiropitow, czyli tzw. wizerunkow
uczynionych nie rekg ludzka.

Oddzielnym zagadnieniem omdéwionym w pierwszym rozdziale jest
kwestia naduzy¢ kultu ikon, kiedy na Wschodzie obierano je na rodzicéw
chrzestnych, odprawiano na nich Msz¢ $w., zdrapywano farbe, aby doda¢
do kielicha i rozda¢ do spozycia wraz z Komunig $w. Nie bez wplywu
na pozniejsze zjawisko niszczenia wizerunkéw byla rowniez konfronta-
cja z Islamem. W sposdb wyczerpujacy autor kresli rowniez calg geneze
ikonoklazmu, rozpoczynajac od decyzji cesarza Leona III, zakazujacego
w 726 roku czci obrazéw, wobec sprzeciwu patriarchy Germanosa. Liczne
spory zostaly zazegnane na II Soborze w Nicei w 787 roku, cho¢ incydenty
niszczenia ikon mialy jeszcze miejsce w IX wieku. W bardzo interesujacy
sposob autor przedstawil rowniez kwesti¢ kultu obrazéw na Zachodzie,
wskazujac z jednej strony na polityczne podloze, tlo historyczne, jak tez
proces przechodzenia, w dobie $redniowiecza, od funkcji dydaktyczno-
-ozdobnych do kultycznych. Dopelnieniem tego rysu historycznego jest
ukazanie kultu obrazéw na tle rozwijajacego si¢ kultu $wietych, czesto
zwigzanego z cudownymi zdarzeniami i pielgrzymkami.

Nakreslenie tta historycznego, dotyczacego kultu obrazéw i nad-
uzy¢ z nim zwigzanych, pozwolito autorowi w drugim rozdziale ukazaé
zagadnienie ikonoklazmu w Polsce w dobie reformacji (s. 53-94). Powotu-
jac sie na stwierdzenia Marcina Lutra, wskazano, Ze same obrazy nie stoja
w sprzecznosci z chrze$cijanstwem, ale nalezy odrzuci¢ ich kult, a zwlaszcza
pielgrzymki. Powracano tym samym do dydaktycznej funkcji obrazow,
a jako przyklad autor przytacza stanowisko kaznodziei protestanckiego
Adama Gdacjusza. Bardziej skrajne stanowisko prezentowat Kalwin. Na
uwage zastuguje przedstawienie przez autora stanowiska wielu polskich
reformatoréw prezentujacych rézne punkty widzenia. Nalezeli do nich
Jan Seklucjan, Wit Korczewski, Stanistaw Lutomirski, Marcin Czechowic,
Marcin Krowicki, Stankar. Wobec tego glosu interesujace jest odparcie ataku
ze strony katolickiej. Do reprezentantdéw tego stanowiska nalezeli: Stani-
staw Hozjusz, Jakub Wujek, Hieronim Powodowski, Krzysztof Krainski.
W dalszych kwestiach autor ukazal teologiczne wyjasnienia kultu obrazéw.
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O szczegodtach swiadczg rozporzadzenia synodu krakowskiego biskupa
Marcina Szyszkowskiego z 1621 roku, biskupa wilenskiego Konstantego
Brzostowskiego, biskupa Pawta Piaseckiego, biskupa poznanskiego Stani-
stawa Witwickiego. Interesujace jest rowniez przedstawienie przez autora
wypowiedzi papiezy z wiekéw XVII i XVIII, strzegacych poprawnosci kultu
chrzescijanskiego. Jak stusznie autor zauwazyl, te stanowiska, zaréwno
strony katolickiej jak i reformowanej, mialy jednak charakter monologu,
a nie dialogu (s. 74). Obszernie przedstawia rowniez stanowisko Waclawa
Potockiego, ktory w wieku 37 lat nawrdcil si¢ na katolicyzm, w Dyspucie
z Lutrem o obraziech oraz w Dyskursie. Na koniec przedstawiono zagad-
nienia zwigzane z niszczeniem obrazdéw i rzezb, ktore palono publicznie
na stosie, oblewano je nieczystosciami albo topiono w rzekach. Autor nie
tylko przedstawil formy takiej profanacji we Francji, Niderlandach czy
Pradze, ale réwniez w Polsce. W interesujacy sposob przedtozono réwniez
argumentacje katolicka w obronie niszczonych obrazéw. Liczne odniesienia
do podobnych incydentéw, ktdre mialy miejsce w historii Kosciota wobec
kultu poganskiego (np. Ameryka Potudniowa), pozwalajg odczytaé pewne
prady w szerokim spektrum. W interesujgcy sposob autor wyjasnia rowniez
obecnos¢ blizn na obrazie jasnogdrskim (zabieg malarski), ktére stanowia
forme zabiegu propagatorskiego w celu wzbudzenia uczu¢ zmierzajacych
do obrony tego, co katolickie. Przytoczenie loséw wielu figur i obrazow
czczonych w sanktuariach polskich pozwala poznac bardzo zawile wyda-
rzenia zwigzane z ich kultem.

Szczeg6lnym momentem rozwoju kultu danego wizerunku byty
nadzwyczajne wydarzenia, jak ptacz, pot czy zmieniajacy sie wyglad. Te
zagadnienia staly sie trescig trzeciego rozdziatu (s. 95-133). Zazwyczaj,
jak podkredlil autor, dotyczyly one wizerunkéw w prywatnych rekach,
a komisje diecezjalne nie zawsze dawaty postuch tym cudownosciom. W in-
teresujacy sposdb przedstawiono historig kilku obrazéw np. w Wieliczce,
Mstowie, Zywcu, Stradomiu. Przedstawione w sposéb plastyczny historie
tych wizerunkoéw, poparte wypowiedziami wielu wspoélczesnych im kazno-
dziejow, zaciekawig czytelnika. Podobnie przedstawiono w kolejnej czesci
tego rozdzialu sam proces zmierzajacy do ewentualnego uznania danego
wizerunku za cudowny. W tym celu powolywano komisje przez biskupa
miejsca, aby wyjasnic¢ te zagadnienia. Czgsto, jak opisuje autor, demaskowa-
no przez to oszustwa, ktorych dopuszczali si¢ nie tylko $wieccy, ale rowniez
duchowni. Wiele jednak obrazéw odbierato cze$¢ oddolnie, bez aprobaty
komisji koscielnych. Cudownosci te ozywialy ruch pielgrzymkowy, nie tylko
do wizerunkoéw, ale réwniez cudownych zrédetek i wyzwalaly fale fundacji
kosciotow czy klasztoréw. W zwigzku z tym autor przedstawia réwniez
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perypetie zwigzane z kradziezami wotéw czy kosztownych sukienek tych
obrazéw. Obrazy $wiete byly réwniez probierzami moralnosci indywidu-
alnej i zbiorowej czy loséw danej spolecznosci. Pewnym znuzeniem jednak
moga by¢ powtarzajace si¢ mysli w tych opisach.

Ostatni rozdzial autor poswiecit probom korekty kultow obrazéw
przez dwczesnych pisarzy i obroncéw katolickich (s. 134-152). Przedlozone
rézne praktyki pobozne, obecne w tych sanktuariach, jak spowiedz, kazania
o cudach, $piewanie piesni litanii, skladanie wotéw potegowaly przekonanie
o bliskos$ci Boga i cudownej mocy Najswietszej Maryi Panny — mialy one
ozywi¢ kult. Inne natomiast prywatne formy poboznosci (np. pocieranie
obrazéw, zabieranie oliwy z lamp plonacych przy obrazie) pozostawiaty
nieraz wiele do Zyczenia. Formy poboznosci, o ktorych pisze autor, miaty
czesto charakter magiczny (np. polykanie matych wizerunkéw obrazéw
kultu) i stanowily swoiste lekarstwo na dolegliwosci. W tym celu biskupi
wydawali dokumenty regulujace zasady i przestrzeganie kultu w sanktu-
ariach. Autor przytacza w swoim opracowaniu §wiadectwa wielu biskupow
polskich, ktérzy wystepowali przeciw dewiacjom kultu. Nie zawsze jednak
skutkowaly, o czym $wiadczg pdzniejsze przypomnienia, a realnym zagro-
zeniem byta idolatria. W zakonczeniu autor, opierajac si¢ na Soborowej
Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium i adhortacji Pawla VI
Marialis cultus, apeluje: ,,(...) glosiciele nauk o Matce Boskiej i czciciele Jej
wizerunkow [...], w przeciwienstwie do wielu swoich poprzednikéw, winni
sie wystrzega¢ wszelkiej przesady i umystowej ciasnoty” (s. 156). Na koncu
opracowania autor zamiescil indeks miejscowosci (s. 172-174), co pozwala
czytelnikowi zapoznac si¢ z najwazniejszymi sanktuariami i obrazami kultu
z okresu staropolskiego.

Czy kult obrazéw jest uzasadniony w chrzescijanstwie? Pytanie,
ktére moze powsta¢ podczas lektury ksiazki ks. Jana Kracika. Ciety jezyk,
niekiedy przyjmujacy forme sarkazmu, moze poddawaé w watpliwos¢ kult
$wietych wizerunkow. Konfrontacja z realnos$cig dziejow i kultu danych
wizerunkow pozwala jednak na obiektywne spojrzenie na kult §wietych
obrazow i rzezb. Takie spojrzenie umozliwia w obiektywny sposob uchwyci¢
istote kultu Bogarodzicy i $wietych. Kult ten bowiem ma opierac si¢ na na-
sladowaniu cnét Maryi, a nie na niepewnych emocjonalnych przestankach.
Pozwala to jednoczesnie na wlasciwe ujecie kultu $wietych obrazéow w ra-
mach poprawnosci kultu.

Recenzowang publikacje nalezy wskaza¢ jako cenng lekture dla
tych, ktérzy pragng pozna¢ bogatg tradycje kultu religijnego wpisana
w kulture i dziedzictwo Polski. Stanowi ona wazny przyczynek do poznania
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dziejow zwigzanych z kultem obrazéw i formg ikonoklazmu w okresie re-
formacji w Polsce oraz préby teologicznej interpretacji ze strony katolickiej.



