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ROMAN KAMIENIK

ZAGADNIENIE WEASNOSCI W PISMACH SALWIANA Z MARSYLII
NA TLE STOSUNKU KOSCIOLA PIERWSZYCH WIEKOW
DO BOGACTWA 1 UBOSTWA

Stosunek pisarzy ko$ciola pierwszych wiekéw do zagadnienia bogac-
twa i ubdstwa, a wlasnosci prywatnej w szczegélnosci, byl przedmiotem
wielu studiéw, rozwazan i dyskusjil. Sady wypowiadali w tej sprawie
przedstawiciele koSciota, historycy reprezentujacy poglad oficjalnego ko-
$ciola, protestanci, zwolennicy kierunku liberalnego oraz wyraziciele sta-
nowiska materialistycznego. Stad wynika daleko idaca rozbieznos¢ sta-
nowisk i oceny tych czy innych zapatrywan.

1 H. Joly Le socialisme chrétien. Paris 1892; F. X. Fun k Kirchengeschicht-
liche Abhandlungen und Untersuchungen. II. Paderborn 1899; L. Brentano Die
wirtschaftlichen Lehren des christlichen Altertums, Sitzungsberichte der Bayeri-
schen Akademie der Wissenschaften, philos, philol. und. hist. Klasse. Jahrg. 1902.
Miinchen 1903; J. Seipel Die wirtschaftlichen Lehren der Kirchenwiter. , Theolo-
gische Studien der Leo Gesellschaft” Nr 18. Wien 1907; R. W. Carlyle and A. J.
Carlyle A. History of medieval political theory in the West. I. London 1903, s.
132—146; Th. Sommerlad Das Wirtschaftsprogramm der Kirche des Mittelalters,
Leipzig 1903; O. Schillin g Reichtum und Eigentum in der altchristlichen Litera-
tur. Ein Beitrag zur sozialen Frage. Freiburgi. Br. 1908; tegoz Die Staats und Sozial-
lehre des heiligen Augustinus. Freiburg i Br. 1910; tegoz Der Kollektivismus der Kir-
chenvdter. ,, Theologische Quartal-Revue” 114, 1931, s, 481 i in.; H. Pesch Die sozia-
le Befdhigung der Kirche, 3 durchges. und erg. Aufl. Christ und Antichrist. Bd. IIL
Wittenberg und Rom. Teil 1. Berlin 1911; A. Harnack Die Mission und Ausbrei-
tung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten. 4 Aufl. Bd. 1. Leipzig
1924; E. Chénon Le réle social de I’Eglise. Paris 1924; M. Beer Allegemeine
Geschichte des Sozialimus und der sozialen Kdmpfe. Berlin 1924; P, Mc. Dowell
The Church and Economics. London 1928; L. Giordani Il messagio sociale di
Gesu. I—II. Milano 1946; tegoz The social message of the Early Church Fathers.
New Yersey 1944; R. Pé6hlmann Geschichte der sdzialen Frage in der antiken
Welt. Bd. II von Fr. Oertel Miinchen 1925; E. Troeltsch Die Soziallehren der
christlichen Kirchen und Gruppen. Tiibingen 1919; H. Lermann Christliche
Wirtschaftsethik in der spdtrdmischen Antike. Berlin 1936; J. R. Palanque Saint
Ambroise et Uempire romain. Paris 1935, s. 336—341; B. Biondi 1l diritto romano
cristiano. III. Milano 1954, s. 201—214; J. Gaudemet UEglise et Vempire romain.
Histoire du Droit et des Institutions de U'empire en Occident. Ed. Sirey b.d. [1950],
s. 569; L. Leipoldt Ler soziale Gedanke in der altchristlichen Kirche. Leipzig
1952; St. Giet La doctrine de ldppropriation des biens chez quelques — uns des
Peres. ,Recherches de science religieuse”. 35, 1948, s. 55—91; z prac w jezyku
polskim nalezy wymienié: K. Perin Bogactwo w spoleczenstwie chrzelcijanskim.
Przekl. z franc. M. Nowodworski Warszawa 1875; L. Halban Spoieczne idealy
chrzesdcijanstwa w pierwszych wiekach. Poznan 1928; A. Borows ki Dwa poglqdy
na wiasno$é prywatng: starochrzescijanski i wspolczesny mu poganski, ,,Ateneum
Kaplanskie”. 34, 1934, s. 368 i n.; A. Rodzinski Sprawiedliwo$é chrze$cijatiska
wobec nierownodci majgtkowych w II i III wieku. Lublin 1960.
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Nie ulega watpliwosci, ze na powyzsze zagadnienie nalezy spojrzeé
z punktu widzenia historycznego rozwoju, zaréwno éwczesnych stosun-
koéw spoleczno-gospodarczych cesarstwa rzymskiego, jak i samego koscio-
la, jego wewnetrznej ewolucji i wewnetrznych przemian na przestrzeni
wiekow. Jakkolwiek trudno pokusié sie nawet o pobiezny przeglad po-
szczegblnych stanowisk, to jednak warto zwrdci¢ uwage, ze czesto dopa-
trywano sie, zwlaszcza u pisarzy pierwszych wiekéw chrzescijanstwa,
tendencji komunistycznych lub socjalistycznych, podnoszac tym samym
ich do roli poprzednikéw lub prekursoréw idei socjalizmu naukowego.

Max Beer, by tylko na nim poprzestaé¢, widzial w wielu ojcach ko$cio-
la glosicieli i oredownikéw zniesienia wlasnosci prywatnej, a w og6l-
nosci komunizmu 2. Historycy kosciola bronig chrzescijanstwo pierwszych
wiekéw przed tym sadem, i nie bez stusznosci, a trzeba przyznaé, ze i z
punktu widzenia materializmu historycznego czy teorii socjalizmu nau-
kowego obrona tego rodzaju jest jak najbardziej sluszna i oparta na
wnikliwych studiach. Ten kierunek reprezentuja w historiografii zagad-
nienia, obok wielu innych, O. Schilling, St. Giet, a z polskich autoréw A.
Rodzinski . Tego rodzaju zarzutéw nie zaoszczedzono rowniez Salwia-
nowi z Marsylii, ktéry wysunag! interesujgcy program spoteczno-ekono-
miczny, postulujac daleko idace przemiany w istniejgcych stosunkach.
Salwian nawigzuje do radykalnego kierunku w kosciele pierwszych
wiekdéw, a 1 w swojej epoce nie jest odosobniony. Poglady Salwiana
mozna zrozumie¢ tylko na tle zapatrywan jego poprzednikow na zagad-
nienie wlasnosci i w $cistym powiazaniu z przemianami spoteczno-gospo-
darczymi w ostatnich wiekach imperium rzymskiego. Totez w czesci
wstepnej nalezy ukaza¢ zasadnicze idee, kierunki i ujecia prywatnej
wlasnosci w literaturze chrzescijanskiej do V wieku n.e.

We weczesnej literaturze chrzescijanskiej przewaza poglad, ze bogac-
twa nie sg potrzebne, toruje sobie droge idea wspodlnej wlasnosci, ktora
w poOzniejszych wiekach przejdzie swoistg ewolucje, zwlaszcza ze ma-
jatek przestanie by¢ przeszkodsg na drodze do zbawienia. Niepotrzebne
sa bogactwa, wedlug Hermasa, a $wiatu ziemskiemu przeciwstawia sie
krolestwo niebieskie 4. Hermas stara sie¢ przekona¢ bogatych, by wyrzekli
sie bogactwa 5. Didache, jak réwniez Pseudo-Barnaba zgdajg wspdlnego
udzialu w korzystaniu z.dobr ziemskich. ,,Podziel sie wszystkim z bra-
tem twoim..., albowiem jesli macie wspdlny udzial w nie$miertelnosci,
tedy ilez wiecej w rzeczach znikomych” 8... , sprzedaj wszystko i daj ubo-

2 M. Beer op. cit., s. 106—107: ,die Kirchenviter und der Kommunismus”.

3 0. Schilling Reichtum und Eigentum in der altchristlichen Literatur,
passim: tegoz- Der Kollektivismus der Kirchenviter, Theol. Quart. Revue 114, 1933,
s. 481 1 n.; St. Giet (op. cit, s. 55—91) oraz A. Rodzinski (op. cit.,, s. 37, 48,
przyp.) bronig ojcéw kosciola jako rzecznikéw zachowania prywatnej wiasnosci.
H. Koch w recenzji pracy Seipela i Schillinga w ,,Zeitschrift flir katholische Theo-~
logie”. Jahrg. 33, 1909, s. 552—555 réwniez uwaza, ze wszelkie zarzuty i twierdze-
nia o domniemanym komunizmie ojcéw koSciola sg bezpodstawne.

¢ Hermas Sim. I, 1—6; Tertullian De idolis 19; Clemens ad Cor. II 6, 3;
Lactantius Inst. div. V 15, 7; O. Schilling Reichtum und Eigentum..., s. 21
n.; Rodzinski op. cit.,, s. 65—66.

5 Hermas Vis. 3, 6, 5—6; Sim. I 1, 8—9; Sim. 2, 1, 3—11; A. Rodzinski
op. cit., s. 93. .

¢ Hermas Pisme ojcow kosciola I 28 i 90; Didache 4, 7; Barnaba 19, 8.
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gim” — czytamy w Didache 7. Sprzedaz majatku i rozdanie pieniedzy
ubogim jest najwyzszym stopniem doskonalosci chrzescijanskiej w uje-
ciu Cypriana 8.

Idea pierwotnej réownosci i wspédlnoty jest w literaturze wczesno-
chrzescijanskiej i w praktyce dos¢ powszechna. W zydowskiej Sybilii ma
byé wszystko wspolne w przyszlosci?. Idea wspélnoty majatkowej wy-
stepuje w pismach Cypriana, ale swoiste 1 wlasciwe dla pdzniejszych
wiekow stanowisko reprezentuje Laktancjusz 1°.

Ostatni z nich uwaza przy tym, Ze ,,nie powinno wychodzi¢ komu$
na niekorzysé, jeSli przez swoja zapobiegliwos¢ wiecej posiada, ani na
korzysé, jezeli z wlasnej winy posiada mniej” 11, Wlasnosé zawiera wed-
lug Laktancjusza ,,materie cnét i wystepkow, wspodlnota dobr nie jest
niczym innym, jak zezwoleniem na zdroznosci”. Idee réwnos$ci majat-
kowej w II wieku n.e. glosit w swym traktacie O sprawiedliwosci, zna-
nym tylko z polemiki u Klemensa Aleksandryjskiego, Epifanes 2. W po-
dobnym duchu ujmuje sprawe inskrypcja z Cyrenaiki, w ktorej wspdl-
nota dobr i kobiet jest przejawem boskiej sprawiedliwosci. W Aktach
Tomasza z pierwszej polowy III wieku apostol, zgodnie z wczesnochrzes-
cijaiiskim kanonem ubéstwa, ma tylko jedno odzienie, a zywi sie wy-
lgcznie chlebem i woda 3. Jest to idea, ktérg w pdzniejszych wiekach
wyznawali tylko heretycy i przedstawiciele kierunku ascetycznego. W
Recognitiones z II wieku wszyscy majg uzywaé wspblnie dobr ziem-
skich. Wlasnosé¢ prywatna powstala za$ przez niegodziwosé, skoro jedni
to, drudzy tamto nazwali swoja wlasnoscig 4. Karpokracjanie glosili, ze
sprawiedliwos¢ boska polega na wspdélnym posiadaniu i réwnosci, powo-
lywali sie przy tym na wspélnote wszystkich débr natury. Roznice w
posiadaniu, a wigec wlasnos¢ prywatna i nieréwno$é miedzy ludimi za-
panowatla po upadku anioléw. Skoro powstala wlasnos¢ prywatna, wpro-
wadzono prawo, ktorego zadaniem byla ochrona mienia. Odtad datuja
si¢ tez prawa Scigajace za kradziez. Bardzo interesujace jest stwierdze-
nie, jakie tu spotykamy, a mianowicie, ze malzenstwo, oczywiscie mono-
gamiczne, karpokracjanie datuja dopiero od tych czasow i wiaza jego
geneze z powstaniem wlasnosci prywatnej. Chrystus przyszed! po to, by
usung¢ zlo spowodowane przez upadek anioléw, a wiec znies¢ wlasnosé

7 Didascalia I 35,2—3, A. Rodzinski op. cit., s. 54.

8 De or dom. 20; De laps, 11; De op. et eleem. 9, 13; Lactantius Inst. div.
VI 12; Cyprian de mort. 26; Rodzinski op. cit., s. 61.

9 Oracula Sibyll. Ed. A. Rzach VIII 208—210; tamze II 319—325; W. Hen-
necke Neutestamentliche Apocryphen. Tiibingen und Leipzig 1904, s. 406; P& hl-
mann op. cit.,, I, s. 300 i n.; G. Walter Histoire du Communisme. 1. Paris 1931,
s.43; J.Leipoldtop. cit,s. 62; Rodzinski op. cit.,, s. 61—63.

¥ Tertullian Apolog. 39; Cyprian De op. et eleem. 25; Lactantius
Inst. div. III V 5, 6, 14, 17, 20.

1 Tactantius Inst. div. I1II 21; O. Schilling Reichtum und Eigentum...,
s. 70—78; A. Rodzinski op. cit., s. 81.

2 T,actantius Inst. div. III 22; Clemens Alex Strom. III 6, 1—8, 2;
G. Walter op.cit,1,s. 22; A, Rodzinski op. cit., s. 83—84.

13 Acta Thomae. 20. W: Acta Apostol. apokrypha. Ed. R. A. Lipsius et M. Bonnet.
1I, 2. Lipsiae 1891, s. 131; A. Rodzinski op. cit., s. 92.

4 A Rodzinski op. cit., s. 84.
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prywatng i stojgce na jej strazy prawo oraz przywrécié wspélnote posia-
dania i réwnosci 15. ’

Zdaniem Tertuliana Bog dal ludziom wszystko ku wspélnemu wtada-
niul®. W wieku IV Ambrozy, biskup Mediolanu, powiadal, ze B6g chcial,
by ziemia byla wspélng wlasnoscig wszystkich ludzi i by jej plody stu-
zyly wszystkim na réwni. Posiadanie, czyli wlasno§é prywatna jest wy-
nikiem chciwosci 7. Wedlug Teodoreta z Cyru poczatkowo panowala
réwnoé¢ miedzy ludzmi, nie bylo bogatych i biednych, wiascicieli i nie-
wolnikow. Nieréwnosé¢ jest wynikiem grzechu, odtad tez datuje sie pra-
wo, porOwnane przez niego z kotwicg, ktéra zapewnia okretowi bezpie-
czenistwo i statycznosé. Teodoret uwaza jednak, ze prawo stoi na strazy
interes6w ubogich, chroni bowiem biednego przed zachlanno$cig boga-
tych, zwlaszcza ze niektérzy z nich gorsi od drapieznych zwierzat 18.
Nawet u Grzegorza Wielkiego wystepuje teza o wspdlnocie wszystkich
dobr ziemi. Jest wiec grzechem przywlaszczanie sobie tego, co Bog dat
we wspdélne wladanie. Jedyny wniosek z tego: bogaci obowigzani sg da-
wa¢é¢ jalmuzne. Bogacze, ktorzy nie grzeszg szczodrobliwo$cig, sg mor-
dercami biednych umierajacych z glodu, zatrzymujg zresztg dla siebie
to, czego potrzebujg ubodzy 9.

Interesujgce w literaturze chrzescijanskiej tych wiekoéw jest uznanie
historycznego charakteru wlasnosci prywatnej. Powstala ona po epoce
wspdlnej wlasnosci i réwnosci wszystkich ludzi, jako nastepstwo grze-
chu czy upadku anioléw, a jej poczatek datowano niekiedy od potopu 2°.
Istotna strong tych pogladow jest rowniez uznanie wlasnosci prywatnej
za przywlaszczenie wspolnej wlasnos$ci lub wprost za kradziez. Wedlug
Laktancjusza wlasnos¢é prywatna powstala droga kradziezy i krzywdy 21.
Wraz z wlasnoscig prywatna zrodzila sie nieré6wnosé miedzy ludzmi. Jego
zdaniem ani Grecy, ani Rrzymianie nie mogli zaprowadzié¢ sprawiedli-
woséci, gdyz byli miedzy nimi bogaci i biedni, a nie ma réwnosci tam,
gdzie istnieje nierdwnosé, przy czym rownos¢ majatkows uznat Laktan-
cjusz za podstawe sprawiedliwosci 22, Niezaleznie od tego potepial wspol-

15 Clemens Alex Strom. III 2, 6—9; Beer op. cit, 107; A. B. Rano-
wicz Rim i rannieje christianstwo. Moskwa 1959, s. 76; F. Meffert Der Kom-
munismus Jesu und der Kirchenviter. Apologetische Vortrdge. VI. Ed. M. Glad-
bach 1922, s. 76.

18 Ch. Guignebert Tertullien. Ftude sur ses sentiments d Végard de l'em-
pire et de la société civile. Paris 1991, s. 336, idea wspélnoty mienia w Kklasztorach
i herezjach, tamze s. 328; K. Pfister Der Untergang der antiken Welt. Leipzig
(1941), s. 269. Ambrozy glosil, ze chciwo$é stworzyla miare posiadania, Ambros.
De Nabutk. c. 1; por. tegoz In psalm. 118, 2; Augustinus Enarr. in psalm
147, 12; Gregor Theol. Orat. 14, 40, 26, 11; Pesch op. cit, s. 389 oraz O.
Schilling Reichtum und Eigentum..., s. 102—104, Palanque op. cit.,, s. 336—
341; Gaudemet op. cit., s. 569.

17 Pesch op. cit,, 387, G a u de met

18 Theodor De prov. orat. 7, Migne Patrol Graeca 83, 669—673 O. Schil-
ling Reichtum und Eigentum..., s. 123; Naturrecht und Staat nach der Lehre der
alten Kirche. Paderborn 1914, s. 24; Idea pierwotnej réwno$ci w Carmen de prov.
divina u Mign e Patrol. Lat. 51, 630, v. 583 i n.

¥ Gregor Magnus Pastor curae admon. 22; Pesch op. cit, s. 388.

% Ambros, De off. I 28, 132; De Nabuth. I 2; Expos. in evang. sec. Luc. 7,
124, 247, Gaudement op. cit.,, s. 570, .

2 Lactantius Inst. div. V 6, 1—5; O. Schilling Reichtum und Eigen-
tum...,, s. 70—78; A. Rodzinski op .cit., s. 64—64.

22 O, Schilling op. cit., s. 22,
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note doébr i kobiet w sensie platonskim. Kommodian powiada, ze wielu
ludzi, podobnie jak zwierzeta, czyha jedynie na sposobno$¢, by co$ por-
wac 23, Bogaci przywlaszczajg sobie to, co zostalo dane we wspdlne po-
siadanie i uwazajg to za swa wlasnos¢ 24. Bazyli Wielki i Jan Chryzostom
podobnie uwazajg wilasnos¢ prywatng za kradziez. Tak jak w teatrze
ktos, kto juz zajal miejsce, traktuje je za swojg wlasnosé¢, tak zdaniem
Bazylego postepujg bogaci, ktorzy zajmujg wspélne dobra i czynig je
swojg wlasnoscig. Gdyby kazdy posiadal tyle, ile potrzebne jest do zycia,
nie byloby ani bogatych, ani biednych, wszak czlowiek rodzi sie nagi
i taki wraca do ziemi. Bogaty nie ma prawa pozbawiaé ubogich mozli-
wosci korzystania z débr ziemskich, ale wnioski, jakie stad wysuwa,
sprowadzaja sie wylacznie do poczucia obowigzku dawania jalmuzny 25.
Bazyli przedstawia bogatych jako ludzi bez serca 26. Jalmuzna jednak
rozwigzuje wedlug Bazylego wszystko, a przede wszystkim konflikt
miedzy bogatym a ubogim. Kto kocha blizniego, daje mu jalmuzne, nie
posiada wiecej niz on, innymi stowy bogactwo tg drogg przestaje
istnie¢ ?7. Stwierdzenie, ze Zrodlem bogactwa jest przywlaszczenie, spo-
tykamy jeszcze u Ambrozego, ktéry stwierdza przy tym, ze natura dala
wszystkie dobra wszystkim ludziom pospolu 28, Augustyn, podobnie jak
Bazyli Wielki, uwaza, ze ten tylko posiada cudze, kto ma zbyt wiele.

U wielu pisarzy kosSciola powstanie wlasnosci prywatnej wigze sie z
krzywdg i niesprawiedliwoscig ?°. Nie jest mozliwe, by staé sie bogatym,
nie wyrzadzajgc nikomu krzywdy 2. Chryzostom nazywa bogactwo mor-
derstwem 3. Niesprawiedliwo$¢, krzywda i przemoc sg jego zdaniem
zrédlem bogactwa.

Spadkobiercy majatkow, jakkolwiek nic nie zawinili, to jednak dzie-
dziczg przestepstwa przodkéw. Bogactwa sg wynikiem zadzy i cheiwosci,
a nienasyceni bogacze rujnuja biednych 32. Podobnie Ambrozy wypro-

2 Lactantius Inst. div. III 21, O. Schilling op. cit,, s. 75, Commo-
diani Carmen apologet. Ed. Dombart ,.Corpus Script. Eccles. Lat” vol. 15, v. 16;
O. Schilling op. cit,, s. 69, 72, 74—175; P. Courcelle Commodien et les in-
vasion du V-e siécle. ,Revue des Etudes Latines” 24, 1946, s, 229—246.

4 Basil. In Luc. 12, 18, 7; O. Schilling op. cit.,, s. 92—93, bogactwo jako
kradziez u Bazylego — patrz Leipoldt op. cit., s. 177.

25 Basil hom. 7 in Hexaemer. 3, 4; Migne Patrol Graeca 29, 153; Sermo
6, 6, homil. in illud Lucae ,Destruam” 31, 276. Pé6hlmann op. cit. II, s. 613 i n.
Schilling op. cit, s. 93; Leipoldt op. cit, s. 178; St. Giet Les idées et
Vaction sociale de saint Basile. Paris 1942, s. 96 i n.

% Basil. In div. 3 Migne Patrol. Graeca 31, 295; O. Schilling op. cit,,
s. 95.

27 Basil In. div. 1, Migne op. cit., s. 31, 281.

2 Ambros. De off I, 132; Beer op. cit.,, s. 107; St. Giet La doctrine de
Vappropriation..., ,,Recherches de science religieuse”. 35 1948, s. 62. i n.; Gau-
demet op. cit,, s. 572.

¥ Augustinus In. psalm. 147. 12, Migne Patrol. Lat. 37. 1922: res alienae
possidentur, cum superflua possidentur: por. Ep. 153, 6, 26 Migne op. cit,, 33, 665,
Joh. Chryzost. In ep. I ad Tim. hom. 12, 64 u Migne Patrol Graeca 62, 563;
O.Schilling op. cit,, s. 173—1176.

3% In Matth. hom. 23, 9; Schilling op. cit., s. 114, 121,

3t Joh. Chrysost. hom. 1 in Eutrop. Schilling op. cit., s. 114.

32 Joh. Chrysost. In ep. I ad Tim. hom. 12, 4; hom. I in Timoth. 12; Ambros.
In psalm. 118, exp. 8, 22, u Migne Patrol Lat. 15, 1303: avaritia possessionum
jura distribuiti Beer op. cit., s. 107, Schilling op. cit, s. 121: tegoz Die
Staats und Soziallehre des heiligen Augustinus, s. 207.

UMCS
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wadza prawo wilasno$ci z chciwosei i zachlannosci 33. Ireneusz, biskup
Lyonu, w drugiej polowie II wieku uwazal wszelkg wiasnos¢ za niespra-
wiedliwos$é, chociaz bogactwa jako takiego nie potepial; rodzi sie ono
jednak zawsze z krzywda innych i nie sposob sta¢ si¢ bogatym, nie wy-
rzgdzajac krzywdy innym 3¢, Podobny poglad reprezentowal Hieronim 3.

Dla pierwszych wiekéw chrzescijanstwa typowe jest potepienie bo-
gactwa i negatywna jego ocena z punktu widzenia moralnosci chrzesci-
janskiej. Dostep do kroélestwa niebieskiego jest dla nich bardzo utrud-
niony %, Klemens Aleksandryjski poréwnuje bogactwo do weza, ktory
swym jadem zatruwa czlowieka %7.

Z biegiem czasu jednak kosciét stepil ostrze krytyki bogactwa, a co-
raz bardziej zaczgl torowa¢ sobie droge kierunek kompromisowy i ale-
goryczna interpretacja wiasno$ci. Jedynie ugrupowania uznane przez
oficjalny kosciél za heretyckie staly niezmiennie na stanowisku potepie-
nia wlasnosci uwazanej za dzielo szatana. Do nich nalezeli eustathianie,
potepieni przez synod w Gangra %. Taki sam poglad reprezentowali gnos-
tyecy, jak rowniez sekta manichejezykéw. Zwalczajac manicheizm Augu-
styn glosil, ze bogactwo nie jest zlem, a bogactwo zdobyte droga uczci-
wa nie zasluguje na nagane. Apostolicy wykluczali z gminy kazdego, kto
cokolwiek posiadal na wlasno$¢, a przyjmowali do swego grona tylko
tych, ktorzy wyrzekli sie majatku i malzenstwa. Nadal odmawiali do-
stepu do krolestwa niebieskiego ludziom bogatym. Do nich nalezy row-
niez w IV wieku sekta messalianéw, wierna haslom i zasadom ubdstwa.

3 Ambros. Kol. c. 3, Schilling Reichtum und Eigentum..., s. 159; omnis
dives aut iniquus aut heres iniqui. .

3% TJIren, adv. haeres. 4, 2, 4; 4, 30, 1; Schilling op. cit., s. 25—27.

% Hieron. In Mich. 6, 10, u Migne Patrol. Lat. 25, 1213; Ep. 120, 1 u
Migne op. cit., 32, 983; In Abac. 3, 7T u Migne op. cit. 25, 1316, Schilling op.
cit., s. 159—160. U Grzegorza z Nazjanzu chciwoéé jest zrédlem nieréwnosci ma-
jatkowej i spolecznej, patrz Schilling op. cit., s. 103: takze Cyrill. Alex. hom.
pasch. 11, 5 u Migne Patrol Graeca 77, 649; Sulpitius Sev. Chron. II 49, 3: quia
per libidines et potentiam paucorum cuncta ibi venalia erant, Schilling op. cit.,
s. 104.

% Hermas Sim. 9, 20, 2; Vis. 3, 6, 56, A. Rodzinski op. cit.,, s. 30.
Majatek jako grzech u Pseudo-Clem: homil. 15, 9, Rodzinski op. cit, s. 67,
pgdczas gdy u Jana Chryzostoma Ep. I ad Cor. hom. 13, 5, bogactwo nie jest grze-
chem.

37 Bogactwo twierdzg zla — Clem. Alex Paedag. II c. 3, 38, 5, Rodzinski
op. cit.,, s. 35; jako jadowity waz, ktory Zle uchwycony oplata sie wok6l czlowie-
ka— Clem. Alex. Paedag. 3, 35, 1; 3, 6; 3, c. 6, 35, 1; nie sposéb byé bogatym
i dobrym jednoczesnie — Clem. Alex. Strom. II c. 5; 22, 2; Origenes Contra
Cels. 6, 16; bogactwo jako trucizna — Cyprian Le lapsis 25; Origenes Contra
Cels. 1 24; potepienie bogatych — Athanasius Fragm. 1 in Luc u Migne
Patrol Graeca 27, 1397; bogactwo jako najwigkszy wrég cnoty — Hieron. In
Eccles. 2, 19 u Mign e Patrol Lat, 23, 1032; Jan Chryzostom przyré6wnuje bogactwo
do miasta pozbawionego muré4w i narazonego na latwe uderzenie nieprzyjaciela,
a dusza bogacza pelna nieprawo$ci i niegodziwych pozadliwoé§ci, hom. 13, 4 in Acta
Apost. 60, 110—111; bogaci jako latwa zdobycz szatana — Joh. Chrysost. hom,. 51,
5 in Acta Apost. 60, 338; Chryzostom przeciwstawia bogactwu prostote Abra-
hama — In Gen. 32, Schilling Reichtum und Eigentum..., s. 41, 45, 47, 83, 150;
A. Puech St. Jean Chrysostome et les moeurs de son temps. Paris 1891, s. 46,
53, 75; P. Chr. Baur Der heilige Johannes Chrysostomus. Bd. II. Miinchen 1933,
s. 75 Rodzinski op. cit, s. 35.

3% O soborze w Gangra — Gaudemet op. cit.,, s. 57; por. przyp. 82; o ma-
nichejczykach, ktérzy potepiali bogactwo jako dzielo szatana, patrz Schilling
op. cit.,, s. 170 oraz Rodzinski op. cit.,, s. 66—67.
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Wtasnosé i malzenstwo zwalczali takze apotaktyci, ebionici i karpo-
kracjanie. O ile wigkszo$¢ poglagdow tego rodzaju znamy jedynie z po-
lemiki i krytyki w pismach ojcow kosciola, to zachowal sie ciekawy
i wydany przez C. Caspariego traktat De divitiis, o ktorym bedzie jeszcze
mowa. Pozwala on wejrze¢ nie tylko w srodowiska reprezentujace
sprzeczny z oficjalnym pogladem kierunek, ale ukazuje tendencje ugru-
powan radykalnych, ktére nie ograniczaly sie do slow potepienia i kry-
tyki bogactwa, lecz wysuwaly konkretne i zupelnie jednoznaczne hasta
oraz postulaty, ktére chcialy realizowaé¢ w praktyce 3.

W przeciwstawieniu do nich i w polemice z nimi w literaturze ko-
Scielnej przewaza coraz bardziej alegoryczna interpretacja bogactwa
i ubéstwa, kompromis w stosunku do klas posiadajacych i otwarcie wrot
do krélestwa niebieskiego dla bogaczy. Spotykamy tu nowg ocene war-
tosci etycznych bogactwa i ubo6stwa, zmieniajg sie warunki zbawienia,
a pojecia o najbardziej ostrym aspekcie spolecznym zostang przeniesione
w sfere czysto moralng, wylacznie religijng. Bogaty jest ubogi wobec
Boga, a ubogi bogaty w zaslugi. Obydwaj s3 wiec bogaci i obydwaj bied-
ni zarazem. Wedlug Augustyna ,,prawdziwym ubogim u Boga jest ten,
kto jest nim w glebi duszy, a nie ten, kto jest zebrakiem’ 40. Zniesiony
zostal warunek faktycznego ubéstwa jako niezbednego dla zbawienia 41,

3% O gnostycyzmie — H. Leclercq Gnosticisme. Dictionnaire de Theologie
Catholique. V, 1. Paris 1939, s. 4—14; Apostolicy-Epiphanius z Salaminy haer. 61,
patrz C. Ficker Epiphanius. Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Han-
dworterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft. hrsg. Von H. Gunkel und
L. Zscharnack. 2 Aufl. Tiibingen 1927, Ed. I, 443; G. Bareille Apostoliques. Dic~
tionnaire de Théologie et de Liturgie. I, 2, Paris 1931, 1631—1632; o enkratytach —
Augustinus De haer. 40 u Migne Patrol. Lat. 42, 32, Schilling op. cit.,
s. 176; G. Bareille Encratites. Dictionnaire de Théologie Catholique. V, 1. Paris
1939, 4—14; Collectanea Franciscana Neerlandica. 111, fasc. 5, 1936: Radicalisme in
de eerste eeuwen der Kerk, r. 3: Sectenforming uit radicalisme, s. 29—32; o po-
gladach eustathianéw, przeciwko ktérym byly wymierzone uchwaly synodu w
Gangra, patrz Schilling Die Staats und Soziallehre des heiligen Augustinus,
s. 201; W. Volker Eustathius. Religion in Geschichte und Gegenwart. Bd. II. 2
Aufl. Tiibingen 1928, 415; S. Salaville Eustathius de Sebaste. Dictionnaire de
Théologie Catholique. V, 2, Paris 1939, 1569—1574; J. R. Palanque, G. Bardy,
P.de Labriolle Histoire de I’Eglise. I11. Bloud et Gay, 1939, s. 252—254, 380—382;
0 messalianach — E. A. Amman Meéssaliens. Dictionnaire de Théologie Catholi-
que. X, 1, Paris 1928, 792—795; o apotaktytach — A. Lambert Apotactis et de
Apoxamenes. Dictionnaire d’Archeologie chretienne et de Liturgie. I, 2. Paris 1907,
2604—2626; G. Bareille Dictionnaire de Théologie Catholique. I, 2, Paris 1931,
1646: Rodzinski op. cit.,, s. 92; ebionici i karpokracjanie — H, Leclerq Ebio-
nisme. Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et de Liturgie. IV, 2. Paris 1921, 1703—
1709; G. Bareille Ebionites. Dictionnaire de Théologie Catholique et de Liturgie.
1V, 2. Paris 1939, 1987—1995; Leclercq Carpocratiens. Dictionnaire d’Archéo-
logie chrétienne et de Liturgie. 11, 2. Paris 1910, 2176—2178; G. Bareille Carpoc-
rate. Dictionnarie de Théoolgie Catholique. 11, 2. Paris 1932, 1800—1803; o palagia-
nach — patrz Schilling Reichtum und Eigentum..., s. 170. Tegoz Die Staats und
Soziallehre des heiligen Augustinus, s. 202, 215; H. Joly Le socialisme chrétien,
s. 87; okreflenie tych sekt jako komunistycznych, R. Hedde et E. Amman
Pélagianisme. Dictionnaire de Théologie Catholique. XII, 1. Paris 1933, 675—715;
G. de Plinval Pélage, ses écrits, sa vie et sa reforme. Lausanne 1943.

90 Ch. Hainchelin Pochodzenie religii i wiary w Boga. Monografia popu-
larnonaukowa. Warszawa 1954, s. 291. -

it Clemens Alex Czy czlowiek bogaty moze byé zbawiony. Tlum. J. Czuj.
Warszawa 1953; C. Aicher Kamel und Nadellohr. Eine kritisch — exegetische
Studie iiber Mt. 19, 24 und Paraillefen. Miinster i. W. 1908, s. 16.
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W apokryficznej ewangelii §w. Andrzeja ucho igielne, przez ktére wielb-
1ad nie byl w stanie przecingé sie, dzieki boskiej mocy cudownie roz-
szerza sig, bo wszystko jest mozliwe w rekach Stworey ¢2. Otto Schil-
ling zauwazy!, ze od czaséw Cypriana widoczne sg tendencje przycicha-
nia krytyki bogaciwa, by nie cdpycha¢ warstw zamoznych. Przejawy
tego stanowiska dostrzega on u Tertuliana i Kommodiana %3,

Pogodzenie bogactwa i uboéstwa znajduje wyraz w teoretycznym uza-
sadnieniu swoistej symbiozy bogatego i ubogiego, ich wzajemnej zalez-
nosci i koniecznosci istnienia tego przeciwienstwa. Zdaniem Augustyna
biednych Bog stworzyl dla bogatych 4. Biedny mniej potrzebuje boga-
tego, jak glosil Jan Chryzostom, anizeli bogaty biednego 45. Wedlug ro-
gladu sformulowanego w Pasterzu Hermasa bogaty wspiera ubogiego
jalmuzng, a ten modli sie za niego. ,,... Bogacz posiada wprawdzie wielkie
dostatki, ale w swym stosunku do Boga jest ubogi, calg jego uwage po-
chlania jego majgtek i niewiele troszczy sige o spowiedz i modlitwe...
A wiec bogacz bez wahania wspiera ubogiego we wszystkich jego potrze-
bach, ubogi natomiast, ktéry otrzymuje wsparcie od bogacza, modli sie
za niego i Bogu dziekuje, ze mu dal dobroczynce; ten zas tym gorliwiej
zajmuje si¢ ubogim, by mu juz nigdy w Zyciu na niczym nie zbywalo,
bo wie o tym, ze modlitwa ubogiego jest mita i mozna w oczach bozych.
Obydwaj tedy pelnig to samo dzielo: ubogi zanosi modlitwe, ktora jest
jego bogactwem, jakie otrzymal od Pana; te wlasnie oddaje on Panu za
tego, ktéry go wspiera. I bogacz tak samo bogactwo swoje, jakie otrzy-
mal od Pana, bez wahania daje ubogim. A zatem obydwaj razem spel-
niajg dzielo sprawiedliwosci” 46. Podobnie wedlug Klemensa z Aleksan-
drii ubogi winien dziekowaé¢ Bogu za to, ze dal mu bogatego, ktory po-
przez jalmuzne utrzymuje go przy zyciu 47.

Tatianus powiadal, ze bogaty sieje, a ubogi krzysta z jego zbioréw 4.
Zdaniem Augustyna bogaty zostal stworzony przez Boga dla biednych.
Kazdy z nich ma swoje obowigzki i powinnosci. B6g wspomaga czlowie-
ka bedgcego w potrzebie przez tego, kto posiada 4. U Teodoreta z Cyru
przeciwienstwo migdzy bogatym a ubogim jest madrg instytucja; oby-
dwaj sg bowiem sobie wzajemnie potrzebni i mimo pozornej nieréwnosci
dobra ziemskie sg podzielone réwno. Bogactwo i ubdstwo sg wspélne
dla bogatych i biednych, ktérzy sie¢ wzajemnie uzupelniajg 5. Uznawane

42

O. Bardenhewer Geschichte der altchristlichen Literatur. 2 Aufl. Bd.
1. Freiburg i Br. 1924, s. 571; Schilling Reichtum und Eigentum..., s. 55; R o-
dzinski op. cit.,, s. 53.

4 Schilling op. cit.,, s. 9.

4 Augustinus Sermo 39, 6; Sermo 164, 9.

4 Joh. Chrysost In Ep. I ad Corinth. hom. 34, 4; biedny modli sie za bo-
gatego u Jana Chryzostoma. In Matth. hom. €4, 4; Hainchelin op. cit.,, s. 289.

4% Hermas Sim. 2,1, 3—10; Rodzinski op. cit., s. 95.

7 Clem. Alex. Ep. I ad Corinth. 38, 2; Strom. 6, 117, 3; Czy cztowiek bo-
gaty...,, 32—35. Didaskalia 3, 4, 3; De doub. abus. Saeculi 8; Schilling Reichtum
und Eigentum.., s. 21 in.; Rodzinski op. cit., s. 96.

4 Tatianus Oratio ad Graecos 11.

9 Augustinus Sermo 85 6, 7; Sermo 39, 6; Sermo 164, 9; Schilling
op. cit., s. 175.

5 Theodor. De prov. orat. 6, u Migne Patrol. Graeca 83, 661, 656—657;
Schilling op. cit., s. 125; wedlug Ambrozego bogaty nie powinien gardzié¢ ubo-
gim, a biedny zazdro$ci¢ bogatemu, Ambros. In ps. 48, enarr. 5 u Migne Pa-
trol. Lat. 14, 1157, Schillin g op. cit., s. 135—139.
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tylko przez heretykéw za dzielo szatana bogactwo jest wiec darem bo-
zym. Ich szafarzem u Orygenesa jest sam Boég 5. U Kommodiana bo-
gactwo i ubdéstwo odpowiadaja porzagdkowi wprowadzonemu przez Boga,
a jedno i drugie jest darem bozym 52. Rowniez zdaniem Epifaniusza z
Salaminy Bo6g siworzy! zaré6wno bogatych jak i biednych, a ubogimi w
duchu sg réwniez ci, ktérzy posiadajg majatek, lecz sg pokozni 33,

Mimo iz kosciél znalazl kompromis i pogodzil bogactwo z ubdstwem,
co wiecej, dal teoretyczne uzasadnienie koniecznosci istnienia tego prze-
ciwienstwa i nadal mu sankcje boska, nie zaniechano ostrej krytyki bo-
gatych, eksponujac sprawe chciwosei i zachlannosci (avaritia) oraz na-
wolujgc do umiarkowania w tym zakresie, akcji charytatywnej i szczo-
drobliwosci na rzecz ubogich. Sam ko$ciél rozwingl szerokg akcje cha-
rytatywng i naklanial do tego bogatych wyznawcéw. podnoszge jalmuz-
ne do rzedu jednej z cnot chrzescijanskich. Gdy Goci zniszezyli Galie
poludniowg, biskup Lyonu Patiens rozdzielal darmo zboze zakupione
w dolinie Rodanu. Tego rodzaju praktyke spotykamy we wszystkich
niemal miastach Calii, jak Arles, Avignon, Orange, Valence, Troye, Cler-
mont, jesli postuzy¢ sie przykladami z terenow Galii rzymskiej%4. Po-

51 Origenes Contra Cels. 8, 67 u Migne Patrol Graeca 11, 1617 i tym

podobne testimonia u Schillinga op. cit.,, s. 151 oraz Die Staats und Sozial-
lehre des heiligen Augustinus, s. 210; zdaniem Tertuliana nic nie mozna nazwaé
. swojg wilasnoscia, gdyz wszystko nalezy do Boga, De pat. 7, Pesch op. cit,, s.
387; Schilling Reichtum und Eigentum..., s. 55.

52 Commodian Carmen apologet. 26—27; Schilling Reichtum und Ei-
gentum...,, s. 18; wedlug Atanazego bogactwo jest darem bozym, a wszystko, co
zostalo stworzone przez Boga jest dobrem, Athanasius Ep. ad. Ammon. u
Migne Patrol. Graeca 26, 1169; Cyryl z Jerozolimy zwalczajgc manichejezykéw,
ktoérzy uwazali bogactwo za dzielo szalana, glosil, ze wszystko jest boskie i z jego
taski, hom, pasch. 11, 5 u M igne Patrol. Graeca 77, 649; Schilling Reichtum und
Eigentum..., s. 104; Rodzinski op. cit.,, s. 66—67: wedlug Bazylego bogacz otrzy-
muje majgtek od Boga, In Luc. 7 u Migne Patrol. Graeca 31, 276 Schilling
op. cit., s. 87. Bogacze jako zarzadcy débr boskich, Basil In div. 3 u Migne
Patrol. Graeca 31, 288; Schilling op. cit., s. 88.

53 Schilling op. cit., s, 85.

5% A. Hauck Kirchengeschichte Deutschlands. 2. unverdnd. Aufl. Teil 1.
Berlin — Leipzig 1954, s. 80; W. Roscher System der Armenpflege und Armen
politik. Stuttgart 1906; G. Ratzinger Geschichte der kirchlichen Armenpflege.
Freiburg i Br. 1884; G. Uhlhorn Die christliche Liebestdtigkeit. Stuttgart 1895,
tegoz: Armenpflege. Realencyklopddie fir Protestantische Theologic und Kirche.
Bd. 2. Leipzig 1897, s. 92—103; L. Lalemand Histoire de la charité. I—II. Paris
1902; B. Randolph Chanty The Catholic Encylopedia. Vol. 3. N. York 1913,
s. 594; W. Liese Geschichte der Charitas. I—II. Freiburg i Br. 1922; E. Chénon
Le role social de UEglise. Paris 1924, ss 440—466; Seipel op. cit, s. 209—227;
A. Beugnet Aumoéne. Dictionnaire de Theologze Catholique. Parls 1909, 2561—
2562; H. Leclerq Charité. Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et le thurgze.
III, 1. Paris 1914, 598—653; U. Benigni Storia sociale della Chiesa. I—II. Milano
1907—1913 W. Schwer Armenpflege. Reallexicon fiir Antike und Christentum.
Bd. I. Stuttgart 1950, s. 683—698; Z polskich prac patrz: J. Eapot De elleemosyna.
Kielce 1933; J. Pelczar Zarys dziejow milosierdzia w koSciele katolickim. Kra-
k6w 1916, St. Sroka Nauka $w. Cypriana o milosierdziu chrzescijanskim. Tar-
néw 1939; o darowiznach dla KoSciola, patrz m. in. E. Loening Das Kirchenrecht
in Gallzen von Constantin bis Chlodoweh. Geschichte des Deutschen Kirchenrechts.
Bd. I. Strassburg 1878, s. 223 i n. B. Biondi Il diritto romano cristiano I. Milano
1952, s. 391—394.
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dobng akcje rozwingt biskup Eucheriusz 5. Grzegorz Wielki sprowadzal
z majatkéw koScielnych na Sycylii zboze do Rzymu i rozdawal je glo-
dujgcej ludnosci wiecznego miasta 56,

Idea jalmuzny wystepuje w literaturze chrzescijanskiej od najdaw-
niejszych czaséw, ta droga koscidél probowal rozwigzaé czy raczej zata-
godzi¢ konflikt miedzy bogactwem a ubdéstwem i w tej specyficznej for-
mie znalazla wyraz idea wspélnoty uzytkowania. Sprawa jalmuzny i tro-
ski o biednych jest jednym z bardzo waznych i najczesciej poruszanych
zagadnien w literaturze chrzescijanskiej, jest przedmiotem wielu trak-
tatow, zalecen i nakazéw, czesto staje wiec w centrum uwagi synodow
koscielnych 7. Bogaty, ktéry odmawia ubogiemu jalmuzny, dopuszcza
sie, wedtug stwierdzenia Jana Chryzostoma, grabiezy 5. Augustyn po-
wiadal, ze nadmiar majgtku jest wlasnos$cig ubogich 5. Jalmuzna zmy-
wa grzechy i otwiera bogatemu droge do krolestwa niebieskiego 6%, Jan
Chryzostom zgdal, by bogacz uczynil biednego uczestnikiem swojego
mienia 81, Wedlug Ambrozego bogaty odmawiajacy ubogim jalmuzny
jest mordercy 2. Twierdzil on, ze bogaci wspomagajagc ubogich dajg im
nie ze swego majatku, lecz z ich wlasnego 8. Salwian z Marsylii, podob-

55 E. Hennecke Eucherius. Realencyklopddie fiir Prot. Theol. und Kirche,
Bd. V. Leipzig 1898, s. 572—574; Schr 6d1l Eucherius. Kirchenlexicon. Bd. IV.
Freiburg i Br. 1886, 952—953.

56 W. Walther Gregor 1. Realencyklopidie fiir Prot. Theol. und Kirche,
Bg. VII. Leipzig 1899, s. 83; Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Bd. 2.
Tilibingen 1928, 1436—1437. Kirchenlexicon. Bd. V. Freiburg i Br. 1888, 1075—1092:
P. Batiffol Saint Grégoire le Grand. 3 ed. ,Les Saints” Paris 1928; Th. Bon-
smann Gregor I der Grosse. Ein Lebensbild. Paderborn 1890, s. 68 i n.

57 Canones concilii Nicaeni 80 ex Arabico in Latinum cap. 80, Mansi Con-
cilia II 980; Concil, Gangar. c. 11, Gaudemet op. cit., 697; Concil. Carthag. IV
(r. 398), c. 94, Mansi op. cit.,, III 958 D, tit. 94 a cap. 16; Conc. Tolet. I tit, 2 a,
cap. 44; Conc. Aurelian. cap. 4 i ¢. 16 (r. 511), Mansi op. cit, VIII 368 E; Conc.
Turon. II (r. 567), cap. 14, Mansi op. cit., IX 955; papiez Leon I organizuje zbi6r-
ke na biednych, Leo I: Sermo 10, 1 u Migne Patrol. Lat. 53, 164, Gaudemet
op. cit., s. 697; zebracy przesiadywali zazwyczaj u drzwi koScioléw — patrz Greg.
Nyss. De paup. amandis Orat. II, H. Wallon Histoire de I’Esclavage dans U Anti-
quité. 2 ed. III. Paris 1879, s. 530—531, nota 90; Odbierajacy kosciolowi darowizne
nazywani wprost ,necatores pauperum”, por. Comc. Aurelian. V r. 544, c¢. 15 u
Mansi op. cit, IX 132, can. 19, s. 133; Conc. Arvernense II c. 13 i 15, Mansi
op. cit., IX, s. 144; Conc. Turon. II r. 567, c. 5, Mansi op. cit.,, IX 989; ale cha-
rakterystyczna jest wypowiedz starego Philtona, ktéry synowi Lysitelesowi, gdy
chce on wesprzeé biednego, odpowiada, ze zia czyni przystuge ten co wspiera ubo-
giego, gdyz sam traci to, co dal, a biednemu niewiele pomoze, Plaut Trinummus
318 i n. Stwierdzenie Plauta powtarza Laktantjusz Inst. div. 6, 11, cyt.
Ephrem Baumgartner Der Kommunismus im Urchristentum. ,Zeitschrift fir
katholische Theologie”. Jahrg. 33, 1909, s. 643.

53 Joh. Chrysost. De Laz. hom. 2, 4; Ep. I ad Corinth. hom. 10, 3; Schil-
1in g Reichtum und Eigentum..., s. 111, 118.

5% Augustinus Ennar. in psalm. 147, 12 u Migne Patrol. Lat. 37, 1922;
Schilling Dei Staats und Soziallehre des heiligen Augustinus, s. 217.

8% Augustinus Sermo 42 i 86; op. cit., s. 388.

6 Joh. Chrysost. In Matth. c. 4 hom. 16; kto nie dzieli sie majatkiem
z biednym, ten popelnia kradziez — Joh. Chrysost. De Laz.'hom. 2 ¢. 61; hom.
in psalm. 48, c. 1; Pesch op. cit,, s. 388; Gaudemet op. cit., s. 571.

&2 Ambros. De Tobia 24; Pesch op. cit., s. 389.
6 Ambros. Eccles. 4, 8.
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nie jak Piotr Chyzologus straszyli mekami piekielnymi bogaczy, ktorzy
odmawiali ubogim wsparcia i pomocy 8.

Jalmuzna staje sie Srodkiem odkupienia grzechéw i warunkiem zba-
wienia. Podniesiona do rzedu cnoty ma $wiadczyé o dobrym chrzesci-
janinie. Tak napis na epitafium Hilarego z Arles glosi, ze kupil on sobie
,niebo za dary ziemskie” %5. Chrze$cijanskie epitafia wymieniajg chary-
tatywnos$¢ jako jednag z bardzo waznych zalet i cnot 6.

Tak wyglada zasadnicza linia rozwoju chrzescijanskiej koncepcji wlas-
nosci prywatnej, jej genezy, roli i funkcji. Radykalne czesto hasta gloszone
w zaraniu dziejow kosciola przerodzily sie w kompromis, a ostateczne roz-
wigzanie konfliktu i zniesienie czy raczej zmniejszenie dysproporcji mie-
dzy bogatymi a biednymi znaleziono w formie jalmuzny, niczym nie na-
ruszajgc stanu posiadania. Bylo to najmniej dotkliwe dla klas posiada-
jacych rozwigzanie, jakie tylko moglo mie¢ miejsce. Istota krytyki bo-
gactwa ze strony ko$ciota pierwszych wiekéw, wbrew wielu wypowiada-
nym odmiennym opiniom, w niczym nie naruszala prywatnej wtasnosci,
jej legalnych podstaw i nie wzywala do jej usuniecia. Nawet bardzo ku-
szgce i zaskakujgce czesto swg Smiatoscig wypowiedzi Jana Chryzostoma
nie podwazaly podstaw prywatnej wlasnosci, zresztg wezwania do jej
obalenia w calej literaturze patrystycznej nie spotykamy. Stuszne wnios-
ki wyprowadzil J. Gaudement, ktéry stwierdza, ze ojcowie kosciola nie
mysleli zupelnie o przywroéceniu wspdlnoty posiadania, jako podstawy
rownosci i sprawiedliwosci spotecznej. Zresztg uwazali, ze istniala ona

8 Salvianus, patrz nizej; Petrus Chrysologus Sermo 122: De divite et Lazaro,
Migne Patrol. Lat. 52, 535.

6 E. Diehl Inscriptiones Latinae Christianae veteres. Berolini 1961, Nr 1062
b: ,sprevit opes, dum quaerit opes mortalia mutans perpetuis, caelum donis ter-
restribus emit”; Leipoldt op. cit, s. 168; Dicta abbatis Priminii de singulis
libris canonicis scarapsus, pkt. 29, C. P, Caspari Kirchenhistorische Anecdota.
Christiania 1883, s. 189: pkt. 30, s. 189 przypis. Cezaremu z Arles homilia, tamze,
s. 220, por. Caes. Arelat. hom. 21 tamze s. 221; homilia 9 oraz s. 217—218; homilia
39 u Migne Patrol. Lat. 67, 1077 i Caspari op. cit.,, s. 217, 222; zapis na bied-
nych w testamencie, G. Marini I papiri diplomatici. Roma 1805, s, 121.

6 Edm. Le Blant Manuel d’épigraphie chrétienne d’aprés les marbres de la
Gaule. Paris 1869, s. 68; tegoz: Inscriptions chrétiennes de la Gaule antérieures au
VII-e siecle. Vol. 1. Provinces gallicanes. Paris 1856, Nr 393, Vol. II, Paris 1865, Nr
386, 407, 425, 426, 428, 429, 450; Alph. de Boissieu Inscriptions antiques de Lyon.
Lyon 1846, Nr 48, s. 593, Nr 67, s. 599; ,statio miseris et portus eginis..., et ele-
mosinam et oracionem studuit”’, Le Blant op. cit,, I Nr 17, s. 41; A. Allmer
et P. Dissard Musée de Lyon. Inscriptions antiques. Vol. IV. Lyon 1872, Nr 462,
s. 143; [olmni adsedua in aelemosinis profusus; A. Allmer et A. Terrebasse
Inscriptions de Vienne. Vol. IV. Vienne 1876, Nr 1798, s. 297; charitate largissima,
Le Blant op. cit., 1I, s. 58; Allmer Inscriptions de Vienne. IV Nr. 1821, s. 322;
pauperibus promptus, Allmer et Dissard Musée de Lyon. Inscriptions anti-
ques, IV, Nr 461, s. 136; Le Blant op. cit., Nr 25, s. 58 cara pauperibus pia
mancipiis benigna, Le Blant op. cit,, I, s. 122; H. Bazin Villes antiques Vienne
et Lyon gallo-romain. Paris 1891, s. 132, przyp. 2; Allmer Inscriptions de Vien-
ne. IV, Nr 1831, s. 336; pater pauperum, Le Blant op. cit. II, s. 143, Bazin op.
cit., s. 132; CIL XII 2150, C. Jullian Histoire de la Gaule. VIII. Paris 1926, s.
338; amatus p(auperibus) delectus ab (omnibus), Le Blant op. cit, II, s. 132,
Bazin op. cit, 132, przyp. 3; esca inopum tutor viduarum cura minorum. Le
Blant op. cit., I Nr 3, s. 7; paupcribus larga, Em. Espérindieu Inscriptions
latines de la Gaule (Narbonnaise). Paris 1928, Nr. 297, amans pauperum, L.e Blant
Sarcophages chrétiens de la Gaule, cyt. C. Jullian op. cit, VIII, s. 337; pauper-
tate pia dives, Le Blant Inscriptions chrétiennes de la Gaule. II, s. 99; Allmer
Inscriptions de Vienne. IV, Nr. 1833, s. 338.
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wtedy, gdy czlowiek byl wolny od grzechu, skoro zacigzyl on na ludz-
ko$ci, powr6t do niej byl niemozliwy, istnienie wlasnosci prywatnej zo-
stalo wiec uzasadniane ¢7. Zarzuty rzekomego komunizmu przypisywa-
nego ojcom kosciola sg, jak dowodzg Schilling, Giet, Gaudement, nie-
uzasadnione 8. Schilling wykazal, ze pisarze ko$ciola byli dalecy od po-
tepienia bogactwa w ogoéle, krytykowali jego uzywanie, a nie zadali jego
zniesienia. Cala jego rozprawa jest przeniknieta tg wlasnie my$lg . Tak-
ze S. Seipel i1 E. Troeltisch stwierdzajg, ze nie ma w literaturze chrzesci-
janskiej bezposrednich atakéw na wilasnosé prywatng, nawet w ugrupo-
waniach o tendencjach ascetycznych 7°. H. Pesch, je$li chodzi o Jana
Chryzostoma, ktéory w ujeciu zagadnienia wtlasnosci budzi zrozumiale
zainteresowanie, stwierdzil, ze jest on daleki od tendencji zwalczania
wlasnosci prywatnej, przeciwnie, jego zdaniem zmierza on do tego, by
wykazaé¢ jej boskie pochodzenie 7'. Podobnie zdaniem autora u Ambro-
zego, jeSli spojrze¢ na caloksztalt jego pism i potraktowaé je we wza-
jemnym powigzaniu, nie znajdziemy idei komunistycznych, gdyz biskup
Mediolanu zwalcza jedynie nienasycong zadze posiadania i skgpstwo.
Pesch stwierdza, ze kosciol teoretycznie przeprowadzil uzasadnienie ko-
niecznos$ci istnienia prywatnej wlasnosci 2. Uwaza on réwniez slusznie,
ze chrzescijanska koncepcja roli i funkcji panstwa jest przeszkods dla
przeprowadzenia reform spolecznych czy zmian w stanie posiadania 7.
Nie bez stusznosci dowodzi A. Steinmann, ze ojcowie ko$ciola nigdy nie
kwestionowali czy podwazali zasady prywatnej wlasnosci 4. W przekona-
niu P. Puecha Chryzostom potepial nie bogactwo, lecz zle korzystanie
z niego. Wprawdzie niekiedy Chryzostom posuwal sie dosé daleko w je-
go krytyce, niemniej jednak w istocie rzeczy nie glosil on zasady obale-
nia wlasnosci prywatnej. Puech stwierdza, ze jakkolwiek niektére wy-
powiedzi Chryzostoma sg bardzo radykalne, to jednak jego hasta nie sg
ofensywne. Bogactwo w ujeciu Jana Chryzostoma, podobnie jak i innych
ojcow ko$ciota, nakladalo na posiadacza okreslone obowigzki, przede
wszystkim stawialo nakaz milosierdzia i jalmuzny, brak jednak zgdania
rewindykacji wtasno$ci. Chryzostom nie wzywal ubogich do gniewu
i nie podburzal biednych przeciwko bogatym, lecz nawolywal do cierpli-
wosci, ubolewajac wraz z ludem nad ,mieszczesliwymi” bogaczami 75.
Wprawdzie w ujeciu Chryzostoma bogactwo jest przeszkoda na drodze
zbawienia, ale nigdy nie jest zaporg nie do przyzwyciezenia. Zresztg Jan
Chryzostom stwierdzil, ze nie atakuje bogatych, lecz chce zwalczyé cho-

8 Seipel op. cit.,, s. 84—89.

8 Schilling Der Kollektivismus der Kirchenvidter. Theol. Quart. Revue
114, 1933, s. 481 i n. Giet La doctrine de lappropriation des biens chez quelques
— uns des Peres. ,Recherches de science religieuse”. 35, 1948, s. 55—91; G au-
demet op. cit.,, s. 570.

8 Schilling Reichtum und Eigentum.., a. 66, o Cyprianie: ,somit ers-
cheint der Gedanke an eine Aufhebung der bestehenden Verhiltnisse oder des
Unterschiedes von reich und arm durchaus abgelehnt”.

© Seipel op. cit., s. 53—55; Troeltsch op. cit.,, s. 115; Schilling op.
cit., s. 206

7 Pesch op. cit., s. 389.

2 Pesch op. git., s. 360.

3 Pesch op. cit., s. 469—493.

7 A. Steinmann Jesus und die soziale Frage. Paderborn 1920, s. 205.

% Puech op. cit., 66—67.
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robe, a lekarstwo na nig widzial w jalmuznie, ktérg uwazal za krélowe
cnét 6. Niemniej jednak kosciol nadal potepial chciwosé (avaritia) i nad-
mierne przywigzanie do dobr ziemskich. Zostala ona uznana za zrédlo
wszystkich nieszcze$é, grzechow i przestepstw — radix omnium malo-
rum v,

Poglady pisarzy kosciola z czaséw poznego cesarstwa na zagadnienie
wlasnosci, zwlaszeza kwestie alegorycznej interpretacji bogactwa, prze-
niesienie konfliktu miedzy bogactwem a ubdstwem w sfere moralno-re-
ligijng, pozbawienie go najzupelniej aspektu spolecznego mozna zrozu-
mie¢ wylgcznie w powigzaniu z zgdaniami ugrupowan radykalnych, ktére
chrzescijanskie hasta egalitaryzmu, sprawiedliwo$ci i réwnosci spolecz-
nej rozumialy w sensie dostlownym, a nie przenosnym. Chcialy one idee
krolestwa bozego realizowaé juz wowczas i nie ogladajac sie, az przyjdzie
ono samo, aktywnie dazyly do jego urzeczywistnienia. W zwigzku z tymi
zgdaniami réwnosci majatkowej i spolecznej, wysuwanymi przez agoni-
stykow, Augustyn dowodzil, ze majatek nie przynosi szczescia, ze ubodzy
nie powinni zada¢ wiecej, niz posiadaja, ze biedni majg razem z bogaty-
mi wspoélne nieko i slonce, ale nie domy itp. 78. Nic nie znaczyla ta staba
logika, jak powiada R. Fohlmann, wobec upartego stanowiska i fanatycz-
nej wiary w rownosé z woli bozej 7. A wiec nie wolno siega¢ po majatki
bogatych. Rownos¢é gloszona przez koscidl nie jest jednoznaczna z réw-
noscig w sensie materialnym, lecz wylgcznie duchowym, religijnym. O
tym, ze idee rownosci byly rozumiane dostownie, swiadczy sam Augu-
styn, ktéry potwierdza, ze biedni chcg sie zréwnaé z bogatymi i bolejg,
ze nie sg im rowni 8. Porfiriusz Swiadczy takze o tym, ze biedni dazyli
do odebrania majatkéw bogaty m 81

Synod w Gangra w I polowie IV wieku potepil oraz oblozyl klgtwg
inspiratoréw i przywodcow podburzajgcych lud do buntu. , Ktokolwiek
powolujac sie na religijng poboznos¢ uczy niewolnikéw pogardzaé pa-
nem, unikaé¢ niewoli, albo stuzy¢”, podlega klgtwie 2. Sily rewolucyjne
w epoce rozkladu starozytnego porzadku spolecznego i chylacego sie do
upadku imperium rzymskiego dazyly do realizacji krolestwa bozego na
ziemi i obalenia istniejgcego porzadku. NajczeSciej ogladano sie i oczeki-
wano na sily nadprzyrodzone, ,,ein Wunder von oben”, jak to ujmuje

% Puech op. cit,, s. 71.

7 Hieronim Kol. c. Schilling op. cit.,, s. 159; D. Th. Férster Am-
brosius. ,Realencyklopidie fiir Prot. Theol. und Kirche”. Bd. I. Leipzig 1896, s.
446, por. Petrus Chrysologus, nizej.

8 Augustinus Sermo 85, 5, 6; 85, 6, 7.

7 Augustyn (Sermo 20, 7) stwierdza, ze ubogi winien zadowoli¢ sie tym, co
posiada, ale nieskuteczno$§é tych napomnieh u Pohlmanna op. cit,, II, s. 506.

8% Augustinus Sermo 345, 1 1 3 u Migne Patrol. Lat. 39, 1517, 1519:
,»,Quos quando pauperes intuentur, murmurant, gemunt, laudant et invident,
aequari optant et impares se dolent”. Schilling Die Staats und Soziallehre
des heiligen Augustinus, s. 219.

81 Porphyrius contra Christ. Ranowicz op. cit,, s. 77; Puech op. cit,
s. 291 stwierdza, ze u Chryzostoma nie ma nigdzie wzmianki o tym, by biedny moégt
podnies$¢ reke na wiasno$é bogacza.

82 Conc. Gangar. c. 3, E. Cicotti Il tramonto della schiaviti nel mondo an-
tico. Udine 1940, s. 74 przyp. 2. Fritz Gangra Kirchenlexicon. Bd. V. Freiburg
i Br. 1888, s. 93, Ch. Hainchelin op. cit, s. 284; Gaudemet op. cit,, s. 571;
The Oxford Dictionary of the Christian Church, Ed. by F. L. Cross. London 1961,
s. 540,
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Pohlmann, ale niejednokrotnie mamy do czynienia nie z pasywnym wy-
czekiwaniem, lecz z aktywnym udzialem mas w walce o realizacje row-
nosci i sprawiedliwosci gloszonej przez kosciél. Pshlmann trafnie zauwa-
zyl, ze walka o realizacje kroélestwa bozego na ziemi w sensie rzeczywis-
tym staje si¢ programem, ktéry obok sprawy zbawienia duszy byl dla
mas bardzo wazny i dzialal jako pierwszorzedna sila napedowa . Za-
miast katastrofy z géry mialo nastapi¢ obalenie istniejgcego porzadku
spolecznego z dotlu.

Pohlmann nadmienia, ze przejScie od utopii do rzeczywistosci byto
w czasach Augustyna do$¢ bliskie 8. Pielgrzymki do grobow s$wietych
i meczennikow przeksztalcily sie w rabunki lezgcych po drodze majat-
kéw 8. Napadajac na posiadlosci zamoznych powstancy uwazali sie za
wykonawcow sgdu bozego nad bogatymi, o ktorych tak wiele méwiono
i pisano. Optatus pisze z oburzeniem, ze niewolnicy zaprzegali swych pa-
néw do wozéw i lektyk 8. Na drogach zatrzymywano podréznych, pod
grozba smierci zgdano pieniedzy lub oddania mienia 87, Teodoret nazywa
ich szalonymi, a stéw potepienia dla tych rebeliantéw nie brak w lite-
raturze koscielnej tych czaséw 8. Uwazali sig¢ oni za zolnierzy Chrystusa
i walczyli o zalozenie nowego kroélestwa, krolestwa Chrystusowego, na
gruzach starego $wiata, ktéry uznano za dzielo szatana #°.

Ruchy spoteczne pdznego cesarstwa zostaly zdlawione, ale problemy
spoleczne nie byly rozwigzane, a konflikty $wiadczgce o rozkladzie spo-
lecznych podstaw, na ktérych opieralo sie imperium rzymskie, narastaty.
W walce z radykalnymi zadaniami mas, ktére znalazly wyraz w ideolo-

8 Pohlmann op. cit.,, s. 497; o ruchach agonistyk6bw w Afryce patrz Ch.
Saumagne Ouvriers agricoles ou rédeurs de celliers? Des circoncellions d’Afri-
que. ,,Annales d’histoire économique et sociale”. Nr 27, 1934, por. uwogi N. A.
Maszkin ,Wjestnik Drewniej Istorii”, 1938, Nr 1, 1949, Nr 4, s. 52; F. Martroye
Une tentative de révolution sociale en Afrique. Donatistes et circoncellions. ,Re-
vue des Questions Historiques”. T. 152, 1904, s. 353—416; Th. Buttner Die
sozial — religiose Bewegung der Circumcelliones (Agonistikei) in Nordafrika. nota
w ,,Revue d’histoire Ecclésiastique”. 1957, s. 980; N. A. Maszkin Agonistiki ili
circumcelliony w Kodieksie Fiedosija. ,,Wjestnik Drewniej Istorii”. 1938, s. 82—92;
tegoz: Dwizenije agonistikow. Istorik Marksist. 1935, nr 1, s. 28—52, o bagaudach
T. Scott Holmes The origin and development of the Christian Church in Gaul
during the first six centuries of the Christian Era. London 1911, s. 88; A. Lam-
bert Bagaudes. Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique. VI. Paris
1932, s. 194—195; E. A. Thompson Peasant Revolts in late Roman Gaul and
Spain. ,,Past and Present”. Nr 2, 1952, s. 11—23.

8 Pohlmann op. cit., II, s. 505.

8% . Seeck Geschichte des Untergangs der antiken Welt. 2 Aufl. Bd. 3.
Stuttgart 1921, s. 335; P66 hlmann op. cit., II, s. 64.

8% Pohlmann op. cit.,, II, s. 527.

87 Optatus De schism. Donat. 3, 4; Augustinus De civ. Dei 20, 7; tegoz:
Ep. 185, 14; F. Martroye Une tentative dune révolution sociale en Afrique.
,Revue des Questions Historiques”. 152, 1904, s. 397.

8 Theodoret Haeret. fab. comp. IV 6 u Migne Patrol. Graeca 83, 423;
Augustinus De haeres u Migne Patrol. Lat. 42, 43, Martroye Une ten-
tative d’une révolution sociale... ,Revue des Questions Historiques”. 152, 1904,
s. 407.

8% Martroye Une tentative d'une révolution sociale... ,Revue des Questions
Historiques” 152, 1904, s. 409; Augustyn okredla ruch agonistykéw jako rusticani,
Ep. 108, 6, 18, o ucieczce niewolnikéw do agonistyké6w — patrz Augustinus
Ep. 185, 4, 15 u Migne Patrol Lat. 33, 799; Eusebius H@st. Eccles. V 1, 24;
Schilling Die Staats und -Soziallehre de heiligen Augustinus, s. 201; W. S.
Siergiejev Oczerki istorii drewniego Rima. T. II, Moskwa 1938, s. T722—723.



ZAGADNIENIE WEASNOSCI W PISMACH SALWIANA Z MARSYLII 43

gii ugrupowan uznanych przez kosciét za heretyckie, a ktérym chodzilo
o sprawe zbawienia, wyrosla ogromna literatura polemiczna, w ktérej
przedstawiciele koSciola dowodzili, iz bogactwo jest darem Bozym, a ist-
niejgcy porzadek spoleczny dzielem tworcy. Niezaleznie od tego koscidl
rozwijal swg akcje charytatywna, wigzac i uzalezniajgc od siebie swych
podopiecznych.

Na tle sytuacji spolecznej poéznego cesarstwa rzymskiego powstat
traktat Ad Ecclesiam Salwiana z Marsylii, w ktérym autor wysunal kon-
kretny program spoleczny, bedacy prébg rozwigzania nabrzmiatych kon-
fliktow i przeciwienstwa miedzy bogactwem a ubdstwem ze stanowiska
kosciota. Traktat nosil, wedlug Gennadiusa, tytut Adversus avaritiam,
ale sam Salwian (w Ep. IX) wymienia ,libelli ad ecclesiam” 9. Dzielo
to zostalo ogloszone pod imieniem Tymoteusza. W liscie (Ep. IV) Sal-
wian odpowiada biskupowi Salonisowi na pytania dotyczace traktatu,
m. in. dlaczego omawiajac sprawy wspdlczesne, przybral imie ewange-
liczne; wyjasnia dlaczego dzielo jest adresowane do kosciota itp. Trak-
tat Ad Ecclesiam jest wczesniejszy od glownego dziela Salwiana De Gu-
bernatione Dei i pochodzi z lat czterdziestych V wieku. Halm i Pauly,
uznajgc ten traktat za wczesniejszy od De Gubernatione Dei, uwazaja
jednak, ze od napisania jednego i drugiego nie uplynelo wiele czasu. Jako
date napisania Ad Ecclesiam za M. Schanzem przyjeli lata 435—439
A. Haemmerle i A. Schifer; 435 rok — L. Rochus i G. Madoz; 440 —
Gallandi, autorzy Historie littéraire de la France i U. Moricca 9. Rekopisy
traktatu Ad Ecclesiam sg nieliczne. Rekopis Saint-Riquier pochodzi z IX,
drugi z Lersch z X wieku, a ostatni z wymienionych jest o wiele star-
szy niz dotychczas sadzono, ale nie pdzniejszy jak z VI wieku i niezwykle
wazny dla ustalenia tekstu traktatu. Najstarszym rekopisem, na ktérym
zostato oparte wydanie Pithou, Halma, Pauly’ego, jest Codex Parisinus
2172 (A) pochodzacy z X wieku, pbzniejszy to Codex Parisinus 2785 (B).

% Gennadius De viris illustribus; Migne Patrol. Lat. 58, col. 1059—1120;
per. C. Brakmann Een paar opmerkingen over hoofdstuk 68 van Gennandius
Werk De wviris illustribus. W: Opstellen over onderwerpen uit de latijnische Let-
terkunde. Bd. 2. Leiden 1926. s. 245—248.

st M. Schanz Geschichte der romischen Literatur bis zum Gesetzgebung-
swerk des Kaisers Justinian. Bd. 1V, 2, ,Handbuch der klassischen Altertumswis-
senschaft”. Bd. VIII. Miinchen 1920, s. 524; A. Haemmerle Studien zu Salvian.
Priester von Marseille. Teil 1. Progr. des Gymn. Landshut 1893, s. 13; A. Schéafer
Die Romer und Germanen bei Salvian. Diss. Breslau 1930, s. 20—26; L. Rochus
La latinité de Salvien. Académie royale de Belgique. Cl. des Lettres II-e série,
30, 1932, s. 11; G. Madoz Salviano di Marsiglia. Enciclopedia Cattolica. Vol. X.
Citta del Vaticano 1953, col. 1726; Gallandi u Migne Patrol. Lat. 53, 10; por.
Tillemont Mémoires pour servir d Uhistoire ecclésiastique. T. 16, Paris 1712,
s. 191; Histoire littéraire de la France, T. I1. Paris 1845, s. 525; M. Pellegrino Sal-
viano di Marsiglia. Lateranum NS, VI, fasc. 1—2. Roma 1940, s. 31; tenze Sulla tra-
dizione manuscritta di Salviano di Marsiglia. ,,Vigiliae Christinae”. VI Amsterdam
1952, s. 99—108; U. Moricca Salviano e la data del Gubernatione Dei. ,Rivista
di Filologia e d'istruzione classica”. 46, 1918, s. 241; C. Halm Die handschrif-
tliche Uberlieferung des Salvianus. Sitzungsberichte der kaiserl. Akad. der Wiss.
Zu Wien philos, hist. K1. Bd. 98, 1881, ss. 1—41; C. Halm Uber die handschrif-
tliche Uberlieferung des Salvianus. Sitzungsber. der bayer. Akad. der Wiss. zu
Miinchen. — philos.-philol. und histor. Cl., I, 1876, s. 390—412.
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Wydanie Stefana Baluzego zostalo oparte na kodeksie paryskim 2173 (b)
z XIII wieku 92,

Editio princeps dziela Ad Ecclesiam pochodzi z 1528 roku, kiedy to
wydane zostalo staraniem Giovanni’ego Sicharda w Bazylei i byto oparte
na kodeksie, ktory zagingl. Drugie jego wydanie ukazalo sie w 1556 roku,
nastepne wydanie Pithou w Paryzu w 1580 roku, Baluzego réwniez w
Paryzu w 1663, Halma w 1877, a Pauly’ego w 1883 roku 9.

Stanowisko Salwiana w sprawach wlasnosci, zwlaszcza na tle pogla-
déw 6wczesnej hierarchii koscielnej w V wieku n.e., jest do$é¢ osobliwe.
Salwian zdaje sie reprezentowaé¢ poglady oficjalnego kosciola pierwszych
wiekéw, a w swojej epoce zbliza sie raczej do stanowiska sekt religij-
nych i ugrupowan, ktére byly zwalczane. Hasla i zadania, jakie wysu-
wal Salwian, byly czesto sprzeczne ze stanowiskiem Augustyna i innych
czolowych przedstawicieli kosciola w tym czasie. Idealem réwnosci i spra-
wiedliwosci jest dla Salwiana, podobnie jak dla Jana Chryzostoma, gmi-
na jerozolimska®. Salwianowi chodzi raczej o klasztor typu cenobitalne-
go, podporzadkowany zasadzie i obowigzkowi pracy. Podobnie jak u Ter-
tuliana, w oczach Salwiana prawdziwymi chrzescijanami sg tylko zakon-
nicy. Tertulian chcial ideal i wymogi zycia klasztornego rozciggngé na
cale chrzescijanstwo, a jego traktaty, wedlug trafnego sformutowania Gui-
gneberta, sg wprost vademecum cenobity %5, Wbrew poglagdom reprezento-
wanym przez Augustyna i innych ojcdw kosciota nieréwnosci majatkowe
w rozumieniu Salwiana nie sg dzielem Opatrzonosci, lecz sa wynikiem nie-
sprawiedliwo$ci wyplywajacej z iniquitas humana, z praesumptio lub
usurpatio %. Pozyskanie majatku jest zawsze zwigzane z grzechem, a na-
wet posiadlosci odziedziczone nie sa wolne od tej hanby. Wielu ludzi, zda-
niem Salwiana, dazy do posiadania majgtku, nie wiedzac o tym, jakie
grzechy na nim cigza. Bogaci sg w ujeciu Salwiana jedynie zarzadcami
majatkow, ktore sa przeciez wlasnoscig Boga; sg oni jedynie jakby pre-
carii possessores, nic wiecej 7. Podobnie jak jego poprzednicy Salwian
potepia zachlanno$é¢ i chciwos$é bogatych, powoluje sie przy tym na ewan-
gelie, wytykajgc szalong zgdze posiadania, gléd zlota i srebra. Salwian
zarzuca bogatym grabiez, zabojstwa i innego rodzaju przestepstwa po-

2 G. Morin Salvien. Ad Ecclesiam, recémsion inédite dans un manuscrit

de Berne. ,,Revue Benédictine”. 43, 1931, s. 194—206; por. G. Veccpi St'udi Sal-
vianei. 1. Universita degli Studi di Bologne. Facolta di Lettere e filologia. Studi
pubblicati dall Instituto di filologia classica IV. Bologne 1951, s. 87.

%3 Wydanie C. Halma w MGH AA 1, 1. Berolini 1877; wydanie F. Fauly’ego
w Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum. t. VIII. Vindobonae 1883.

94 Joh. Chrysost. In Acta apostol. hom. 7, 2, i n; In ep. I ad Corinth, hom
21,7; Schilling Reichtum und Eigentum..., s. 120.

%5 Guignebert Tertullien, s. 581.

% Zdaniem traktatu De divitiis (7, 2 ed. C. P. Caspari Briefe. Abhahdlun-
gen und Predigten aus den zwei letzten Jahrhunderten des kirchlichen Altertums
und dem Anfang des Mittelalters. Christiania 1890), podobnie jak u Salviana, ma-
jatki sa obcigzone grzechem i sa wynikiem niesprawiedliwosci; Schilling Die
Staats und Soziallehre des heiligen Augustinus, s. 204.

97 Bogaci jako zarzadcy majatkéw boskich u Salviana Ad Eccles. I, 5, 26;
Petrus Chrysologus Sermo 170 u Migne Patrol. Lat. 52, 646: Morientem
divitiae non sequuntur (Psalm 48); Schilling Reichtum und Eigentum, s. 198;
Gaudemet op. cit,, s. 296, 570.
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pelnione przez warstwy posiadajace w ich pogoni za bogactwem 9. Zaleca
on gromadzenie raczej skarbow niebieskich, nie ziemskich, a to czym
Stworca obdarzy, nalezy jemu poswieci¢ 9. Bogactwo samo przez sie nie
jest wedlug Salwiana zlem, ale zle najczesciej jest jego uzycie 1%, Nie jest
ono przeszkodsg w zbawieniu, jednak Salwian chce wiecej: zada, by bylo
ono srodkiem na drodze zbawienia, a tym Srodkiem jest wlasnie jalmuz-
na 1% Autor przytacza odpowiednie wersety z Biblii i stara sie otworzyé
bogatym droge do nieba nawolujac, by przekazywano majgtki kosciotowi.
Darowizny na rzecz kosciola uwazal Salwian za odkupienie grzechow,
remedia poccatorum 192, Kreslgé obraz moralnego zepsucia i niegodziwo$-
ci warstw posiadajacych, Salwian, zdaniem wiekszosci historykéw, prze-
sadza, ale chyba miedzy innymi po to, by bogaci stosownie do ciezaru
gatunkowego swych grzechéw wymagajgcych wiekszych ofiar i wyrze-
czenia, przekazywali wiekszg cze$¢ swego stanu posiadania kosciolowi 103,

Jakkolwiek bogactwo w rozumieniu Salwiana nie jest zlem, to jednak
niewlasciwe jego uzycie prowadzi do wystepku i grzechu. Jest ono lancu-
chem szatana i dlatego nalezy wystrzega¢ sie checi posiadania majat-
ku 1%, Bogaci winni wystrzega¢ sie zbytkownego zycia i wyzbywaé sie
bogactw, oprocz posiadlosci zdobytych modlitwg i pracg. Majgtki nalezy
spozytkowaé dla wlasnego zbawienia, zapisujgc je kosciolowi w zamian
za odkupienie grzechow, gdyz jalmuzna i darowizny je zmazujg 1%. Bo-
gacz, ktéry umierajgc zostawil majatek, wzbogacil wprawdzie swych
spadkobiercow, ale sam skazal sie mna wieczne potepienie i katusze
w ogniu wieczystym 1%, W ten sposo6b, podobnie jak pdzniej Petrus Chry-
sologus, straszyl Salwian bogatych mekami piekielnymi, chege ich na-
kloni¢ do szczodrobliwosci na rzecz kosciola.

Powolujac sie na ewangelie Lukasza nawoluje Salwian bogatych, by
sprzedali swe mienie, a uzyskane ta drogg pienigdze rozdali ubogim 17,
Zycie w bogactwie nie jest zgodne z ewangelicznym ubéstwem i zasa-
dami nauki Chrystusa 1%. W centrum uwagi Salwiana, je$li chodzi o za-
pisy na rzecz kosciola, stojg testamenty 1%, Zarzuca on wiec bogatym, ze
wolg oni zapisywaé swe posiadlosci dzieciom lub nawet obcym, zapomi-
najgc o kosciele. Traktuje ich zresztg z tego powodu na réwni z prze-

% Salvianus Ad Eccles. I, 7, 34; De Gub. Dei 4, 4; 5, 11, 58; Schilling
Reichtum und Eigentum, s. 199—200.

9% Salvianus Ad Eccles. I, 5; I, 5, 24; Schilling op. cit., s. 199.

0 Salvianus op. cit, 1, 7, 31; I, 7, 35; Schilling op. cit., s. 198.

11 Salvianus op. cit. I, 8, 40.

12 Dan. 4, 24; Salvianus op. cit., I, 10, 51,

13 Salvianus op. cit,, I, 12, 61.

¢ Salvianus op. cit.,, IT 13, 61; II 13, 62; II 13, 65.

W Salvianus op. cit., II 7, 27; III 1, 5; jalmuzna zmazuje grzechy — Ad
Ecclessiam 1, 8; 111, Gaudemet op. cit., s. 296.

6 Salvianus op. cit.,, III 11 46, III 12, 50; III 12, 56 oraz Petrus Chry-
sologus, patrz nizej.

107 T.uc. 12, 33; Salvianus op. cit. IIT 19, 90.

18 Salvianus op. cit, IV, 22—23.

19 Salvianus op. cit,, III 19, 20; 2, 2, 7; 3, 5, 23; I, 3, 11; I 8, 38; III 14,
59; III 2, 9; III 15, 64; III 15, 69; III 18, 79; Loening op. cit,, I, s. 225—226, E. F.
Bruck Kirchenviter und soziales Erbrecht. Berlin 1956, s. 105—117; O spadko-
braniu u Augustyna, patrz Martroye Scint Augustin et le droit d’héritage des
églises et des monastéres, Mémoires de la Sociéte nationale des Antiquaires de
France, 68, 1909; B. Biondi op. cit. I, s. 391—394.
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stgpcami??. Milo$¢ rodzicielska w stosunku do dzieci jest w zrozumieniu
Salwiana rzeczg godng pochwaly, ale nalezy przeciez mysleé raczej o do-
brach niebieskich 111, Nie oszczedza Salwian réwniez tych, ktérzy przeka-
zujgc w testamencie swym dzieciom majatek, pomijajg tych sposrdd nich,
ktorzy zostali mnichami. Winni nagany sg takze biskupi i duchowni,
ktorzy nie zerwali wigzéw z rodzinami i ktérzy w wypadku, jesli nie
majg krewnych, zapisuja swe mienie osobom trzecim, a nie kosciolowi 112,

Droga do zbawienia i podwoje niebieskie stojg otworem dla ubogich,
ktérzy wzgardzili bogactwem; biedni zastugujg na szczesliwo$é wieczng
juz przez samo uboéstwo. Ale i bogaci nie sg pozbawieni prawa do zba-
wienia, a ich droga prowadzi przez jalmuzne 113, Salwian idzie dalej
w swych zagdaniach, anizeli ojcowie kosciota IV—V wieku, domaga sie
bowiem zrzeczenia sie calego prawie majatku na rzecz kosciola na wzér
pierwszych chrzes$cijan, z t3 jednak zasadnicza roznicg, ze w ujeciu kap-
tana z Marsylii bogactwo nie jest przeszkodg i to zar6wno na drodze zba-
wienia, jak i w przynaleznosci do spolecznosci chrzescijanskiej, a wyrze-
czenia sie go zada dopiero w obliczu Smierci 4. Wyjasnienie tych spraw
ze strony Eberta juz Zschimmer uznal za niezadowalajgce, sam przy tym
twierdzil, ze Salwian idzie po linii tradycji gminy jerozolimskiej, jak-
kolwiek przy pewnych podobienstwach i analogiach latwo tu dostrzec
zasadnicze réznice w pojmowaniu bogactwa czy posiadania w ogole wow-
czas i u Salwiana roéwniez 115, Pod tym wzgledem presbyter z Marsylii
rozni sie¢ réwniez od Laktancjusza, ktérego byl nasladowcg w sposobie
ujmowania wielu zagadnien i w stylu. Laktancjusz potepit platonskg idee
wspolnoty majgtkowej, Salwian dostrzega w tym droge do usuniecia nie-
rownosci spolecznej i niesprawiedliwosci, zniesienia nedzy i odnowy
chrzescijanstwa 116, Roznica wszakze polega na tym, ze szafarzem wszyst-
kich dobr, skoro dobrowolne milosierdzie i jalmuzna czesto zawodzila,
mial byé skupiajacy w swych rekach ogromne bogactwa i dobra ziemskie
kosciol, ktory utrzymywal z tych dochodéw rzesze ubogich i nedzarzy.
Salwian zupelnie pomija sprawe organizacji produkcji, gospodarowanie
tymi majatkami i kwestie sily roboczej w dobrach ko$cielnych, a intere-
suje sie wylacznie kwestig dystrybucji i utrzymania rzesz wiernych nedz-
nikéw przez kosciél.

110 Salvianus Ad Eccles. II 2, 7; Schilling Reichtum und Eigentum...,
s. 200.

11t Niektérzy ojcowie Ko$ciola wystepowali przeciwko zapisom majatkéw na
rzecz KoSciola z pominieciem rodziny i dzieci, patrz Augustinus Ep. 262 ad
Ecdiciam: Sermo 355 de vita et morib. cleric. 3; Ambros. Exp. Evang, sec. Luc.
VIII ¢. 77; Hieronim Ep. 52 ad Nepot., ale juz Augustyn powiadal, ze nalezy
traktowaé kosci6él jak wilasne dziecko i zapisywa¢ mu to, do czego majg prawo
dzieci. Augustinus Sermo 355, 4, Possidius vita Aug.; Loening op. cit, I,
s. 224.

uz Salvianus Ad Eccles. III 5, 23; I, 3, 11; I, 8, 39 itd. Schilling op.
cit., s. 201.

13 TLLoening op. cit, I, s. 226.

14 Salvianus op. cit. III, 11, 49. . . .

15 W. Zschimmer Salvianus der Presbyter von Massilia und seine Schrif-
ten. Ein Beitrag zur Geschichte der christlichen Literatur des V Jahrh. Halle a. S,
1875, s. 83. A. Ebert Geschichte der christlich — lateinischen Literatur von ihren
Anfingen bis zum Zeitalter Karls des Grossen. Allgemeine Geschichte der Literatur
des Mittelalters im Abendlande. Bd. 1. Leipzig 1874, s. 244.

116 Zschimmer op. cit., s. 84—85.
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W. Zschimmer slusznie dostrzegal w traktacie Salwiana Adversus
Avaritiam projekt gruntownej reformy spolecznej i zasadniczych prze-
sunie¢ w O6wczesnym stanie posiadania, program stworzenia nowego
opartego na zasadach chrzesScijanstwa ascetyzmu. Na tej drodze widzial
Salwian mozliwosci odrodzenia chrzescijanstwa i przywrocenia staro-
chrzescijanskich idealdow. W przypadku realizacji tego programu otrzy-
maliby$my, jak sadzi Zschimmer, pierwszg probe rozwigzania tzw.
kwestii spolecznej ze stanowiska chrzescijanskiego !117. W nakre$lonym
przez Salwiana programie ko$ciétl mial przejgé catkowita troske o bied-
nych. Schilling stwierdza nie bez slusznosci, ze absurdalno$é tego pro-
jektu nie jest wystarczajgcym argumentem, by traktowaé go niepowaz-
nie. Sam jednak projektodawca byl pesymistycznie nastrojony i nie spo-
dziewal sie po nim wiele, liczyl sie bowiem z krytyks i opozycjg. Kon-
cepcja Salwiana nie trafiala na grunt realny i pozostala utopijng mrzon-
ka. Hauck powiada, ze Salwian, ktory tak ostro potrafil potepi¢ i z cala
surowoscig oceni¢ niedomogi realnego Swiata, zyl ze swa ideg reformy
w Swiecie wysnionym, do ktérego nie prowadzil zaden pomost 118,

Warto nadmieni¢, ze program Salwiana nie jest w literaturze patry-
stycznej zjawiskiem odosobnionym, idea centralizacji jalmuzny wysu-
wana przez kaplana z Marsylii wystepuje bowiem juz w liscie Ignacego
do Polikarpa, jak réwniez u Cypriana czy w Konstytucjach Apostolskich.
O ofiarach i jalmuznie na rzecz biednych, o zorganizowanej i szeroko
zakrojonej akecji charytatywnej myslal Jan Chryzostom, jakkolwiek nie
odszed! od zasady dobrowolnych darowizn, wskutek czego zdobycie wiek-
szych zrédel zaopatrzenia ubogich okazalo sie niemozliwe. Tertulian,
ktéry traktowatl bogaczy jak ,,bankieréw boskich” — tak to okresla Gui-
gnebert — reprezentowal rowniez podobny punkt widzenia.

sJest to oczywiste — pisze Guignebert — ze byloby najprosciej na
przyklad przekaza¢ cale bogactwo w rece kosciota, ktéry wziglby na sie-
bie obowiazek podziatu”, zgodnie z potrzebami wszystkich wiernych 119,
Autor stwierdza, ze w innym miejscu Tertulian idzie dalej od prokla-
mowania prostej i pierwotnej wspolnoty majatkowej, marzac o zyciu
we wspodlnocie, o swego rodzaju ,falansterach” lub swoistym powszech-
nym klasztorze 120,

W literaturze historycznej réznie oceniano przedstawiony w powyz-
szym zarysie program Salwiana oraz jego stosunek do wielkiej wlasnosci
i ubéstwa. Bardenhewer stwierdza, ze poglady Salwiana w nowszych
czasach wywolujg zdziwienie i oburzajg 12!, Edgar Loening uznal traktat
Salwiana za podrecznik duchownej sztuki wymuszania majgtkow na
rzecz koSciola 122, G. Madoz charakteryzuje traktat Salwiana Ad Eccle-
siam jako dzielo o charakterze socjologicznym, w ktérym dla rozwigza-
nia kwestii spotecznej wszyscy wlasciciele, a szczeg6lnie duchowni majag
uczyni¢ donacje ze swych bogactw na rzecz kosciola i biednych 123,

U7 Zschimmer op. cit.,, s. 85: ,,Wir hitten also hier einen ersten Versuch,

die sogenannte soziale Frage vom christlichen Standpunkte aus in grésserem
Umfange zu 16sen”.

18 Schilling op. cit.,, s. 201; Hauck op. cit., I, s. 73.

19 Guignebert op. cit,, s. 332; Schilling op. cit.,, s. 53—58.

120 Guignebert op. cit.,, s. 332.

121 Bardenhewer op. cit. IV, s. 576.

122 T,oening op. cit, I, s. 224—225: ,Verfasser eines wahren Handbuches
der geistlichen Erpresskunst”,
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Mayer-Pfannholz stwierdza, ze Salwian postawil krancowe, komuni-
styczne zadania 2. A. Hauck zastrzega, ze Salwianowi nie chodzilo o
wzbogacenie koSciola, prawdopodobnie w odpowiedzi na twierdzenie
Eberta, ktory powiada, ze tg droga otwarte zostaly na wszystkie czasy
wrota kosciola do bogactwa i majgtkow 125, W. Zschimmer uwaza, ze
pierwsze wrazenie, jakie moze wywrze¢ ten traktat na czytelniku, to
zdziwienie z powodu naiwnosci autora i jego zuchwalosci. Plan byt
zresztg jego zdaniem $mialy, daleko idgcy, wprost nie do zrealizowania
droga perswazji i kaznodziejskiej namowy, nawet za cene odkupienia
grzechéw i wieczne zbawienie duszy 126. Rzecz idzie bowiem o dobrowol-
ne zrzeczenie si¢ wlasnosci, dobrowolne wywtlaszczenie na tzecz kosciola,
ktéry z otrzymanych tytulem darowizn majgtkéw mial rozwingé bardzo
szeroko zakrojong i zorganizowana, scentralizowang akcje charytatyw-
ng, zapewniajgcg wiernym utrzymanie. Sam Salwian zdawal sobie spra-
we, ze plan jego wywola wiele niezadowolenia, dlatego tez oglaszajac go
pod imieniem ucznia Pawla Apostola, Tymoteusza, chcial nadaé trakta-
towi sankcje ewangeliczng, jak réwniez ukryé¢ wilasciwe autorstwo. Star-
sze poglady, wedlug ktérych mial w decyzji Salwiana zawazyé¢ brak od-
wagi lub rozsadek, zostaly przez Zschimmera poddane krytyce. Autor
uwaza, ze Salwian chcial wyczekaé i zobaczyé¢, z jakg reakcjg spotka sie
jego projekt. J. Schrockl twierdzi, ze Salwian chcial tg drogg zgromadzié¢
w rekach kosciola wszystkie skarby $wiata 127,

Zdaniem Haucka chodzi w traktacie Salwiana nie tylko o przeksztal-
cenie spoleczenstwa na zasadach chrzescijanskiego ascetyzmu, ale o zu-
pelny przewrét w stosunkach wilasnosci i w stosunkach spolecznych epo-
ki. Polemizujac z tezg Zschimmera Hauck stwierdza, ze Salwian zalecal
wyzbycie sie¢ majatku raczej ze wzgledu na nastepstwa, jakie posiadanie
pociggalo za sobg 128, C. A. Hase uznal traktat Salwiana za satyre na
bezwstydnag zachtannosé duchowienstwa 12°. Poglad ten obalil juz Zschim-
mer, ktory powolujgc sie na list Salwiana (Ep. 9) wskazuje, ze satyra
w tej postaci musiataby byé zupelnie chybiong. Wobec ogromnego wzro-
stu pradu ascetyzmu Salwian, czerpigc argumenty z Pisma Swietego,
widzial na tej drodze, jak przekonuje Zschimmer, droge do naprawy
i odnowy spoteczenstwa. Autor jest sklonny uzna¢ Salwiana za pobozne-
go fanatyka, a caly pomyst i program uwaza za chybiony 3. G. Schniirer,
stwierdzajac, ze projekt Salwiana napotkal na zdecydowany opdr uwaza,

1283 G. Madoz Salviano di Marsiglia. Enciclopedia Cattolica. Citta del Va-
ticano T. X. Roma 1953, col. 1726.

124 A Mayer-Pfannholz Salvienus. Lexicon fiir Theologie und Kirche.
2 Aufl. Bd. IX. Freiburg i. Br. 1937, 138.

1250 A Hauck Salvianus Realencyklopddie fir Prot. Theol, und Kirche.
Bd. XVII, 1906, s. 403: ,,Hiermit war der Erbschleicherei der Kirche fiir alle Zeiten
Thiir und Thor getffnet, und andererseits der Wahrhaftigkeit eine neune Nahrung
gegeben”,

12 Ebertop. cit,s. 444; Zschimmer op. cit., s. 6.

127 J, M. Schroéck]l Christliche Kirchengeschichte, cyt. Zschimmer op.
cit., s. 77.

122 Hauck Kirchengeschichte Deutschlande, I, s. 73.

129 C. A. Hase Kirchengeschichte auf Grundlage akademischer Vorlesungen.
I Teil. Leipzig 1885, s. 591, ,... dass ich das kleine Buch vielmehr fiir eine Satyre
auf die Habsucht des Klerus halte”; Zschimmer op. cit.,, s. 78.

130 Zschimmer op. cit.,, s. 78.
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ze mimo jednostronnosci, racja byla w istocie po stronie Salwiana, gdyz
do odnowienia chrzescijanstwa byli powolani przede wszystkim zakon-
nicy 131, .

W ostatnich latach nawet Gaudemet przyznaje, ze Salwian z pewng
niedelikatno$ciag wyrhusza jalmuzne!®2. Niezaleznie od wymienionych po-
gladéw projekt Salwiana szed! z duchem czasu, a obiektywnie jego pro-
gram mial ten proces przyspieszy¢. W okresie nedzy, czestych najazdéow
barbarzyneéw i zniszczen, nieurodzaju i glodu kosciél rozwingl akcje
charytatywna, stajgc sie czesto zywicielem najbiedniejszych warstw lud-
nosci. W tych warunkach i miedzy innymi z tych wzgledéw rést autory-
tet biskup6w, a jednocze$nie charytatywnos$¢ stawala sie motywem i pre-
tekstem do rozszerzenia bazy ekonomicznej kosciola. Biskupi te akcje
propagowali i rozwijali. W testamentach zapisywano kosciolowi majgtki
za ceng przyobiecanego zbawienia. O rozmiarach tego niezwyklego pro-
cesu moze $wiadezyé fakt, ze juz w 370 roku zaistniata koniecznosé wy-
dania rozporzgdzenia cesarskiego ograniczajgcego spadkobranie ducho-
wienstwa 133,

Projekt i poglady Salwiana na wtlasnosé prywatna, koncepcja zupel-
nego przewrotu w stosunkach wlasnosci budzi mniejsze zdziwienie i za-
zenowanie, je$li poréwnaé ja z wydanym przez C. Caspariego traktatem
De divitiis 134, Zostal on napisany w latach 418—427 na Sycylii, a w kaz-
dym razie w Italii i wyszedl spod piora pelagianina 135. Wedlug przypusz-
czenia Schillinga autorem traktatu mialby by¢ -Agricola, wspomniany
przez Prospera z Akwitanii sprawca zaburzen w roku 429, nalezacy do
pelagianéw sycylijskich. Schilling charakteryzuje traktat jako skrajnie
,,socjalistyczny”, a niekiedy nawet , komunistyczny” 136,

Bég, zrodilo sprawiedliwosci i réownosci, stworzy! zloto i srebro, by
wszyscy z niego korzystali na réwni 137. Nie wolno by¢ skapym i posiadaé
zbyt wiele, nie nalezy szukaé sltawy w ziemskich zaszczytach, umiejetno-
$ci i wiedzy, a chrzescijaninowi przystoi raczej ubéstwo, anizeli bogactwa
i znakomitosci. Ci, ktérzy pragng bogactw, zastuguja, wedlug autora trak-
tatu, na potepienie i popadaja w wiezy szatana, gotujg sobie zgube, gdyz
zagdza posiadania majatku jest Zrédiem zla 138, Z tych wzgledéow autor
potepia cheé¢ wzbogacenia sie i stawia za wzdr ubostwo Chrystusa. Boga-
ty ze wszystkimi swymi cechami, majgtkiem, pychs, zadzag slawy jest
przeciwienstwem i negacjg Chrystusa 13, Podobnie jak Salwian, autor
traktatu powiada, ze wsrdéd tych, ktorzy nazywaja sie chrzes$cijanami,

1Bl G. Schniirer Kirche und Kultur im Mittelalter. 2 Aufl. Paderborn. 1927,
s, 108.

B2 Gaudemet op. cit.,, s. 573,

1 Zschimmer op. cit,, s. 81,

13 Wyd. C. P. Caspari Abhandlungen und Predigten..., s. 120 i n.

135 Schilling Die Staats und Soziallehre des heiligen Augustinus, s. 202.

B Schilling op. cit, s. 202. za ,socjalizmem’” Bazylego opowiedzial sie
E. Morison Saint Basil and his Rule. A Study in early Monasticisme. Oxford
1812, cyt. St. Giet Les idées et laction sociale de Saint Basile, s. 96; Salvian
okre§lony jako ,socjalista” w Enciclopaedia Britannica: ,Salvian was a 5 th century
socialist and a zelous ascetic”.

7 De divitiis 10, 9: Caspari op. cit., s. 44.

138 Caspari op. cit,, s. 27.

133 De divitiis 6, 2.
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jest wielu takich, ktérzy uciskaja, grabig, meczg i bija, bez obawy, ze
poniosg za to kare 149,

Zrodlem bogactwa jest, wedlug traktatu De divitiis, niesprawiedli-
wos$¢ 1 grabiez 141,

Bogactwa same przez sie sg niesprawiedliwoscig, ale ich Zrédlem jest
krzywda 142, Traktat wylicza sposoby nabycia majatku: ktamstwo, kra-
dziez, uzycie przemocy, niesprawiedliwe darowizny, morderstwo itp.143.
Nastepnie przedstawia bogatych, ktorzy posiadaja niezliczone majgtki
ziemskie, zdobione marmurami domy, ucztujacych i optywajgeych w zlo-
cie, srebrze i drogich kamieniach, obfitujagcych we wszystko. Im nato-
miast przeciwstawia biednych, ktérych nie sta¢ nawet na najlichszy
chleb, ktérzy nie maja gdzie mieszkaé, sg glodni, nadzy i cierpig na brak
wszelkich débr. Najwiekszg niesprawiedliwo$cig za$ jest to, ze ludzie zli
majg wszelkie bogactwa, podczas gdy ubodzy, cierpigcy nedze, sg naj-
czesciej dobrzy 144,

Traktat dowodzi, ze bogactwa nie pochodza od Boga, gdyz wszystko,
co jest w rozporzadzeniu Stworcy, jak deszcz i tym podobne dary przy-
rody, sg rozdzielone sprawiedliwie wszystkim pospotu 145. Bogactwa sg
wiec wynikiem ludzkiej niesprawiedliwosci. Jako drugi argument na
takie pochodzenie bogactwa przytacza sie¢ fakt, ze gdyby Bog byl szafa-
rzem bogactw, to dawalby raczej dobrym, a nie zlym. ,,A jeSliby$§ po-
wiedzial, ze bogactwa sg rozdawane przez Boga dobrym, a przez szatana
zltym, to najpierw zapytam, dlaczego nie wszyscy dobrzy cieszg sie da-
rem Boga’ 146,

Autor czerpie wreszcie dowody ze Starego Testamentu i formuluje
wniosek, ze bogactwa nie sa darem bozym 147.

Majatki stwarzajg okazje do grzechu, sg zrédiem zla, dlatego prze-
strzegajac zasad Nowego Testamentu, nalezy gardzi¢ bogactwem 148,
Stwérea gani i potepia bogactwo, ktorego pozgdanie jest przyczyng wszel-
kich zbrodni 4%, Z z3dzy bogactw ani ziemia, ani morze nie jest bezpiecz-
ne; na rzekach grasuja rozbojnicy, na drogach bandyci, w wioskach
i miastach zlodzieje, a wszedzie ci, ktorzy grabig.

W tym tez tkwi zrédlo oszustw, klamstwa, grabiezy. Z zadzy bo-
gactw we wszystkich niemal przypadkach depcze sie prawo boskie
i gwalci sie zakazy niebios, znika wstyd, czystos¢ i szaleje lubieznos¢.
Czlowiek zadny bogactw albo zyczy $mierci swym rodzicom, albo prosi
o nia Boga. Nastgpil upadek obyczajow i natura ludzka ulegla zepsuciu.

10 De divitiis 6, 3.

1t De divitiis 7, 2.

142 De divitiis 7. Caspari, s. 34.

13 De divitiis 17, 1; 17, 1; 20, 3; Schilling (Die Staats und Soziallehre des
heiligen Augustinus, s. 202) stwierdza, ze powyzsze wypowiedzi bardzo przypomi-
naja stanowisko Salwiana.

14 De divitiis 8, 1.,

145 De divitiis 8, 3.

146 De divitiis 8, 4; ub6stwo jako kara za grzechy w nauce rabinéw: Rabbi
Meir, por. Leipoldt op. cit.,, s. 67.

147 De divitiis 9, 1.

148 De divitiis 10, 1. ’

19 De divitiis 17, 3; 18, 1; 18, 2.
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Bogaty obrasta w pyche, zapomina o swym potozeniu, o wlasnej utom-
nosci i to do tego stopnia, ze nie mysli, iz przeciez jest czlowiekiem 150,
Zabieganie o bogactwa sprawia, ze ludzie nie troszczg sie o sprawy
niebieskie, o zbawienie duszy. Majatki odziedziczone po przodkach, uzys-
kane bez grzechu, bez niczyjej krzywdy lub bélu nalezy, zdaniem trak-
tatu, zatrzymacé lub, jesli wola, przenies¢ je do nieba. To co zostawi sie
na ziemi, zginie z koncem $wiata, a co przeniesie sie za zycia do nie-
bios, bedzie sie posiada¢ wiecznie. Bogaci, ktérzy tak czynig, by wraz z
nimi wszystko zginelo, sg wspaniali i godni pochwaly 151, Bog slusznie
zamkngl podwoje krolestwa niebieskiego dla bogaczy obarczonych
wszystkimi grzechami 152. Autor przytacza biblijng przypowiesé o wiel-
biadzie i uchu igielnym jako dowodd, ze bogaty nie moze wej$é do kro-
lestwa niebieskiego. Powolujac sie na ewangeliczne ubdstwo, autor przy-
tacza wypowiedz Mateusza (19, 21), wzywajac tych, ktorzy cheg byé
doskonalymi, by sprzedali to co posiadajg i rozdali ubogim, a w zamian
osiggng skarb w niebiesiech. ,,Sprzedaj wszystko. Powiedziane nam jest,
aby$Smy nic nie posiadali” 133, Idealem dobrego chrzescijanina jest czlo-
wiek ubogi, nie posiadajacy zadnej wlasnosci, totez wielu z uwagi na
Stworce nie posiada nic ziemskiego 154 Iustita i eequitas zmuszajg do
zniesienia roznicy miedzy bogatymi a biednymi. Prawo boskie nakazuje,
by nie tylko powietrze i $wiatlo, dary natury, ale réwniez dobra ma-
terialne byly wsp6lng wlasnoscig wszystkich ludzi 155. Bogatych nalezy
usungé¢. ,,Usun bogatych, a biednego nie znajdziesz. Niech nikt{ nie
posiada wiecej, niz jest to konieczne i jak wiele jest konieczne, niech
wszyscy posiadajg. Nieliczni bowiem bogaci sg przyczyna istnienia wielu
biednych’” 158, Takiego wezwania nie wysungt nikt z pisarzy kosciola;
wystepuje ono wylacznie w wymienionym traktacie i na tym polega jego
osobliwo$é 157, Autor traktatu podobnie jak Salwian ubolewa, ze praw-
dziwe cnoty chrzescijanskiej: uboéstwo, pokora, pogarda dla przepychu,
nie znajduja zwolennikéw, a wrecz przeciwnie, chrzescijanie szukajg
wyzycia sie w bogactwach, przepychu, wyszukanych potrawach itd.
Niektoére postulaty wysuniete przez Salwiana, jak i pewne analogie
znajdujemy u Piotra Chryzologa. Zdaniem arcybiskupa Rawenny wilas-
nosé sama przez sie nie jest zlem. Tak jak wino nie oznacza pijanstwa,
lecz pijanstwo poznaje sie przez wino, tak tez bogactwa stworzone przez
Boga majg stuzyé pozytkowi, majg by¢ narzedziem i $rodkiem do zba-

150 De divitiis 17, 3; trudno byé bogatym i dobrym chrze$cijaninem, tamze. 19,
1, Schilling Die Staats und Soziallehre das heiligen Augustinus, s. 205.

151 De divitiis 19. 4.

152 De divitiis 18, 1; Schilling op. cit.,, s. 203. Odmawiano jeszcze Kkré-
lestwa bozego bogatym, jak o tym $wiadczg Dicta abbatis Priminii de singulis
libris canonicis scarapsus, C. P. Caspari Kirchenhistorische Anecdota. I. Chris-
tiania 1883, s. 151—193, w rozdz. 17, s. 166 cytuje 1 Cor. 6, 10: ,,Neque avari regnum
dei possidebunt...” W De divitiis krolestwo niebieskie zastrzezone dla ubogich (De
div: 9, 3) por., ,De malis doctoribus” 18, 3, C. P. Caspari op. cit, s. 103, De
castitate” 17, Caspari op. cit. 163.

153 De divitiis 10, 5, s. 42; 12, 3 s. 48.

154 De divitiis 19, 2.

155 Schilling Die Staats und Soziallehre des heiligen Augustinus, s. 203.

158 De divitiis 12, 1; Schilling op. cit., s. 204.

157 Réwniez Schilling przyznaje, ze Bazyli i Ambrozy zadali wylgcznie od
bogatych jalmuzny. Reichtum und Eigentum..., 92 i n; Die Staats und Soziallehre
des heiligen Augustinus, s. 207.
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wienia, ale one tez dajg sposobno$¢ do grzechu. Decyduje wiec o ich
charakterze sposéb ich uzycia. Grzechy popchnety bogatych w otchlan
piekielng. Bogacz jest jencem lub niewolnikiem bogactwa 158, Autor wy-
suwa jednak jedyne zadanie, a mianowicie postuluje i straszy, na wzoér
Salwiana, mekami piekielnymi bogaczy, ktérzy odmawiaja pomocy ubo-
gim. Przez skapstwo i wiasciwg sobie zachlanno$é¢ bogacze sami gotujg
sobie zgube i skazujg sie na wieczne potepienie. Zamykajgc przed ubogi-
mi podwoje spichlerzéw, bogaci zamykaja sobie wrota do débr wieczys-
tych. Bedg oni wiecznymi Zebrakami i nedzarzami, jesli chodzi o sprawe
zbawienia 1%®. Umilowanie bogactwa i chciwo$¢ jest zrodtem wszelkiego
zla, z niej rodzi sie bezboznos$¢. Jalmuzna zmywa grzechy, a kto daje
biednym jalmuzne, w niebie bedzie zbieral zniwa 1%, Ubodstwo jest sio-
strzycg cnét i przestronnym przybytkiem Boga. Totez biedny bedzie w
niebie bogaczem.

Chryzologus naklania posiadaczy bogactw do sprzedazy majgtkéw.
Ten kto troszczy sie o rzeczy male, traci co§ wielkiego, a dbajac o rzeczy
ziemskie, pozbawia sie¢ wiecznych. Kto pilnuje zlota i srebra, nie zaznaje
spokoju i bezpieczenstwa. Bogacze obarczeni swym majatkiem nie mogg
przej$¢ przez waska Sciezke prowadzacg do kroélestwa niebieskiego, dla-
tego Chryzolog nawoluje, by pozbyli sie tego brzemienia 161,

138 Petrus Chrysologus Sermo 116 u Migne Patrol. Lat. 52, 518; Sermo
121 de divite et Lazaro tamze 530; Sermo 122, tamze. 534—5; Kirchen-
lexixon. Bd. IX. Freiburg i Br. 1895, 1898—1900; H. Dapper Der hl. Chrysologus
der erste Erzbischof von Ravenna. Kéln. und Neuss 1867, s. 45 i n. Fl. v. Stab-
lewski Der heilige Kirchenvater Petrus von Ravenna Chrysologus nach den
neuesten Quellen dargestellt, Posen 1871; Tamassia I Sermoni di Perto Cristo-
logo. Note per la storia delle condizioni giurdiche e sociali del secolo V. Studi
Senesi in onore di Moriani. Torini 1906.

153 Petrus Chrysologus Sermo 122. Migne op. cit., 58, 535; por. Sermo
136; mckami piekielnymi grozit bogatym rdéwniez Schenute z Atripe, por. J.
Leipoldt Schenute von Atripe und die Entstehung der national — dgyptischen
Christentums. Leipzig 1903, s. 168; gdy ci odpowiadali, ze pieklo juz jest przepel-
nione i nie ma dla nich miejsca, Schenute w replice stwierdzal, ze je$§li spali sie
ich na popidl, to miejsca dla wszystkich wystarczy, Leipoldt op. cit.,, s. 169.

160 Petrus Chrysologus Sermo 162; Sermo 39; Sermo 7.

161 Petrus Chrysologus Sermo 28; Sermo 14; Sermo 170.

PE3IOME

PaccvaTprBas B3rIAALI 1JepKBM B NEpBBIX BEKaX H. 5. Ha BOIPOCHI
CcOBCTBEHHOCTY, ABTOP ITORYEPKMBAET IOBOPOTHBIE IIYHKTBI B XPMCTMAaH-
CKOM y4YeHmy, BBIABUTAs Ha IEPBBI IJIAH MJEI0 MMYIIECTBEHHON 06-
LIHOCTM, YCTYNAIOLIEil MECTO APYTMM KOHIENMAM. ABTOp oOpallaeT BHMU-
MaHME HA NpPU3HAHME IIaTPUCTMKOI MCTOPUYECKOrO XapaKTepa HaCTHOM
coBCTBEHHOCTY, OCT2HABJMBAETCA Ha 9SBOJIOIMI BO B3IVIAAX Ha TeHe-
3uc u pyHrumio GorarcTBa, ocobeHHO MopyYepKMBaA Te coobpaxKeHud, CO-
IJIACHO KOTOPBIM HAaCTHYIO COGCTBEHHOCTH PAcCMaTpPMBAJM KakK IPUCBOE-
Hue OOIIEro BJAZCHMA MJM IPOCTO KaK BopoBcTBO. OpnHako, cobnasHu-
TeNBbHBIC ¥ MOpPaXKawllMe CBOE}l OTBaroil BhickaspiBaHus Moawna 3naro-
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ycra 1 Bacuima Besamxoro He moAphIBajiM MAEM YACTHOM COBCTBEHHOCTHM
¥ He Ipu3bIBajIyM K SKcnponpuamyy 6GoraThIXx. ABTOp yTBEpXKAaeT 3a
IInnmuurom, 3eimeseM, Tpesbuem, I'mtom m Togeme, uTo oGBMHEHMe
», OTLIOB HepKBM B MHMMOM ,,KOMMyHM3Me’’ HeoDOCHOBaHHO.

TunmyHoe 1A XPUCTHMAHCKOM JMTEPATypPhI MEPBBLIX BEKOB H . 3. OCYK-
AeHye GoraTcTBa M OTPMUIATENBHAA €r0 OLEHKA C TOYKM 3PeHUSA XPUCTH-
aHCKO} MOpaJiM, 3aKpbITHe BXOAa s GoraThIx B LapcTBo HebecHoe, ra-
PaHTUMPOBAHHOE BHayaJje TOJBKO OeJHBIM, YCTYIAIOT MECTO KOMIIPOMMC-
CHBIM B3riffaM. LIepKoBb BBIABUTAET TEOPMIO CBOSOGpPa3HOTO cum61o3a
6oraTeix ¢ OeJHBIMM, TEOPETHYECKM OOOCHOBBLIBAA HEOOXOAMMOCTL TAKOTO
NpOTMBOpPEYNA, Hajeadaa ero O60KECTBEHHO caHKLMeH. BeinBuHyTas B ca-
MOM HavyaJjle M Pas3sBUTaA B CJEAYIOLMe BCKA WAES MMUJIOCTBIHM CTaBUJIA
3a7a4y He TOJBKO CMAT4YeHMs KOH(IMKTOB MexXAy GorarcTBOM M HuMILE-
TOM He Hapyuias coGCTBEHHOCTH, HO Oblja TakKe crnenmM@uuecKoi KOH-
nenipmelt obiHOCTY mnosb30oBaHMA. CTasla OHA CPEACTBOM OTIYLUEHMA Ipe-
XOB M YCJOBMEM CIIACEHM#A, a IIPOBO3IJIAlleHHas A0OPOASTE b0 ABJANACH
cB0e0Opa3HbIM Y/IOCTOBEPEHMEM JIMYHOCTM AOOpOro xpuctuaHmua. Ilpu-
BeJleHHble KaK IIpMMephbl HaArpo0HBIe HALIMMCU M3 DPUMCKOM IIPOBUHLIUU
Tanmuy CBUAETENBCTBYIOT O TOM, 4TO OJIarOTBOPUTEBHOCTL CUMTANIACH
OJIHOM U3 BaXKHEMIINX XPUCTHMAHCKMUX Jobpoxnereseit.

B cucreme B3raanoB llepkBu Ha JMYHYIO COGCTBEHHOCTD, €€ PYHKIMU
n poap CanbBuan MapcesbCKuii 3aHMMAaeT OYEeHb MHTEPECHYIO IMO3ULMIO,
OTJIMYAIOULIYIOCA OT MAeu ABIYCTMHA ¥ APYIMX NpPeACTaBUTEJNIeN XPHCTH-
AQHCKOM IIaTPMCTUKM IIOCIETHMX BEKOB ApeBHero mmpa. Vinen CasbBuana
6mmke B3rnazam llepkByu NepBBIX BEKOB H. 3., B V. XK€ CTOJETMIH OH
npubanKaeTca K B3MIALAM DPEJUTMO3HBIX CEKT M IPYMNI, € KOTOPBIMM
IlepxoBe Goposack. Vimeasom CanbBuaHa ObLIO €BaHreJsibCcKoe y60OIKeCTBO.
Ilo ero MHeHMIO, HAaCTOALMMM XPUCTMAHAMM ABJIAJIMCH MOHAXM, a MOHA-
CTBIPYM K€ IIPeACTaBJAaM c000i1 Ty OpraHM3auMOHHYIO (POPMY, B PaMKM
KOTOPOM OH XOTEJ BBECTM Bce ofILecTBO.

Beuny necnipaBenymBocTH, OBIIECTBEHHOIO THETA, NMPUTECHEHMA ¥ 9KC-
nayatammy CasbBMaH BBIABMHYJ B cBoeM Tpakrare ,,Ad Ecclesiam” mpo-
TpaMMy NPMHIMIMAJIBHBIX M3MEHEHMII B MMYIECTBEHHOI CTPYKTYpS,
cTpeMAchk nepenaTh Bce forarcTBa llepkBu, KoTopas 3aboruaacs 661 0 mpo-
MUTaHMM M MaTEPHaJbHOM IIOJIOXKeHMM BepHBIX. I[Iporpamma CasbBuana
9TO KOHLEMNIMS II0JHOTO IEPEeBOpPOTa B OTHOLIEHMAX COOCTBSHHOCTH. JTO
MPO2KT CYLIECTBEHHOM COUMAJBHOM pPedOpMBI M NPUMHLUMIMAJIBHBIX U3Me-
HeHu! B TOrjalllHel)i MMYLIEeCTBEHHOJ CUCTEMe, IIporpaMma IIOCTPOCHUSA
HOBOTO OOIIECTBa, OMMPAIOLIAACA Ha MPUHIMIBI acKeTu3Ma, 3TO IIPO-
rpaMMa BO3POXKJEHUA XPUCTMAHCTBA M BOCCTAaHOBJIEHNMS JPEBHEXPUCTH-
QHCKMX MJIEaJIOB.

Mpea neHTpanu30BaHHON MMJIOCTBIHM, BbIABUMHYTasg CaJbBUaHOM,
BeTpeyaerca ymxe y Teprysnmana. Ilpasaa, B Tpakrare ,,Ad Ecclesiam”
oHa obJsiedeHa B GoJsiee KOHKpeTHyI0 ¢opmy. CasbBMaHa He MHTEPECYIOT
npobsieMbl opraHm3anMy (OpM IIPOM3BOACTBA M OCBOSHMA MMYILIECTBA,
KoTopoe moJyuuT llepkoBb B (popMe NOAAPKOB, 3ammceir ¥ 3aBellaHuit,
OH BBIABMTaeT JMIIL OOIIYyI0 MAEI0 ¥ 3aHuMaeTrcs Ipobiemoii paspnese-
Hua mMmyuiectBa. CanbBuaH OBLI AajieK OT KOHLENIMM PajMKaJbHBIX MU3-
MEHEHM VMYIIECTBEHHOIO IIOJIOXKEeHUA M OOIleCTBeHHBIX OTHOILIEHMIA, OH,
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KaK MpeACTABUTEJNb AaCKeTUHECKOro TedYeHMd, BUAUT B OTpedeHum or 0Oo-
TaTCTBA BO3MOKHOCTH BO3POXKJICHMA XPUCTMAHCKOTO Mupa. HeleHMMBIi
COBpeMeHHMKaMu ¥ 3a0bIThLi B ciexymooume Beka TpakraT CanbBuaHa
IpeJBOCXMIAJ MAEH, KOTOpbie WACAJbHYIO IIOYBY MJSA BOIUIOLIEHWUA
B JXM3Hb HAIIIM B CPeZHEBEKOBLE.

ABTOp cpaBHMBaer B3rjaaabl CaJbBMaHa C COBPEMEHHBIMM €My JIOK-
TpuHaMy, ofpaliadch IPU STOM K CEMMIIEJIATMAaHCKOMY TpakKTarty ,De
divitiis”, B KoTOpoM OTy KZaJOoChb KeJjlaHue oborallleHusi, a yOOKecTBO
Xpucra 6n10 mpencraBieHo Kak obpaseln. Ilomobro Ttomy Kak y Caiub-
BMaHA, B HAa3BaHHOM TpakTaTe OoraTble XPMUCTMAHE SABJIAIOTCA BOILJIOLIE-
HUMEM 3Jla ¥ BMHOBHMKaMmu OOIIECTBEHHO# HecripaBeAumuBocTu. VIcTouHm-
KOM OoraTcTBa SBJISIETCA HECIPaBeAJMBOCTBL U rpabex; aBTOp 3TOro Tpak-
TaTa B CBOMX JIOTMYECKMX YMO3aKJIOUEeHMAX uAeT Aajabiue, yem Cajb-
BMaH, CYMTas, YTO LApcTBO HeDecHoe BOOOIIe 3aKpBITO AJA OOraThIX.
Tpakrar TpebyeT ycTpaHeHmsa OoraTeIX M yYpPaBHEHUIO BCeX II0 MMYyILe-
crBy. Urtak, xora CaJsbBMaH B 4acTHOCTM HIpuOJMIKAeTCA K KOHLENIMMA
ceMuIiesiaTMaH, OH B OOILIEM O4Y€HBb AAJIEK OT HMX.

RESUME

En analysant les avis de I’Englise aux premiers siécles de la chré-
tienté & ’égard de la propriété, auteur a mis au premier plan I'idée de
la communauté de biens qui bient6t a cédé place aux autres conceptions.
L’auteur insiste sur le fait de I’approbation par la patristique le caracte-
re historique de la propriété individuelle et I’evolution des opinions sur
les origines et la fonction de la richesse. Elle accentue en particulier ces
avis d’aprés lesquels la possession privée était traitée comme une ap-
priopriation du commun, ou, tout simplement — comme un vol.

Toutefois les idées de Jean Chrisostome et de Basile le Grand surpre-
nantes par leurs hardiesse n'ont pas ébranlé la propriété privée et d’ail
leurs elles ne tendaient pas a exproprier les riches. L’auteur est d’acord
aux avis de Schilling, Seipel, Troeltsch, Giet et Gaudemet que les accu-
sations dirigées contre les péres de I'Eglise du prétendu communisme
sont tout a fait injustes. C’est qui est caractériristique pour la litterature
des premiers siécles de la chrétienté c’est la condamnation de la richesse
et son appréciation négative au point de vue de la morale chrétienne et
méme l’interdiction aux riches de laccés au royaume céleste reservé
d’abord exclusivement aux pauvres. Cet avis a tbientdt cédé sa place a la
formule de la symbiose des riches et des pauvres et I’Eglise a donné
T'explication théorétique de l'existence de cette contradiction en lui dé-
cernant la sanction divine.

La susdite idée, préchée aux débuts et devéloppée ensuite aux siécles
sivants a trouvé son expréssion dans l'aumoéne, dont, le but devait étre
Papaisement du conflit entre la pauvreté et la richesse sans ébranler
I’état de posséssion; c’était une forme spécifique de la communauté d’usu-
fruit. Elle est devenue anussi un moyen de l'expiation des péchés et une
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des conditions du salut étérnel et grace a cela elle a été élevée au rang
d’une vertu et d’'une épreuve d’un bon chrétien. Les épitaphes des tom-
baux de la Gaule romaine en témoignent que la charité est la plus im-
portante des vertus chrétiennes. C’est Salvien de Marseille qui exprime
un avis trés intéressant au point de la formation des idées de I'Eglise
sur la propriété individuelle, ses fonctions et son role. I1 abandonne les
avis préchés par Augustin et les autres réprésentants de la patristique
chrétienne des derniers siécles du monde antique. Il revient plutét aux
idées de I'Eglise des premiers siécles de la chrétiente et au Ve siecle il
s’approche de l'attitude des sectes réligieuses et des groupements con-
damnés par I’Eglise. Pour Salvien I'idéal d’un bon chrétien c’est la pau-
vreté évangélique; pour lui les véritables chrétiens ce sont les moines et
leurs couvents constituent une forme d’organisation dans laquelle il
voudrait transformer toute la société.

En observant les injustices, I'oppression et 1’exploitation des classes
ouvriéres, Salvien a présenté dans son traité ,,Ad Ecclesiam” le program-
me des changements dans la structure économique de la société tendant
a transmettre tous les biens a la disposition de ’Eglise qui se chargerait
d’entretenir et de sauvegarder I’existence materielle de tous ces croyants.

Le programme de Salvien c’est 1'idée d’une révolution sociale, c’est
le programme de la renaissance compléte de la chrétienté et du rétour
aux idéaux des premiers siécles. L’idée d’une centralisation de la charité
proposée par Salvien qu’ on retrouve déja chez Tertullien, a pris dans
P'oeuvre ,,Ad Ecclesiam” elle des formes plus réelles. Salvien ne s’occupait
pas des problémes pratiques de l'organisation et de 'aménagement des
biens obtenus par I’Eglise au titre des dons, des légats et des testaments,
mais il met & jour l'idée elle-méme et la question de la distribution des
biens. Il est éloigné des conceptions des changements radicaux dans I'état
de possesion et dans la structure sociale. Salvien, comme réprésentant
d’ascétisme, trouve dans la résignation des biens un moyen de la rena-
issance de la société chrétienne. Sans avoir acquis l'estime de ses con-
temproins et ioublié durant les siécles suivants, le traité de Salvien
annongait les idées qui devaient ensuite se montrer réalisables au moyen
age. En comparant les avis de Salvien aux doctrines contemporaines
Vauteur se révoque au traité semi-pélagien ,,.De divitiis”, ou on a con-
damné le desir de s’enrichir et on a proposé comme modéle de la pau-
vreté Jésus-Christ. De méme que chez Salvien 'dans son traité, les riches
chrétiens sont chargés du mal, coupables des injustices sociales, car les
racines de la richesse ce sont les injustices et les pillages. L’auteur de
cette oeuvre préche les idées encore plus radicales que celles de Salvien
car il prouve que le royaéume céléste reste interdit aux riches. L’auteur
demande d’éliminer les riches et d’établir 1’égalité des biens. Bien que
Salvien soit assez proche de la conception semi-pélagianiste, il en est
d’autre part trés éloigné.



