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ANNA ZADROZYNSKA

TRADYCJA I WSPOLCZESNOSC
W OBRZEDACH WSI OKOLIC KOLBIELI

Tytul tego artykulu sugeruje, ze traktowaé¢ on bedzie o dwoéch warst-
wach kultury: tradycji i wspolczesnosci. Zawarta wiec zostala sugestia,
ze mozliwe jest ich wyodrebnienie przy analizie i interpretacji zebranych
materialow. Warstwy te jednak sg niezwykle trudne do rozdzielenia.
Wydaje sig, ze kazdy obecnie zbierany material terenowy zawiera ele-
menty tradycji i wspélczesno$ci. Obraz kultury uzyskany z tych infor-
macji, a wykonany przez zamierzone zatrzymanie czasu, jawi sie jako
system kontynuacji, przetworzen, adaptacji i twoérczosci w obrebie do-
stepnych tresci kulturowych i regul ich laczenia. Trzeba tez dodaé,
ze z dotychczasowych analiz wynika, ze wlasnie te reguly sg najtrwal-
szym elementem kultury. Przez tradycje w kulturze rozumiem tresci
i reguly ich wigzania, wynikajace z modelu kultury tradycyjnej!. Tym
samym nie okreslam dokladnego czasu ich wystepowania, choé nalezy
sadzié, ze model ten ujmuje kulture chlopsky przede wszystkim w prze-
szloSci. Zwigkszone bowiem tempo przemian obserwowaliSmy po ostat-
niej wojnie, co sadzi¢é pozwala, ze obraz kultury polskiej wsi ulegl dosé¢
znacznemu przeksztalceniu. Warstwa wiec, ktérg nazywa sie wspélcze-
snoscig, moze zosta¢ okreslona tylko przez swoisty dla powojennych prze-
mian zbiér przetworzen. '

Etnolog bada przede wszystkim kulture tradycyjng. Do takiej z pew-
noscia mozna zaliczyé kulture chlopska. Badania kultury tradycyjnej
w Polsce oznaczaja wiec dla etnologii przede wszystkim penetracje i ba-
dania terenowe wséréd mieszkancow wsi. Sadze, ze w tzw. kulturze wspo6l-
czesnej wsi polskiej istnieja dos¢ wyrazne $lady tradycji, czyli bezposred-
niego przekazu regut i tresci kultury. Proponuje analize i interpretacje pod
tym katem zebranych materialéw terenowych.

- 1 Mcdel ten opracowalam w ksiazce Homo faber i homo ludens. Etnologiczny szkic
0 pracy w kulturach tradycyjnej i wspéiczesnej, Warszawa 1983. ;
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Badania etnograficzne we wsiach okolic Kolbieli prowadzono w dwéch
etapach. Pierwsze z nich, przeprowadzone w latach 1969—1971, po-
Swiecone byly przede wszystkim penetracji wsi celem og6lnego pozna-
nia elementéw, tresci kultury. Drugi etap, lata 1978—1979, realizowany
by? pod katem szerszego planu naukowego. Wigzal sie z pracami w obre-
bie problemu wezlowego, podjetymi przez pracownikéw Katedry Etno-
grafii Uniwersytetu Warszawskiego oraz wspo6ipracownikéw innych in-
stytucji 2. Chodzilo o poszerzenie materialéw poréwnawczych informuja-
cych o sposobach $wietowania. Miala to byé dokladna egzemplifikacja
sformutowanych weczeéniej, a wynikajacych z literatury i innych ma-
terialow terenowych, regul kultury. Interpretacja szczegélowych danych
dokonywana byla przez odniesienie faktéw do modelu kultury tradycyj-
nej. To za$ pozwolilo na sformulowanie wstepnych wnioskéw wigzacych
kultury tradycyjng i wspélczesng.

Osobnego wyjasnienia wymagajg badania w ogéle obrzedowosci. Po-
wodem tego jest przede wszystkim sgad, ze nawet wspélczesne obrzedy
mozna traktowaé jako swoisty rodzaj syntezy. Pozwala to przede wszyst-
kim na analize stalych w nich sekwencji odtwarzajacych reguly lgcze-
nia tresci, operowania symbolami. Kazdy z obrzedéw moze by¢ trakto-
wany jako rodzaj strukturalnego wezla, lgczacego rzeczywisto$é i nie-
rzeczywistos$¢, istnienie realne i domniemane, zycie i $mieré. One to in-
formuja o $wiatopogladzie, laczagcym przeciwienstwa w jednym wystar-
czajaco spéjnym systemie $wietowania. Badania wiec nad dawniej prak-
tykowanymi i spotykanymi wspélczesnie obrzedami, przemiang $wieto-
wania, jego laicyzacjg prowadzi¢ mogg do nakreslenia zasad i , kanaléw”
zmian w kulturze 3.

Badania obrzedéw (w obydwu etapach realizacji) przeprowadzono we
wsiach: Katy, Chrosna, Czlekéwka, Zabiezka, Ponurzyca, Radachéwka,
Gadka, Sufczyn, Wola Sufczynska, Glupianka, Wladzien oraz w samej
Kolbieli. W materialach zanotowano przede wszystkim wspo6lczesny
stan obrzedowosci, to znaczy obecnie praktykowane formy i wykorzy-
stywane tresci. Umozliwia to analizowanie tradycji i zmian w obrazie
aktualnych obrzedéw. Rozméwcey przekazywali dosé jasne informacje,
z ktérych mozliwe jest interpretacyjne wyodrebnienie dawnych, trady-
cyjnych nawykow obchodzenia $wieta (obrzedu). Oczywiste jest, ze ich
ideologia nie byla u$wiadamiana. To za$, co odkrywa badacz, jest wy-
nikiem przyjetego przez niego sposobu analizy i wyjasniania. Jednak

* Byl to problem wezlowy, 11.1.V.2, temat: ,Praca — nie praca, a system war-
toSciowania”. Badania i opracowanie materialéw zakonczone zostaly w 1980 r.

# Planuje sie wydanie monografii rejonu Kolbieli. W jej pierwszym tomie znaj-
da sie¢ trzy opracowania po§wiecone obrzedowosci okolicznych wsi. Bedg to arty-
kuly omawiajace obrzedy doroczne, rodzinne i wspélczesne Prezentowany tu tekst
jest skrétowym ujeciem calego tematu.
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wszystko to przejawialo si¢ wyraznie w opowiadaniach mieszkancéw, gdy
ludzie por6wnywali dawne, znane z przekazéw rodzicow lub zapamieta-
ne uroczysto$ci. Szczegélnie natomiast wyraznie pojawialy sie poszuki-
wane informacje, gdy moéwiono o $wieckich odpowiednikach, czy ich
laickich propozycjach w dzisiejszej kulturze. Przede wszystkim wiec po-
kaze te wyniki badan.

Na szczegélne wyrdznienie sposréd materialéw odnoszacych sie do
wspblczesnego stanu obrzedow zaslugujg te, ktére znaczg koniec i po-
czatek ludzkiego zycia. Sg to obrzed chrztu i odpowiadajacy mu swiecki
rytual nadania imienia w Urzedzie Stanu Cywilnego oraz ceremonial
pogrzebu. Dotyczg one najistotniejszych momentéw rzeczywistego istnie-
nia. W takich wlasnie wypadkach zerwanie z tradycja okazuje sie naj-
trudniejsze. Doswiadczenia poprzednich pokolen wykazaly slusznosé¢ tra-
dycyjnego postepowania. Obrzedy te bowiem jednoznacznie dotycza naj-
cenniejszych dla czlowieka wartoséci: zycia i $mierci. Innymi slowy, jak
ujmowal to tradycyjny s$wiatopoglad, odnosza sie do dwdch rodzajow
istnienia. W tych tez obrzedach tradycja polskiej kultury w ogéle (a stu-
diujgc ten problem szerzej — tradycja chyba wszystkich spoteczno$ci
Swiata) wykazuje najwiekszy stopien zachowaweczosci, choé formy bywa-
ly roézne i zmienne. Analiza za§ $§wieckich propozycji zwigzanych z na-
daniem imienia, pogrzebem, a nawet zawarciem malzenstwa wykazuje,
ze kontynuujg one jednak, choé w okrojonej formie, tradycyjny schemat.
Zasadnicze réznice tych rozwigzan wynikaja z odmiennych systeméw
wartosciowania powolujacych uroczystosci.

Schemat tradycyjnego obrzedu nadania imienia wraz z chrztem ko-
Scielnym, ktéry mial (i ma) wigczaé¢ czlowieka do grona realnie 1stme]a-
cych ludzi, mozna przedstawié nastepujaco:

. 1. Uczlowieczanie w kulturze tradycyjnej zaczynalo sie’ na diugo
przed narodzeniem dziecka. Temu, by czlowiek narodzil sie do rzeczy-
wistego zycia, stuzyl szereg zabiegdéw. racjonalnych i magicznych, stoso-
wanych do przyszlej matki. Podczas rozméw we wsiach okolic Kotbieli
mowiono, ze wiedze o okresie cigzy do tej pory przekazuje sie cérkom,
choé¢ te nie zawsze tego sluchajg. Cigezarna wiec powinna pielegnowaé
w sobie najszlachetniejsze cechy, by dziecko tez je mialo. Powinna prze-
strzega¢ rygoréw na nig nakladanych, takich jak np. zakaz przechodze-
nia przez sznur, lejce konskie, nitki, kiebki, puste miski, bo rozwigza-
nie bedzie trudne. Nie wolno jej bylo nosi¢ wody ze studni (bo sie roba-
ki zalegng), przyglada¢ sie zwierzetom, kalekom, patrzeé¢ przez dziurke
od klucza. Nie wolno jej nikogo krzywdzi¢, ale takze odmoéwié pozyczenia
czegokolwiek. Nie mogla tez trzymaé¢ dziecka do chrztu. Mogla natomiast
bra¢ udzial w pogrzebie pod warunkiem, ze nie przygladala sie niebosz-
czykowi. Spotkanie ciezarnej na drodze nie wrézylo niczego zlego. W okresie
cigzy i az do koscielnego chrztu nalezalo powstrzymaé¢ sie od stosunkow
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seksualnych. Wolno jej bylo odwiedzaé tylko rodzine, za§ musiala wy-
strzegaé sie obcych 4.

2. Temu samemu celowi stuzyly réwniez zabiegi magiczne stosowa-
ne przy porodzie i tuz po nim. Zamykano wiec wtedy w izbie okna, prze-
Scielano 167ko. przygotowywano czyste szmaty i wode, rozplatywano
wszystkie suply i wlosy poloznicy. Przeciggano ja przez chomato dla
ulatwienia porodu. W izbie panowaé musiala cisza. Poréd przyjmowala
,babka”. Ona tez zawigzywala dziecku pepek i kapata po porodzie. Przed
wlozeniem dziecka do wody Zegnala je znakiem krzyza, wlewala do wo-
dy napar z rumianku, miety lub kory debowei. Dolewala réwniez wode
Swiecona. Po kapieli wode wylewala za plot. Musiala to uczynié przed
zachodem slonica i ,pod slorice”. Czasami wode te wylewano za droge
lub na skrzyzowanie. Lozysko i ,czepek” dziecka ,babka” zakopywala
w oborze pod obornikiem. Mialo ono moc leczenia plam lub znamion
u dzieci. Ojciec ogladal swe nowo narodzone dziecko po wykapaniu i ubra-
niu. Nie wolno natomiast mu bylo pocalowaé noworodka przed chrztem.
Musial postawié¢ ,,pepkowe”, to znaczy poczestowaé , babke” i domownikéw
zaraz po urodzeniu sie dziecka. Uwazano, ze czas, w ktérym urodzilo sie
dziecko. iest wrézba dla jego przyszlego zycia. Tak wiec dniami szeze$li-
wymi byly $roda, wszystkie dni §wiateczne, sobota. Piatek za§ bvt dniem
wyraznie nieszcze$liwym. Najlepsze miesiace do urodzin to przede wszy-
stkim styczen. luty i maj. Nie méwiono tez obcym o dziecku, dopdki nie
zostalo ochrzczone.

3. Kulminacje obrzedu stanowi do dzi§ rytual nadania dziecku imie-
nia, wskazuigey na przyjecie nowego czlowieka do spolecznosci. choé na
wyigtkowych jeszcze prawach. Do chwili otrzvmania imienia dziecko nie
jest uznawane jeszcze za czlowieka. Starano sie uczynié to jak najszyb-
ciej. Gdv dziecko nie bylo zbyt silne, ,.chrzezono ie z wody” zaraz po uro-
dzeniu. Dawniej méwiono, Ze nie powinno umrzeé¢ bez chrztu. Gdvby tak
sie stalo, trzeba bvlo pochowaé je w nieposSwieconej ziemi, tam gdzie
chowano wszystkich, ktérzy zmarli nienaturalna $miercig. Powiadali tez,
ze jak mie ochrzezony, to w ogéle nie istnieie. Dziecko znaidowalo sie
wiec w pr6zni miedzy dwoma rodzajami istnienia: nie nalezalo juz do
Swiata. z ktérego sie wylonilo (a gdzie odejdzie po $mierci), lecz nie na-
lezalo jeszcze do $wiata czlowieka. Chrzest .z wody”. koScielny czv w og6-
le nadanie imienia stawalo sie §wietem, ktére kreowalo rzeczywisécie zy-
cie nowego czlowieka. Powiadano: ,dzieci nie ochrzczone, a zmarle sa
gwiazdkami na niebie”, jak nie chrzezony — nie istnieie”. By czlowiek
moégt zaistnieé w sferze realnego $wiata ludzi, dokonaé sie musi obrzed,

4 Materialy wykorzystane w artykule zebrane byly vprzez studentéw etnografii
Uniwersytetu Warszawskiego, mgr Malgorzate Orlewicz z Pafistwowego Muzeum
Etnograficznego oraz autorke. Znajduja sie one w Archiwum Katedry Etnografii UW.
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symboliczne przekroczenie granic dwéch sfer, rekreacja nowego istnie-
nia. Oto jego scenariusz: 3

a) przed uroczystoécig sprzata si¢ dom, zdobi izbe kwiatami, tworzy
przestrzen swietowania;

b) uroczystos¢é odbywa sie¢ w niedziele lub inne $wieto koScielne,
gdy ludzie nie pracuja. We wsiach kolbielskich powiadajg, ze czlowiek
musi mieé¢ czas na te uroczysto$é. Nie odbywa sie ona nigdy w dzien po-
wszedni;

c) gléwny rytual dokonywany jest w kosciele, miejscu Swietym;

d) dokonuje go przedstawiciel ponadludzkiej hierarchii wiadzy, me-
diator miedzy bogiem a ludzmi, posrednik miedzy ,tym” a ,tamtym”
$wiatem. To on przyjmuje wyznanie wiary;

e) chrzest polega na symbolicznym obmyciu dziecka woda i pokro-
pieniu nig wszystkich zebranych, wypowiedzeniu rytualnych stéw, wyko-
naniu rytualnych gestéw, nadaniu imienia. Imie moglo by¢ imieniem pa-
trona. Wybierano je po urodzeniu sie¢ dziecka i trzymano w tajemnicy az
do chrztu. Podczas tego rytualu dokonywaly sie dwie sprawy. Dziecko
zostawalo oczyszczone ze zmazy ,tamtego Swiata”, z ktérego przybylo
na ,ten $wiat”. Takg interpretacje wzmacnia ponadto wypowiedzenie pod-
czas chrztu modlitwy, bedacej rodzajem egzekwii. Zmaza wiec nowo na-
rodzonego pochodzié musi spoza $wiata ludzi. Oddalenie jej pozwala roz-
poczaé zycie. Wtedy nadaje sie dziecku imie, znak ziemskiego istnienia;

f)  dziecko do chrztu trzymajg rodzice chrzestni. Stawali sie od tej
porv dla niego ludZmi bliskimi, zobowigzanymi do szczegdlnej opieki.
Odtad bra¢ mieli udzial we wszystkich uroczystosciach zwigzanych z ich
chrzestnym synem. We wsiach kolbielskich méwiono, ze w razie $mierci
rodzicow chrzestni nie przejmujg opieki nad dzieckiem. Pozostaja jednak
w cigglym z nim kontakcie. W §wietle innych materialéw mozna te pare
ludzi traktowaé jako inicjacyjnych opiekunéw, ktérzy symbolicznie wpro-
wadzajg malego czlowieka w §wiat zywych;

g) po powrocie z kosciola odbywa sie uczta. Na szczegdlng uwage za- -
stuguje tu, wspblczesnie szczegblnie szeroko praktykowane (nie tylko we
wsiach kolbielskich), czczenie chrztu przez spozycie duzej ilosci alkoholu.
Etnologia odwoluje sie tu do specjalnej roli, jakg alkohol w ogéle pelnit
w obrzedach réznych spotecznosci. Byt on bowiem jednym z popularnych
$§rodké6w halucynogennych, wprowadzajacych uczestnikow obrzedéw w
stan oszolomienia. Jak wynika to ze studiow poréwnawczych, dzialo sie
to tylko w przypadkach $wiagt, gdy czlowiek mial przekracza¢ granice
dwéch sfer istnienia. Oznaczalo wkroczenie w inaczej zorganizowane, niz
ludzka, przestrzenie i czas. Potem musial nastgpi¢ powrét symbolicznie
znaczony obfitoscia jadla. Rzeczywisto$é czlowieka ponownie sie stabili-
zowala, We wspolczesnej obrzedowosci taka interpretacja jest niewystar-
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czajgca, choé uzyteczna. Pozwala tropi¢: przeszlos¢ i analizowaé dzisiej-
sze naduzywanie dawnych symboli;

h) wynika z tego, ze podczas chrztu wystepujg wszystkie cechy swie-
ta5: czas i przestrzen stajg sie niezwykle, specjalnie sie je wydziela na
czas obrzedu, dobiera si¢ grono uczestnikéw, za§ miedzy nimi powstaje
nowa wiez (na przyklad rodzice chrzestni). Wykorzystywane sg symbole
$mierci i .zycia, ktére od tej chwili majg wyznacza¢ droge nowemu czio-
wiekowi;

i) we wsiach kolbielskich powiadajg po przyjechaniu od chrztu: ,z
bralismy Zyda, przywiezliSmy chrzeécijanina”, ,zabraliémy leleka, przy-
wiezliSmy czlowieka”. Zyd, lelek — ,miana” obcych, chrzescijanin, czlo-
wiek — muszg byé¢ traktowane jako synonimy ,swoich”. Wskazuje na to
kierunek $wiatopogladowego widzenia problemu. Chrzest umozliwia przej-
Scie od ,,0bcosci”, pozaziemskiego istnienia nowo narodzonego, do ,,swoj-
skosci” — czlowieczego ziemskiego bytowania, od nierzeczywistosci do
realnosci. To przejscie podkre§lane bywa znakiem wiezi i wzajemnosci,
jakimi sg prezenty-dary, ofiarowywane z okazji obrzedu.

Obrzed $wieckiego nadania imienia przebiega podobnie

1. moze byé dokonany kazdego dnia, nie musi to byé dzien wolny od
pracy czy $wiateczny (choé ludzie do tego daza);

2. odbywa si¢ w Urzedzie Gminnym, w specjalnie na ten cel przy-
gotowanej sali przyozdobionej kwiatami;

3. dokonuje go pracownik Urzedu Gminnego, wiec przedstawiciel wia-
dzy (swoiste ,$wieckie sacrum”), §wiecki ,,mediator” (analiza sakralno$ci
wladzy upowaznia do takiego okre§lenia);

4. on to nadaje dziecku imie w obecnoécx rodzicéw, honorowych opie-
kunéw, zaproszonych go$ci;

5. wypowiada takze ,rytualne” slowa, zobowigzujgce wszystkich obec-
nych, a szczegélnie rodzicow, do obywatelskiego wychowania dziecka;

6. rodzicom wrecza podarunek dla dziecka (np. ksigzeczke PKO z po-
czatkowym wkladem). Rodzice poza tym czasami dostajg od przedstaw1-
ciela instytucji, gdzie pracuja, podobny prezent;

7. uroczystosci towarzyszy muzyka z plyt;

8. dziecko, jak powiadali nasi rozméwcy, zostalo zarejestrowane.

Ten scenariusz niewiele r6zni sie od poprzedniego.

Dla uczestnikéw tej uroczystoéci w obydwu wypadkach czas i prze-
strzen staja sie niezwykle, swoiscie sakralne. Rytual $wiecki podtrzy-
muje i podkresla wlasnie te cechy, ktére mieszczg si¢ w tradycyjnej re-
gule swieta. Uczestnicy sSwieckiej uroczystosci dzielg si¢ na takie same
jak niegdys$ grupy: rodzice, inicjacyjni opiekunowie, widzowie. Przedsta~

5 Zainteresowanych odsylam do R. Caill'ois,'Zytb'iol' i !ai!, Warszawa 1976
oraz M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970.
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wiciele wiadz celebrujacy obrzed nadal przejawiaja cechy ,mediatoréw”
pomiedzy $wiatem codziennosci -ludzi i niecodziennym s$wiatem wiadzy,
w tym wypadku panstwowej.. Zobowigzanie do obywatelskiego wychowa-
nia ‘jest rodzajem przysiegi. W niej natomiast tkwi, z czego nie zawsze
zdajemy sobie sprawe, odwolanie si¢ do pozaludzkich norm i sankcji.

Pomimo ze uroczystosé swieckiego nadania imienia jest mila dla bio-
ragcych w niej udzial ludzi, to jak powiadajg, innego ma ducha. Obrzed
$wiecki bowiem wigze ludzi: tylko z ich $wiatem. O tym méwig slowa
wypowiadane podczas uroczystosci. Mozna je interpretowaé jako zwerba-
lizowanie symbolu ustanowienia zycia czlowieka. Wchodzi on w spoleczny
system ludzi, w ktérym ' obowigzuja normy obywatelskiej organizacji.
Pominieta zostaje idea wszechzwigzku zycia i $mierci. Scenariusz Swiec-
kiego obrzedu nadania imienia stanowi cze$é dawnego obrzedu inicjacyj-
nego. Tak tez jest przyjmowany przez mieszkancéw penetrowanych wsi.

W materialach ze wsi kolbielskich do$¢ czesto wspomina sie inny
obrzed koscielny zwigzany z nadaniem imienia. Jest nim bierzmowanie.
Wtedy czlowiek otrzymuje nowe imie, ktére sam sobie wybiera. Rozméwcy
z kolbielskich wsi twierdzili, Ze imie to nie moze by¢ innym wyjawione,
aby uniemozliwi¢ rzucenie'zlych czaréw na noszgcego je czlowieka. W
innych materialach nie spotkalam takiej interpretacji bierzmowania. Li-
teratura ‘dotyczaca tradycyjnej obrzedowosci pomija milczeniem wiasnie
ten koscielny sakrament, nie przywigzujgc do niego prawie zadnego zna-
czenia. Moze wiec we wspélczesnych sposobach swigtowania zabrakio nie-
zwyklosei i ludzie rownowazg to przez odnajdywanie nowych mozliwosci?
Bo ten fragment bierzmowania mozna interpretowaé¢ jako prébe nawigza-
nia kontaktéw z ,tamtym” Swiatem. Inicjacyjne imie od bierzmowania
staje sie tajemnicg pomiedzy czlowiekiem a mieszkancami domniemanych
sfer istnienia. Wtedy tylko rzeczywisty $wiat nie moéglby si¢ o nim do-
wiedzie¢. I nie wiedzieli tego nawet najblizsi. Byla to sprawa miedzy
czlowiekiem a sankcjonujgcym imie ,mediatorem”, ktéry najczesciej po-
jawial sie tylko raz w zyciu czlowieka (bierzmowania dokonuje biskup).
Dawniej, jak twierdzili mieszkancy kolbielskich wiosek, nie bylo przy
tym sakramencie nawet $wiadkéw. Nie bylo wiec szansy na wyjawienie
tajemnicy. . .

Obrzed pogrzebu jest do tej pory niewiele zmieniony. Potwierdzaja
to rozméwcey z kolbielskich wsi. Oczywiscie, wiedziano o istnieniu $wiec-
kich pogrzebéw, jednak nikt z mieszkarnicow nie zetkngl si¢ z nimi bez-
posrednio. Dzi$, jak dawniej, zapowiedz ostatecznego odejscia czlowieka
zaczyna sie odczytywaniem znakéw $mierci i jej przewidywaniem. Pow-
tarzaja sie¢ wiec informacje zapisane w materiatach etnograficznych na
przestrzeni co najmniej ostatniego wieku. Sg nimi: wycie psa, skrzypie-
nie okien, krakanie wrony itd. Znali je réwniez mieszkancy wsi okolic
Kolbieli. Praktykowali tez sposoby pomagania czlowiekowi w przekra-
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czaniu granicy dwéch $wiatéw. Dzi§ najczeéciej ograniczaja si¢ one do
odmawiania modlitwy. Z chwily stwierdzenia zgonu rozpoczynajg sie
przygotowania do obrzedu. Zaczynaja dziala¢ zakazy i nakazy obowigzu-
jace zawsze w chwilach wkraczania czasu niezwyklego, czasu Smierci.
Przerywa sie¢ prace, odwoluje inne uroczystosci, w izbie zaslania sie¢ lustra,
zatrzymuje zegary. Nikt nie o$miela si¢ glosno mowié¢, Smia¢, przeklinaé.
Zmarlego myja, ubierajg w nowe ubranie. Czuwa si¢ przy nim odmawia-
jac modlitwy, $piewajge naboine pie$ni. Trumne z domu wynoszg dorosli.
Wskazane jest tez, by byli to obcy, nikt z rodziny. Po wyniesieniu trum-
ny w domu otwiera si¢ wszystkie okna i odrzwia w budynkach gospo-
darskich. Do kos$ciola wraz z trumng niesie sie chleb. Mozna przypusz-
czaé, ze ta czes¢ pogrzebu nie bylaby zmieniona nawet w przypadku po-
grzebu swieckiego.

Pogrzeb koscielny, zasadnicza cze$é uroczystosci rozstania si¢ z czlo-
wiekiem, odbywa si¢ w kosciele i na cmentarzu. Gdy we wsi nie bylo
kosciola, wszyscy jej mieszkancy odprowadzali trumne i kondukt do krzy-
za (,w kazdej wsi jest krzyz’ — powiadali). Dalej towarzyszyli zmartle-
mu tylko najblizsi. Z kosciola, po odprawieniu modiéw, kondukt wyru-
szal na cmentarz. Prowadzil go czlowiek niosgcy krzyz. Za nim szedi
celebrujgcy uroczystosé ksigdz. Dalej niosgcy trumne, rodzina z kwiatami
i ci wszyscy, ktérzy uczestniczyli w ostatniej drodze. Dzis§ kondukt po-
grzebowy tworza najczesciej tylko bliscy. Dawniej po pogrzebie prawie
zawsze nastepowal poczestunek (zwany ,poczestnym” lub ,,pogrzebem”,
rzadziej ,,stypa”), na ktéry zapraszano wszystkich odprowadzajacych zmar-
lego do grobu. Na uczte skladalo sie czesto nawet do$¢ obfite jedzenie
i alkohol. Dawniej tez mozna bylo wtedy wspominaé zmarlego, Spiewaé
zaduszne pie$ni. Dzi§ nadal praktykuje si¢ zwyczaj pogrzebowego pocze-
stunku, lecz biorg w nim udzial tylko czlonkowie najblizszej rodziny
zmarlego.

Po pogrzebie obowigzywala i nadal obowigzuje Zzaloba, zewnetrzny
znak zaistnialej niedawno $mierci. Bliska rodzina, jak twierdzg informa-
torzy, powinna jg nosi¢ od sze$ciu miesigcy do roku (czarna przepaska na
rekawie czy klapie marynarki, u kobiet czarna chustka na glowie, rza-
dziej czarne ubranie). Ale dzi§, jak méwili rozméwcy, nikt tak diugo za-
loby nie przestrzega. W tym czasie nie wolno urzadzaé wesel ani innych
radosnych uroczystoéci. Nie bierze si¢ udzialu w zabawach organizowa-
nych przez innych. Zamawia sie tez msze w intencji zmarlego. Czynié
sie to powinno réwniez w rocznice jego $mierci, co zresztg jest rzadziej
praktykowane. Pamig¢ o zmarlych demonstruje si¢ zasadniczo raz do roku
podczas Swigta Zmartych. Wtedy w kosciele odprawiana jest msza $w. za
dusze tych, ktérzy odeszli. Chodzi sie tego dnia na cmentarz, zanosi na
groby kwiaty, zapala znicze. Wieczorem, zwlaszcza gdy przyjezdzaja z
rzadka widywani czlonkowie rodziny, urzgdza sie uroczystg kolacje.
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Mieszkancy wsi okolic Kolbieli, jak wspominalam, nie praktykuja
Swieckich pogrzebow. Jednak jedna z rozméwczyn opowiadala o takiej
uroczystosci, z ktorg zetknela sie bezposrednio. By! to, jak moéwila, ,,po-
grzeb po cywilnemu”, ,po partyjnemu”. Wedlug niej niewiele réznil si¢
od pogrzebu koscielnego, choé¢ ,duch byl inny”. Brali w tej uroczysto-
Sci udzial przedstawiciele gminy i kierownik szkoly w Kolbieli. Nad gro-
bem byly przeméwienia. Przyniesiono kwiaty.

Ceremonia tradycyjnego pogrzebu moze by¢é wyjasniana jako droga
czlowieka ze $§wiata zywych do ,tamtego” swiata. O ile obrzedy narodzi-
nowe sugerujg, ze pojawia si¢ on ,stamtgd”, o tyle podczas pogrzebu zu-
pelnie wyraznie oddaje si¢ czlowieka zaswiatom. Ziemska powloka —
cialo — oddana zostaje ziemi, nie zapala sie nowego ognia, przerywa pra-
ce, zatrzymuje zegary, zachowuje powage. Wszystko to mozna traktowaé
jako znaki konca ziemskiego bytowania, wstrzymanie dzialania regutl
,»tego” swiata. Ceremonia odbywa si¢ w przestrzeni niezwyklej. Najpierw
dom i obejScie naznaczone zostajg pietnem Smierci. Potem uczestnicy po-
zegnania przenoszg sie¢ do kosciola, by nastepnie przejsé do ziemskiej
wprawdzie, lecz przeznaczonej dla mieszkancéw ,tamtego” Swiata prze-
strzeni cmentarza. Kondukt zlozony z najblizszych i znajomych odprowa-
dza niezyjgcego czlowieka do grobu.

Po pogrzebie obowigzuje zaloba i pamig¢ o zadbanie miejsca ostatnie-
go spoczynku zmarltego. Wszystko, co czlowiecze, dla jednego ze ,swoich”
zostalo zakonczone. Przeszedl do pozaziemskiego bytowania. Dla zywych
kazde wkroczenie $mierci staje si¢ znakiem wyczerpywania si¢ zycia. Wy-
maga rekreowania ludzkiego porzadku. Po pogrzebie nastepuje wiec
uczta. Réwniez i tu alkohol wskazuje, ze moze to by¢ symboliczna wed-
rowka w zaswiaty i wreszcie powrét do codziennosci. Podczas pogrzebu,
po nim, w rocznice $mierci, na Swigto Zmarlych na groby zanosi sie
kwiaty, zapala znicze. Jezeli potraktuje si¢ je jako znaki, symbole zycia,
wtedy okaze sig, ze kazda sytuacja zwigzana ze Smiercig jest w kulturze
tradycyjnej réwnowazona znakami zycia. Zycie nie istnieje bez Smierci,
tylko poprzez nig moze si¢ odnawiaé.

Pogrzeb $wiecki zaznacza tylko koniec ziemskiego zycia. Nie przepro-
wadza poza granice ziemskiego bytowania. Nie otwiera mozliwosci innej
sfery istnienia. Powtarza sie¢ sytuacja podobna ceremonii nadania imie-
nia. Najwazniejsza cze$¢ Swieta, wyrazajgca sens $wiatopogladu, zosta-
je tu odrzucona. Nastepuje przerwanie lancucha zwigzkéw pomiedzy réz-
nymi sferami istnienia, cho¢ symbole nadal nawigzujg do tradycji.

Tradycyjne obrzedy pogrzebowe i chrzest lgczyly w jednosé napoty-
kane przez czlowieka przeciwienstwa. Niezwykly i niewidzialny s$wiat
mial przemozny wplyw na zwykly i widzialny $wiat ludzi. Dawal znaé
o sobie w szczegbélnych chwilach. Wtedy nastepowaly obrzedy. Nalezy je
wiec traktowaé przede wszystkim jako przejawy zasadniczego w kulturze
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tradycyjnej sposobu widzenia wszech$wiata, klasyfikacji czasu, przestrze-
ni i przynaleznych im bytéw.

Zawarcie zwigzku malzenskiego wykorzystywalo w kulturze trady-
cyjnej rowniez te zasady. Wielokrotnie okreslano wesele jako obrzed ini-
cjacyjny czy uobywatelniajacy. Czlowiek doroslty w tradycyjnej spolecz-
nosci oznaczal czlowieka zonatego czy kobiete zamezng. Mlodziezg byli
wszyscy wolni ludzie wcale nie pierwszej mlodosci. Przekroczenie jednak
wieku przeznaczonego do utworzenia rodziny spotykalo si¢ ze spoleczng
dezaprobatg. Wszyscy wiec starali sie zado$tuczyni¢ tej normie. Wesele
bylo zakonczeniem wieku mlodosci i wkroczeniem w dojrzaly wiek, kto-
remu przynalezna jest powaga, praca i zycie publiczne. Przejscie to wy-
magalo obrzedu, kreowania nowego porzgdku zycia jednostek, rodzin,
spolecznosci.

Obecnie praktykuje si¢ dwie formy zawierania tego zwigzku: cywilng
i koscielng. W badanych wsiach, jak twierdzili nasi rozméwcy, wszyscy
zawsze brali obydwa $luby i nie zdarzalo sig, by kto§ nie dopelnil cere-
monii ko$cielnej. Najczeséciej tez dgzy sie do tego, by obydwa rytuaty od-
byly sie tego samego dnia.

Mozna w obrzedzie weselnym. wyrozmc obowigzujacg i trwalg war-
stwe zwyczajowg oraz oficjalne obrzedy (koscielny lub cywilny). To one
dzi§ stanowig kulminacje uroczystosci, cho¢ sg tylko swoistym rodzajem
,zalatwienia sprawy”. Tlo zwyczajowe natomiast pozostaje nadal atrak-
cjg obrzedu.

Mieszkancy wsi pod Kolbielg dawniej (mmeJ wiecej po drugle] wojnie
swiatowej) przy kojarzeniu malzenstw postugiwali si¢ swatem. Ten (czy
ta) zalatwial wigkszos¢ spraw pomiedzy rodzinami mlodych. Gdy docho-
dzilo juz do porozumienia, ,,zméwin’”’, organizowal je tak, by wszystko
zostalo dokladnie wyjasnione. Méwiono, ze swaty przychodzily najcze-
Sciej w czwartek, w sobote dawanp na zapowiedzi, a za trzy niedziele
odbywatl sie¢ $lub. Dzi§ juz nie ma swatow. Podobng czasami funkcje pel-
nig po prostu koledzy czy znajomi, przedstawiajac sobie odpowiednich
w ich mniemaniu kandydatéw do malzenstwa. Zmienily sie réwniez mo-
zliwosci wyboru malzonka. Rozszerzyly sie kontakty towarzyskie. Zelzaly
rygory i zakazy z dziedziny obyczajowosci. Wszystko to nakazywaloby
sadzi¢, ze istnieja wieksze mozliwosci wyszukania sobie towarzysza dal-
szego zycia. Ot6z w praktyce okazuje sie, ze nadal poszukuje si¢ zawsze
kogos$ z tej samej lub pobliskiej wsi.

Na wesele trzeba bylo zapraszaé. Tak jest i -.obecnie. Kazdy moze
przyj$¢ na $lub do kosciola. Natomiast wesele, zabawa i uczta sg tylko
dla wybranych, zapraszanych osobiécie (coraz rzadziej) lub pisemnie. Za-
Znacza si¢ wyraznie podzial na gosci zapraszanych tylko po $lubie cywil-
nym (najczesciej sa to znajomi z pracy lub spoza wsi) na ,lampke wina”
i tych po s$lubie koscielnym, ktorzy majq prawo do prawdziwego wesela.
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Sg wlasciwymi gosémi uroczystosci. Podobnie sprawa wyglada z kreacja-
mi panny miodej: powinny one byé¢ (i najczesciej sg) inne w czasie kaz-
dej z tych uroczystosci. Nawet wtedy, gdy $lub koscielny nastepuje pra-
wie natychmiast po cywilnym. Ubiér i suknia do $lubu koscielnego zaw-
sze bywaja strojniejsze, bardziej atrakcyjne, podczas gdy $lub cywilny
wymaga raczej ,,elegancji popotudniowej”.

Przygotowania do wesela zaczynaja sie¢ na wiele dni przed jego tfer-
minem. Informatorzy wielokrotnie to podkreslali. Podsmiewano si¢ z tego.
Krytykowano. Méwiono, ze wesele przypomina pozar. Z pewnoscig ono
przede wszystkim, sposréd innych obrzedéw, najbardziej realizuje zasade
»zastaw sie, a postaw sie”. Sprzata sie wiec dokladnie dom weselny (do
tej pory najczesciej bywa to dom rodzicow dziewczyny), obejscie, przy-
gotowuje jadlo, piecze ciasta i torty, kompletuje skrzynki alkoholu i na-
pojéw. Sluby obecnie odbywaja si¢ najczesciej w soboty, by na zabawe
jeszcze niedzieli wystarczylo. Najpierw bierze si¢ $lub cywilny. Potem
przyjezdza do domu. Nastepnie jedzie si¢ do kosciola, by po tej uroczy-
stosci zlozyé (koniecznie) wizyte u fotografa. Do $lubu jadg takséwkami,
lub duzo rzadziej, wozami zdobionymi kolorowymi wstgzkami. Taksowki
tez tak samo sie ozdabia. Dawniej jezdzilo sie tylko wozami, a w6z mio-
dej byl zawsze na czele. Niegdy$s réwniez wyodrebniano orszaki miodej
i mlodego. Dzi§ juz nikt o tym nie pamieta, cho¢ czesto sie o tym opo-
wiada. )

Milody po wybranke przyjezdzatl do domu jej rodzicow. Musial sie wy-
kupywaé¢ przy bramie ich obejscia. Potem tez obowigzany byl skiladaé
okup orkiestrze i dowcipnisiom, co mu podczas weselnej zabawy buty
kradli. Przywozil ze sobg ,,gaik” — choinke ozdobiong kwiatami, na kté-
rej welon dla mlodej byt rozpiety. Dawal swej przyszlej malzonce w we-
selnym podarunku sukni¢ weselng, a ona jemu $lubng koszule ze Inu
szyla. Obecnie juz tego si¢ nie praktykuje. Ale do dzi§, przy powrocie
z ko$ciola do weselnego domu, witaja mlodych rodzice chlebem, solg
i oracjag. Do dzi§ jeszcze praktykuje si¢ oczepiny mlodej, jej przenosiny
i poprawiny (zwg je ,,psig babg”) wesela. Do dzi§ sklada si¢ mlodym pre-
zenty, choé¢ sg one juz zupelnie inne. Obdarowuje sie ich podczas ,,wian-
ka”, gdy milody, czasami tez druhna, zbiera na talerzyk pienigdze od
wszystkich gosci. Opowiadano, ze zdarza sie, ze zbiorg niebagatelng sume.
Sklada si¢ tez mlodym zyczenia.

Rozméwey wyrédziniali rézne rodzaje wesel w zaleznosci od sytuacji
panny milodej. Pannie z dzieckiem, wdowie, rozwodce nie przystuguje
podczas tej uroczystosci wianek, welon, biala suknia. Wesele wtedy po-
winno byé¢ ciche i skromne.

Podzielilam te uroczysto$¢ na dwie warstwy: zwyczajowg i koscielno-
-cywilng. Wydaje si¢ bowiem, ze zaréwno $lub koscielny, jak cywilny
nalezg do tego samego rodzaju rytualéw, chociaz opartych o zupelnie

4 — Rocznik Mazowiecki t. 9
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odmienne ideologie. Gdyby nie kanony $wiatopogladu chrzescijanskiego,
tak dobrze dopasowujgce sie¢ do tradycyjnego widzenia wszechswiata,
mozna by powiedzie¢, ze obydwie instytucjonalne uroczystosci podczas
wesela sg zewnetrzne w stosunku do obrzedéw naszej tradycji. Bo istotg
spektaklu weselnego angazujacego emocjonalnie jego uczestnikow byly
przede wszystkim gesty, przysSpiewki, tance, uczta i zabawa, przebiega-
jace wedlug scenariusza powtarzanego przez pokolenia. Jego sens zawie-
ral si¢ w przekazywanych komunikatach, ktére pojmowali choé¢ niejedna-
kowo uczestnicy tego swieta. W materialach kolbielskich nie ma infor-
macji na temat pokladzin w tym rejonie. Zbyt juz dawno zastgpiono je
rytualem koscielnym. Nalezy mimo to przypuszczaé, ze wlasnie kiedys,
przed upowszechnieniem sie koscielnych $§lubéw, byly kulminacja obrze-
du i $wieta. Reszta stanowila jego oprawe, bogata w symbole dekreacji
i kreacji zycia. Mozna tez sadzi¢, ze §lub koscielny skutecznie zastgpit
dawny rytual. Dzi§ jednak sam bywa uzupelniany, zastepowany czy wy-
pierany przez ceremonie $Swiecka.

Powtérzenie $lubu nastepuje czasami podczas ceremonii zwigzanej
z jubileuszem malzenstwa (25-, 35-, 50-lecia). Obecnie coraz czesciej uro-
czystosci te sg urzadzane przez urzedy gminne, a jubilaci nan zapraszani.
Bywa tez, ze w rodzinie czci sie te uroczystos¢ i wtedy przed oltarzem
i ksiedzem powtarza przysiege zlozong przed laty. Zdaniem niektérych
informatoréw takie §wieto powinno urzgdzaé sie tylko w rodzinie, a wkra-
czanie w nie ,wladz” nie przystoi czlowiekowi. Niemniej jednak uroczy-
sto§¢ w urzedzie gminnym sprawiala jej uczestnikom wiele radosci: wre-
czano medale, zapraszano na wino, zyczono pogodnych wielu jeszcze na-
stepnych lat, grano marsza weselnego, $piewano ,,sto lat”.

Obrzedy weselne, tak jak obrzedy w ogole, analizowano juz wielo-
krotnie. Niewiele nowego mozna o nich powiedzie¢ poza ponownymi ich
interpretacjami z odmiennych niz do tej pory pozycji teoretycznych. Taki
punkt wyjscia proponujg metody strukturalne i semiotyczne. Obrzed we-
selny z tego punktu widzenia, jako wielowarstwowy i zlozony, szczegdl-
nie nadaje si¢ do tego rodzaju rozbioru. Jest on wypowiedzig o trady-
cyjnym widzeniu wszechswiata. Zawiera bowiem znaki §wiadczace o wkra-
czaniu w niezwykly czas i niecodzienng przestrzen, by nastgpila kreacja
nowego porzadku. Znaki ukladajg sie w komunikaty, zaré6wno o tresciach
istotnych dla spolecznosci, jak zycia w ogble. Wspoblczesne wiec dgzenie
w praktyce spolecznej do zastepowania wielowarstwowego obrzedu jed-
nym zinstytucjonalizowanym rytualem (wszystko jedno koscielnym czy
cywilnym) nie moze spelnia¢ oczekiwan ludzi, ktorym przez ojcéw prze-
kazana zostala tradycja glebokiego komunikatu $wiatopoglgdowo-spolecz-
. nego. W wypadku praktykowania tylko §lubu cywilnego malzenstwo nie
jest ,Swiete” nie tylko z racji niedopelnienia wymogéw religijnego sa-
kramentu. Przede wszystkim pozbawione zostaje zasadniczej podstawy



Tradycja i wspblczesnodé w obrzedach wsi okolic Kotbieli st

jego istnienia: wszechzwigzku zycia i $mierci, realizowanego podczas kaz=«
dego $wieta w kulturze tradycyjnej. Uzyskiwane to bylo przez kontakt
z pozaziemskim czasem, przestrzenig i bytami.

Na szczegblng uwage w materialach kotbielskich, odnoszacych sig do
badan nad obrzedowoscig, zastuguje ta ich czes¢, ktéra omawia uroczy-
stosci ko$cielno-$wieckie. Nieszczeg6lny ten termin obejmuje m.in. spo-
s6b $wietowania Pierwszej Komunii dzieci, czy coraz wystawniej dzis
obchodzone imieniny poszczegélnych oséb. W tych uroczystosSciach mozna
dopatrze¢ sie symptoméw poszukiwania nowych okazji do Swigtowania
oraz sposobow ich pochodzenia. Te ostatnie nie dotycza jedynie tylko for-
my, lecz przede wszystkim celu, jaki daje si¢ z nich wylowié. )

Pierwsza Komunia nalezy przede wszystkim do uroczystosci rodzm
nych. Poza rytualem koscielnym, czasami bardzo rozbudowanym, na pier=
wszy plan wysuwa si¢ domowy sens tego swietowania. Stalto sie dzi§ pra-
wie nie do pomyslenia, jak wynika z materialéw kotlbielskich (a potwier=-
dzajg to obserwacje z innych $rodowisk i rejonéw kraju), by po powro=
cie w tym dniu z kosciola nie zorganizowac¢ przyjecia. Zaprasza si¢ na
nie wszystkich czlonkéw rodziny, bliskiej, a czasami i dalszej, zamiesz-
kalych w poblizu lub nawet w odleglych krancach Polski. Przyjecie to
musi by¢ jak najwystawniejsze. Informatorzy moéwili, ze stalo si¢ huczne
jak wesele. Dawniej tak nie bywalo. Dzi$§ zaprasza si¢ na nie ok. 30 par.
Wyglada na to, ze poza innymi przyczynami stalo sie gléwnie pokazem-
zamoznosci i posiadania, demonstrowanymi przede wszystkim sgsiadom;
mimo ze odbywa sie tylko w rodzinie. Informacja o tym, kto w nim uczest-
niczyl, co bylo do jedzenia i picia, jak dlugo biesiadowano, zostaje na-
tychmiast przekazana calej wiosce. Nastepuje szczegélny rodzaj licytacji
wystawnosci komunijnego przyjecia. Co wigcej, opowiesé o tym rozprze-
strzenia si¢ daleko poza wioskowg spolecznosé, a czynig to wyjezdzajgcy
z uczuciem nasycenia (lub przesytu) czlonkowie rodziny z odleglych stron
kraju. Dzieciom w tym dniu daje si¢ okazjonalne podarunki, czasami bar-
dzo kosztowne (zegarki, rowery, magnetofony itp.). Dopatrywatabym sie
w tej demonstracji obfitosci i darow przede wszystkim potrzeby komaso-
wania symboli zycia, ktére rekreowa¢ ma Swieto. W niektérych kultu-
rach (np. Indian Ameryki Poinocnej) realizowane to bylo przez potlacze,
majace ogromny wplyw na dalsze spoleczne zycie spolecznosci i jej sg-
siadow. W przypadku polskiej obrzedowosci -konfirmacyjnej najbardziej
uchwytny staje si¢ jej sens spoleczny, cho¢ demonstrowany bywa zgod-
nie z tradycyjnym widzeniem wszechswiata. Wspélczesnie wigc uroczy-
stos¢ Pierwszej Komunii zaliczalabym do uroczystosci swieckich, lecz wy-
nikajgcych bezposrednio z tradycyjnego swiatopogladu.

Obchodzenie imienin, do wspoélczesnosci prawie nie znane wsroéd spo-
lecznosci wiejskich w Polsce, obecnie uzyskuje coraz wieksze znaczenie.
Starsze jednak pokolenie tego nie praktykuje. Imieniny majg natomiast-
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znaczenie juz dla $redniego (w granicach 40—50 lat) i mlodego pokole-
nia.. Czesto jednak, jak moéwig o tym materialy kolbielskie, nie daje sig
solenizantom podarunkéw. Urzadza sie tylko poczestunek. Bywa, ze wy-
stawne przyjecie suto zakrapia sie alkoholem. Zaprasza si¢ na nie przede
wszystkim znajomych z pracy (gdy solenizant pracuje w jednym z za-
kladéw poza wiosky), czasami sgsiadow, rodzine, lecz tylko te z najbliz-
szej okolicy. Stalymi i oczywistymi uczestnikami tych przyje¢ sa zazwy-
czaj rodzina i sgsiedzi. Zmienna i wyglada na to, Zze coraz liczniejsza, staje
sie¢ natomiast grupa imieninowych gosci zlozona ze znajomych, ludzi spoza
wsi. Natomiast nie urzgdza sie urodzin. Te obchodzi sie tylko w stosunku
do dzieci.

Imieniny sg okazjami $wigtecznymi wynikajgcymi z indywidualnego
zycia czlowieka. Dotyczg tylko jego osoby. Dopelieniem ich staly sie
uroczystosci propagowane z zewngtrz spolecznosci. Do takich zaliczy¢
mozna Dzien Matki, Ojca, Babci, Kobiet, Dziecka, Seniora itp. W wyni-
ku. zebranych materialow we wsiach kolbielskich nasuwa sie spostrzeze-
nie, ze dawniej swietowanie z tych powodéw byloby niemozliwe. W kul-
turze tradycyjnej kazdy ze stanéw tych uznany by? za oczywisty i abstrak-
cyjny. Nie bylo powodéw do sakralizowania go odrebnymi rytualami.
Kazda z tych kategorii: matka, ojciec, babka, kobieta, dziecko, starzec,
miala bowiem w tradycyjnej spoleczno$ci (rozumianej modelowo) swoje
miejsce, a Swiatopoglad sterujgcy kulturg przyznawal im prawa i okre§lal
obowigzki w trakcie obrzedéw inicjacyjnych, rytualéw zwigzanych z pilcig
i wiekiem, rozmaitych okazji swigtecznych. Nie byly to wiec cechy szcze-
golne ludzi, lecz konieczne etapy w zyciu kazdego z nich. Tym samym
byly to po prostu kategorie klasyfikacyjne cztonkéw spolecznosci. Na nich
opieral si¢ rytm tradycyjnej kultury. Dzi§ sens ten zostal zmieniony.
Prawdopodobnie jest to wynikiem zmiany ogélnego rytmu zycia i war-
tosci we wspolczesnym spoleczenstwie.

W materialach kolbielskich pojawila si¢ jeszcze jedna wazna infor-
macja, poSrednio zwigzana z obrzedowos$cig. Dotyczy ona sposobéw wspdl-
nego spedzania czasu przez mieszkancéw wsi. Dawniej, jak powiadano,
istnial zwyczaj wspoéldzialania gospodarczego przy pracach wymagajgcych
wielu rgk i duzego wysitku. Takg pomoc trzeba bylo odwzajemniaé. Do
dzi§ w ludziach tkwi to przekonanie. Do takich okazji nalezaly: zniwa,
wykopywanie ziemniakéw, bicie §win, pomoec przy porodzie maciory, bu-
dowa domu, pieczenie chleba, transport drewna z lasv itp. Bylo to okazja
do wspblnego po pracy zasiadania za stolem, pogadania, poczestunku.
Podobne sytuacje tworzyly sie przy jesienno-zimowych drobniejszych
pracach wykonywanych w izbie: przedzeniu, darciu pierza itp. Byly to
' jednak przede wszystkim spotkania towarzyskie, zaspokajajace ludzka
potrzebe kontaktu z sgsiadami. Po wojnie, az do lat siedemdziesigtych,
w kolbielskich wioskach takg role odgrywaly wiejskie kluby, $wietlice,
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a nawet biblioteki. Z braku funduszy zostaly one zlikwidowane. Pozo-
staly jednak nie zaspokojone potrzeby kontaktu. W tej sytuacji pojawié
sie¢ musiala préba rekompensaty. Kazda okazja, kazdy pretekst do spot-
kania zostaje przyjety i wykorzystany, gdy zabraklo dawnej formy.
Akceptuje sie wiec okazje proponowane ,z zewnatrz”. Wszelkie ,,dni”,
ktére umozliwiajg i usprawiedliwiajg spotkania, uzasadniajg wspélne pow
siedzenie przy stole, wchodzg w rytm zycia spoleczno$ci, a nawet uzy-
skujg znamiona $wietowania. Dlatego, jak wskazujg na to badania kol-
bielskie, najskwapliwiej przyjmowane sg te okazje, ktére umozliwiaja
dopeklienie dawnych tradycyjnych nawykéw wigzgcych $wieto z codzien-
noscig. Tak wiec na przyklad na imieniny zaprasza sie (i to coraz czesciej)
znajomych spoza wioski, z pracy w miescie lub sgsiadow, niekiedy na
co dzien wspélpracujacych z rodzing solenizanta. Natomiast réznorakie
,dni” przyjmowane sg jako $wieto z umiarkowanym entuzjazmem i na-
wet pewnymi oporami. Dotycza spraw oczywistych, ktére nadawaly czlo-
wiekowi spoleczny sens. Dzi§ sens ten chyba nie jest tak oczywisty. Byé
moze dlatego wymaga sankcjonowania go §wietem.

Wystawnos¢ zas niektérych s$wiagt, dawniej nie spotykana, moze sie
wigzaé, jak wspominalam, ze zmiang systemu warto$ciowania. Z innych
niz kolbielskie badan® wynika, ze mozna dzi§ proponowaé¢ na uzytek
naukowej refleksji schemat klasyfikacyjny wyjasniajacy roéznice w tym
systemie. Wynika z niego, ze kazdy przejaw swigtecznego dostatku, na
ktéry pozwala zycie, sta¢ sie moze demonstracjag swego stanu posiadania.
Wigze sie¢ to z uznaniem za najwyzszg wartos¢ sumy zdobytych doébr,
ktorej to poswieca sie zycie. Ideologia takiego postepowania i wartoscio-
wania jest zasadniczo r6zna od proponowanej przez kulture tradycyjng.
W tej zycie bylo wartoscia naczelna, ktérej stuzyly zdobywane dobra.
Innymi stowy, w duzym uproszczeniu mozna powiedzieé, ze w modelu
kultury tradycyjnej kazda demonstracja posiadania byla znakiem zycia.
W modelu kultury wspélczesnej o zmieniajagcym sie, a nieustabilizowa-
nym jeszcze S$wiatopogladzie, obowigzek demonstracji posiadania czyni
zycie jego znakiem.

Kultura tradycyjna (nie tylko w Polsce) znala dwa cykle czasu: co-
dzienny i niecodzienny. Przenikaly sie one wzajemnie i uzupeinialy. Real-
no$¢ wspolczesnego zycia, jego swiecko$¢ doprowadzily do zniwelowania
tego rozroznienia. Czas stal si¢ jednorodny. Mimo to wspéiczesny czlo-
wiek nadal oczekuje $§wieta, choé ma ono inny niz dawniej sens.

Dosé czesto wspblczesne swieto interpretuje sie jako rekreacje. Ter-
min ten nawigzuje do tradycyjnych znakéw wykorzystywanych podczas
obrzedéw, majgcych odnowi¢ zagrozone zycie. Pozwalalo to cyklicznie
rozpoczynaé bezustanng kontynuacje. Powtarzalo czas domniemanego po-

¢ Badania te i schematy oméwilam w ksigzce Homo faber i homo ludens.



54 Anna Zadrozynska -

czatkowego chaosu (symbole $mierci, zaprzeczenia norm czlowieka itp.
wykorzystywane w $wietach tradycyjnych), by na nowo zaistnial czas
czlowieka. Dzisiejsze swietowanie powtarza formalnie ten scenariusz. Eli-
minuje jednak najglebsze jego tresci $wiatopoglagdowe. Mozna przypusz-
czaé, ze wspoblczesne zachowania $wigteczne sg formalnymi powtérzenia-
mi symboli tradycyjnego rekreowania porzadku czlowieka.

Z materialéw zbieranych we wsiach okolic Kolbieli wynika, ze pro-
pozycje s$wieckiej obrzedowosci, chociaz znane, pozostaja na razie bez
glebszego oddzwieku w $rodowisku wiejskim. Bowiem obrzed swiecki nie
jest obrzedem. Wykorzystuje czes$¢ skladnikéw dawnego tradycyjnie poj-
mowanego $wieta. Pozbawia je natomiast sensu symbolicznego. Odtwarza
tylko forme.



