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O ludowym rytuale zamawiania’

Ludowy rytuat stowny

Wiara w kreacyjny potencjal stowa oraz przekonanie o mozliwosci wyzyskania
go za pomoca odpowiednich praktyk przyczynily sie do powstania szeregu aktow
werbalnych, ktére w mniemaniu chfopa dawnej wsi (XIX i poczatku XX wieku)
pozwalaly w zamierzony sposob ingerowa¢ w rzeczywistos¢. W bogatym repertu-
arze zachowan z wykorzystaniem stowa znajdowaly si¢ dziatania o charakterze
zar6wno pozytywnym, ktérych intencjg bylo zapewnienie pomyslnosci, zdrowia
lub bogactwa, jak i negatywnym, majace na celu $ciggnigcie nieszczescia czy biedy.

Poczesne miejsce wsrod wypowiedzi o nadzwyczajnych wlasciwosciach zaj-
mowaly formuty, ktére funkcjonowaty w polaczeniu z okreslonymi czynnoscia-
mi magicznymi i tworzyly tym samym zwigzek stowno-zachowaniowy, wykazu-
jacy - przez swoja role i strukture — pokrewienstwo z rytuatem.

W opracowaniach etnologicznych mianem rytuatu okresla si¢ rodzaj obrze-

du?, ktory zwigzany jest ze szczeg6lnie istotnymi dla danej spotecznosci dziedzi-

' Zmodyfikowany fragment pracy magisterskiej ,,Polskie zamawianie ludowe. Tekst i kontekst”,
UMK, Torun 2010.

2 Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na réznice miedzy czgsto utozsamianymi z sobg pojeciami ry-
tuatu i obrzedu. Wedlug definicji Sfownika etnologicznego, obrzed to ,indywidualne i zbiorowe dzia-
tania podejmowane publicznie i uroczyscie bardziej z racji ich sensu posredniego (dla mobilizujacej
lub obronnej ekspresji i integracji grupy) niz bezposredniego (dla praktycznych rezultatow), ale réw-
niez z uwagi na ich charakter niemimetyczny. (...) Obrzed zawsze odnosi sie do poje¢ mistycznych,
czego jednak nie nalezy utozsamia¢ wylacznie ze zinstytucjonalizowang magia lub religig” (Obrzed,
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nami zycia i ktory w zwigzku z tym realizowany jest wedlug ustalonego schema-
tu, co wiecej — zachowanie odpowiedniej formy dziatan czesto stanowi gwarancje
ich skutecznos$ci. Rytual zawsze ma charakter spoleczny, dzialanie staje si¢ rytu-
alem dopiero w wyniku spolecznej akceptacji i standaryzacji, po przyjeciu reli-
gijnego, magicznego lub innego spoleczno-kulturowego odniesienia, w stosun-
ku do ktérego zawsze pragnie dany stan rzeczy badz zmieni¢, badz utrwalic’.
Przez dzialania rytualne dazono do nawigzania kontaktu z sacrum w przeko-
naniu, ze jego ingerencja w sfere profetyczng moze przyczynic si¢ do wywotania
pozadanych zmian w rzeczywisto$ci. To samo bylo istota ludowych aktéw wer-
balno-gestycznych. Chlopi ufali bowiem, ze za pomoca tajemniczych formut
o niezwyklej mocy oraz towarzyszacych im czynnosci, ktére nabieraly wéwczas
wlasciwosci magicznych, mozna bylo przywota¢ nadnaturalne sily. Zdaniem
Mircei Eliadego, rytualna ewokacja sacrum dokonywa¢ si¢ miata za sprawg po-

wtdrzenia gestu mitycznego. Badacz pisal:

Ryt polega zawsze na powtarzaniu gestu archetypicznego spetnionego i illo tempore (w zaraniu
»historii”) przez przodkéw lub bogdw, a zatem stanowi probe ,,zontologizowania” za posrednictwem
hierofanii najbardziej banalnych i maloznaczacych gestow. Ryt przez powtarzanie zbiega si¢ ze swoim
»archetypem’, a czas $wiecki zostaje zniesiony. JesteSmy wowczas, by tak powiedzie¢, $wiadkami tego
samego aktu, ktory zostal spelniony in illo tempore, w zaraniu czaséw kosmogonicznych®.

Podkresli¢ w tym miejscu nalezy korelacje rytuatu i mitu® — mit tlumaczyt

sens rytuatu, rytual za$ byl materializacja mitu, umozliwiajaca swoista podroz

[hasto w:] Sfownik etnologiczny. Terminy ogdlne, (red.) Z. Staszczak, Warszawa 1987). Sens dziatari
obrzedowych, ktdre s zobiektywizowane spotecznie, warunkowany jest uroczysta i publiczna forma
ich praktykowania. Obrzed dopuszcza pewng swobode ekspresji, w przeciwienstwie do rytuatu, od-
znaczajgcego sie Scisle okreslonym i restrykcyjnie przestrzeganym przebiegiem dziatan. W literaturze
etnologicznej funkcjonuje réwniez pojecie ryt, ktére jest odpowiednikiem obrzedu. ,[Ryt — przyp.
O. W] czasem utozsamiany jest z obrzadkiem (alternatywnym rytualem, stuzacym temu samemu
celowi, co inne rytualy). Ryt jako obrzadek moze prowadzi¢ takze do wyspecjalizowanych dziatan
ceremonialnych” (Ryt, [hasto w:] Sfownik etnologiczny).

Rytuat, [haslo w:] Stownik etnologiczny.

* M. Eliade, Traktat o historii religii, (ttum.) J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966, s. 37.
Claude Lévi-Strauss pisal: ,Niektorzy widza w micie ideologiczng projekcje obrzedu maja-
ca mu dostarczy¢ uzasadnienia; inni odwracajg ten stosunek i traktujg obrzed jako swoista
ilustracje mitu w postaci zywych obrazéw. W obu przypadkach postuluje sie¢ wystepowanie
miedzy mitem a obrzedem uporzadkowanej odpowiednio$ci, innymi stowy — homologii; nie-
zaleznie od tego, ktoremu z nich przypisuje sie role oryginatu, a ktéremu odbicia, mit i obrzed
odtwarzajg si¢ nawzajem, jeden na plaszczyZznie dzialania, drugi - na plaszczyznie poje¢” (cyt.
za: Obrzed [hasto w:] Stownik etnologiczny).
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do czasu poczatku w celu przypomnienia archetypicznych wzorcow i zaszczepie-
nia ich na gruncie terazniejszosci.

Gest powtdrzenia archetypicznego czynu, a tym samym przywolanie sacrum
mozliwe bylo dzieki zachowaniu okreslonej formy rytuatu, podobnie jak wierne
odtworzenie uswieconego tradycja przebiegu dziatan ludowych aktow werbal-
no-gestycznych decydowalo o sukcesie zabiegu. Najdrobniejsza zmiana w calo-
$ci przedsiewzigcia narazata je, w chlopskim przekonaniu, na niepowodzenie.
Oproécz podobienstwa rytuatu i ludowego dzialania stowem w zakresie zachowy-
wania ustalonego porzadku widoczny jest réwniez paralelizm strukturalny.
W budowie obrzedu Nikita Tolstoj wyodrebnit ,trzy strony: werbalng (stowna),
przedmiotowa (przedmioty, rzeczy) i akcjonalng (dzialanie, akcja)”®. Wyliczone
elementy znajdujg odzwierciedlenie w ludowych zabiegach werbalno-gestycz-
nych, w ktérych obligatoryjnie wystepujacym stowom i czynnosciom towarzy-
szy¢ moze wykorzystanie rekwizytow.

Funkcjonalno-strukturalne podobienstwo rytuatéw i ludowych praktyk
stowno-zachowaniowych upowaznia do okreslenia tych drugich mianem ludo-
wych rytualéw stownych. Ostatni czton okreslenia oddaje werbalny charakter
opisywanych praktyk i zwraca uwage na ich odmiennos¢ w stosunku do tych
aktow, w ktorych element oralny nie wystepuje lub petni role podrzedny’.

Anna Engelking, zajmujaca si¢ w swoich pracach analiza rytualéw stownych,
w nastepujacy sposob zdefiniowata to pojecie:

Rytualy stowne, czy - inaczej - rytualne gatunki mowry;, to takie akty, w ktérych kontakt czlo-
wieka ze sferg sacrum dokonuje si¢ przede wszystkim poprzez méwienie. Rytualy te sg w istocie
aktami nie wylacznie werbalnymi, lecz catosciowymi: werbalno-fizyczno-mentalnymi, i maja moc

kreacyjng, moc wywolywania (w przekonaniu uczestnikéw i odbiorcéw rytuatu) realnych skutkéw
w rzeczywistosci®.

Cyt. za: A. Engelking, Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, Wroctaw 2000, s. 67.

Por. M. Mauss, Zarys ogélnej teorii magii, [w:] idem, Socjologia i antropologia, (thum.) M. Krol
i in., Warszawa 1973, s. 63-77. Autor dokonuje podzialu na obrzedowe praktyki manualne
i oralne.

A. Engelking, Rytualy stowne w kulturze ludowej. Proba klasyfikacji, [w:] Jezyk a kultura, t. 4,
(red.) J. Bartminski, R. Grzegorczykowa, Wroctaw 1991, s. 75-76.
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Wyliczajac cechy ludowego rytualu stownego, badaczka pisata:

1) Jest to fenomen stowno-zachowaniowy, wystepujacy w okreslonym kontekscie pragma-
tycznym (sytuacyjnym i kulturowym). Czasem towarzyszy mu uzycie rekwizytéw. 2) Fenomen ten
ma charakterystyczng dla siebie forme jezykowa (gatunkowo-tekstows, skladniows i leksykalna)
oraz okre$lone warunki uzycia. 3) Jest zwiazany z sacrum i ma charakter symboliczny (nie traci
powigzan z polami semantycznymi ‘$wietosci, ‘dzialania’ i ‘porzadku’)’.

Engelking wskazata takze na zwigzek ludowych rytuatéw stownych z mitem,
piszac, ze ,,charakterystycznym dla nich kontekstem kulturowym jest $wiatopoglad
mityczny (mitologia ludowa): dualistyczny obraz kosmicznego porzadku, silnie
schrystianizowany, cho¢ nie tozsamy z kanoniczng wersja chrzescijanstwa™’. Nale-
zy dodag, ze jednocze$nie w rytuatach tych swoje odbicie znalazto ludowe myslenie
magiczne, przejawiajace sie, z jednej strony, w przekonaniu o sprawczej mocy sto-
wa, z drugiej natomiast — w specyfice towarzyszacych formulom czynnosci. Wi-
doczna jest tu zatem swoista interferencja pierwiastkow religijnych i magicznych,
charakterystyczna zresztg dla wielu wytwordw polskiej kultury tradycyjne;j.

Wspolne wszystkim rodzajom rytualéw stownych sa skladniki konstytuujace
sytuacje wykonawczg. Kazdorazowo pojawia sie nadawca sprawczego komunika-
tu, bedacy jednoczesnie podmiotem czynnosci magicznych, oraz obiekt rytuatu,
ktorego postac zalezy od typu zabiegu i intencji wykonawcy. Istotng role odgrywa
réwniez wybdr czasu i miejsca odprawiania rytuatu, ktérych mediacyjne wtasci-
wosci ufatwiajg kontakt z sacrum. Trzon zabiegu stanowi za$ splot czynnosci wer-
balno-gestycznych, odmienny dla poszczegdlnych rodzajow rytuatu stownego.

Dotychczasowe ustalenia prowadza do wniosku, Ze ludowy rytuat stowny
to praktyka o charakterze magicznym lub magiczno-religijnym, odbywana
w przekonaniu o sprawczej mocy stowa, w celu wywolania doraznych skutkéw
w rzeczywisto$ci. Realizacja zamierzenia dokonywac si¢ ma za sprawa ewoka-
cji sacrum i okreslonego ukierunkowania jego sily. Strukture tej praktyki two-
rza elementy werbalno-gestyczne, ktérym moze towarzyszy¢ uzycie rekwizy-
tow. Dzialania rytualne maja $cisle ustalony scenariusz, ktorego dokladne

odtworzenie stanowi gwarancje powodzenia zabiegu''.

o Ibidem, s. 68.
10 Tbidem, s. 65.
W tym miejscu chcialabym zastrzec, ze przyjeta w niniejszej pracy definicja ludowego rytuatu
slownego nie do konica pokrywa sie z rozumieniem tego terminu przez Engelking. Koncepcja
badaczki stanowi fundament formulowanego tu wyjasnienia, jednak w wielu miejscach wy-
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Rodzaje ludowych rytuatéw stownych

Mnogo$¢ znanych chtopom sposobéw oddzialywania na rzeczywistos¢

przeklada si¢ na zréznicowanie w obrebie ludowych rytuatéw stownych. Prze-

bieg tych zabiegow, ksztalt przypisanych im magicznych formutl oraz motywacja

ich praktykowania wskazujg na istnienie wielu odrgbnych konstrukeji, ktorych

systematyzacji dokona¢ mozna wedlug zaproponowanego przez Engelking klu-

cza. Badaczka wyroznila trzy kategorie tego typu dziatan, pierwsza z nich okre-

slajac mianem rytualéw stwarzajacych, druga — ochraniajacych, trzecig zas - od-

czyniajacych'

12

kracza ona poza jego ramy. W cytowanych w tym szkicu pracach Engelking zauwazy¢ mozna,
ze autorka wielokrotnie okreslita mianem rytuatu stownego akty, ktére nie sa adekwatne do
proponowanego przez nig (i przytoczonego powyzej) rozumienia tego pojecia.

I tak np. w artykule Rozwazania o magicznej mocy stowa autorka jako przykltad zazegnania
(rytuatu ochraniajgcego) podata nastepujacg relacje: ,,Jak silna burza, to trzeba si¢ przezegna¢
i modli¢>- W moim przekonaniu nie mozna méwi¢ w tym przypadku o rytuale ze wzgledu
na czysto religijny charakter opisywanego zachowania. Doszlo tu do utozsamienia, w mojej
opinii - niestusznego, modlitwy i rytuatu. Innym przykltadem niewlasciwego zaklasyfiko-
wania zachowania stownego do grupy analizowanych fenomendéw kulturowych jest uznanie
modlitewnej prosby za zazegnanie: ,Raz kobieta poszla na grzyby do boru, patrzy, wilk stoi
kolo niej. Przestraszyta sie, przezegnata i gada: «Swiety Antoni, ratuj mnie». I wilk znikna?”.
Wzywanie na pomoc postaci $wietych nie jest zwiazane z magicznym dazeniem do oddziata-
nia na rzeczywisto$¢. Ponadto, nie mozna wykluczy¢, ze przytoczony przykltad stanowi wyraz
indywidualnej reakeji czlowieka na niebezpieczenstwo, pojedyncze za$ przypadki uzycia stow
nie moga pretendowa¢ do miana rytualow.

W artykule Rytualy stowne w kulturze ludowej do grupy aktéw ochraniajacych, majacych na
celu unikniecie niepozadanego kontaktu z mocg, badaczka zaliczyla milczenie, co w moim
przekonaniu stanowi blad logiczny. Engelking pisala: ,,Jeszcze innym rodzajem rytualéw uni-
kania [wchodzacych w sklad rytualéw ochraniajacych - przyp. O. W.] jest po prostu milcze-
nie. Kultura ludowa zna wiele sytuacji, w ktorych obowigzuje nakaz milczenia i ciszy. Sg to
zwlaszcza sytuacje obrzedowe i zabiegi magiczne — jednym stowem wszystkie te momenty,
w ktérych przekracza si¢ granice miedzy sferami sacrum i profanum; dzieje si¢ tak na przy-
kiad w czasie porodu i konania, podczas czerpania wody do ciasta weselnego i w wielu innych
sytuacjach: najwazniejszym warunkiem objawienia umartych w Dziady jest uroczyste milcze-
nie pozostalych przy zyciu krewnych. Smiech lub glosno wypowiedziane stowo plosza duchy
ojcow” (A. Engelking, Rytualy stowne w kulturze ludowej, s. 80). Rozliczne przyklady tabu
jezykowego i nakazy milczenia stanowia, wedlug mnie, jedynie potwierdzenie funkcjonujacej
w kulturze ludowej wiary w sprawcza moc stowa, nie mozna ich natomiast utozsamia¢ z rytu-
alami stownymi.

A. Engelking, Rytualy sfowne w kulturze ludowej, s. 77-83.
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Istotg aktow konstytuujacych pierwsza grupe rytualéw (zaklinan) bylo two-
rzenie za pomocg stowa nowych jakosci w $wiecie. Przykladu tego rodzaju dzia-
tania dostarcza juz samo nazywanie, ktére - w mniemaniu ludzi o §wiadomosci
mitycznej — réwnoznaczne byto z powotaniem do Zycia poszczegélnych elemen-
tow rzeczywistosci. To natomiast, czemu nie zostalo przypisane imig, nie mogto
istniec.

Przekonanie o mozliwo$ci oddziatywania stowem, nawet wypowiedzianym
nieopatrznie, a tym samym wywolywania negatywnej analogii z przywolanym
obiektem, znalazlo m. in. wyraz w powszechnym zakazie nazywania dziecka
zabg. Obawiano si¢ bowiem, ze wypowiedzenie tego stowa doprowadzi do prze-
jecia zabich cech przez malca, ktéry, w konsekwencji, nie urosnie. Strach 6w

potwierdza nastgpujaca relacja:

Na male dziecko to nie wolno méwic zaba, bo dobrze nie roénie. Madry czlowiek tego nie
powie. Nie wolno tak méwi¢, bo to dzieciak, jaka on tam zaba. Zaba to zaba, a dzieciak to dzie-
ciak®.

Bardziej skomplikowanym podtypem rytualéw z tej grupy byly akty, za po-
mocg ktérych przywolywano nadprzyrodzong moc i obligowano ja zarazem do
oddzialywania zgodnie z Zyczeniem wypowiadajacego stowa. Ciekawym przy-
kfadem zaklinania bélu, odbijajacym staropoganski kult drzew i wody;, jest zano-

towany przez Kotule nastepujacy opis ludowego rytuatu stownego:

Dzieci, ktore tak czesto cierpig na bl zebow, w Wielki Piagtek raniutko biegly do biezacej
wody, plukaly nig usta, a nastepnie, przystepujac do najblizej rosnacego debu i chuchajac w jego
pien, prosily:

Debie, debie!
Daj, zeby bylo zdrowe
Co jest w gebie!™.

Przyzywanie nadprzyrodzonej mocy drzewa interpretowa¢ mozna w kate-

goriach ,pansakralnego” pojmowania przyrody. W rytuatach stownych prosby

" A. Engelking, Rozwazania o magicznej mocy stowa, s. 54. Material pochodzi z badan tereno-

wych prowadzonych w latach 1978-1984 na Podlasiu.

Cyt. za: A. Engelking, Rytualy stowne w kulturze ludowej, s. 78. Relacje t¢ mozna uznac za za-
klinanie tylko przy zalozeniu, Ze odprawiajgce rytual dzieci nie czujg bdlu, lecz chcg zapewnié
sobie zdrowie na przyszlos¢. Jezeli zas intencja podejmowania owych czynnosci jest pozbycie
sie odczuwanego w czasie ich trwania cierpienia, nalezy moéwi¢ raczej o zamdéwieniu.
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nadawcy komunikatu czesto kierowane sg do poszczegolnych przedstawicieli
krolestwa roslin, ktérym przypisywano wiasciwosci sakralne lub magiczne®.
Znamiennym potwierdzeniem tego zjawiska jest tekst nastepujacej formuly,

obudowany szeregiem czynno$ci wspomagajacych:

Dziewka, chcac sobie zalotnika przywabi¢, musi w nocy szuka¢ ziela zwanego nasi¢zrzal.
Znalazlszy je, ma ona rozebrac si¢ zupelnie, ukleknaé i méwié, rwac ziele to:

Nasiezrzale, rwe ci¢ $miale,
Piecig palcy, sz6stg dlonia,
Niech sie chlopcy za mna gonia:
Karczmarze, owczarze, soltysi,
A potem z calej wsi!

Te stowa po trzy razy powtdrzy¢, musi potem co tchu uciekac i na goniace ja straszydta ani si¢
obejrzed, boby zycie postradata. Zerwane ziele zszywa sobie w obrabek spddnicy, a w skutku tego
chlopcy ttumami si¢ o nig dobijaja'®.

Wisréd rytualéow stwarzajacych wyr6zni¢ mozna dwa szczegélne ich podty-
py: dazenia do przywotania sacrum w celu wywolania pozytywnych skutkéw
w rzeczywistosci, realizujace si¢ w blogostawienstwach, oraz préby negatywnego
dzialania za posrednictwem sil wyzszych, znajdujace ujscie w klatwach.

Blogostawienstwo

odbywa si¢ w czasie wypelnionym moca, w czasie przejscia do nowego etapu zycia (takim
przejéciem jest nie tylko wesele, ale takze $mier¢ czy jej metafora — odjazd w daleka droge)"”

'* O nadzwyczajnych wlasciwoéciach roélin Eliade pisal: ,Magiczna i lecznicza warto$¢ nie-
ktorych ziot jest przypisywana jakiemus$ niebiafiskiemu prawzorowi tej rosliny albo wynika
z tego, ze roslina zostala po raz pierwszy zebrana przez boga. Zadna roslina nie ma wartosci
sama z siebie, ale tylko dzigki uczestnictwu w archetypie lub na skutek pewnych gestow i stow,
ktére, wyodrebniajac te rodline z otoczenia $wieckiego, uswiecaja ja. (...) W ludowej tradycji
chrze$cijanskiej ziola zawdzieczaja swa moc temu, zZe Bog obdarzyl je cudownymi wlasciwos-
ciami. (...) Nieraz roélina ma charakter boski. (...) Dlatego zbieranie ziét ma charakter rytu-
alny i odbywa sie w warunkach czystoéci rytualnej z modtami, ofiarami sktadanymi w prze-
$wiadczeniu, ze moga grozi¢ jakies$ niebezpieczenstwa. Nie chodzi po prostu o zrywanie ro$lin
okreslonego gatunku botanicznego, ale o powtdrzenie pierwotnej czynnosci (gdyz po raz
pierwszy uczynilo to jakie$ bostwo) w celu uzyskania rzeczy przepojonej sacrum, stanowigcej
pomniejszona odmiane drzewa zywota, Zrédla wszelakiego uzdrowienia” (M. Eliade, op. cit.,
5. 291-293).

¢ Cyt. za: A. Engelking, Rytualy stowne w kulturze ludowej, s. 79.

7 A. Engelking, Rozwazania o magicznej mocy stowa, s. 56.
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i cho¢ pelni role wyjatkowo wazng, o czym $wiadczy chociazby konieczno$é
jego pojawienia si¢ podczas obrzedu zaslubin, nie ma ono $cisle okreslonej for-
muly. Zdaniem Engelking, funkcjonuje jedynie pewien schemat werbalnej war-
stwy tego rytualu, konstytuowany przez trzy elementy: przywolanie sacrum,
przekazanie dobroczynnej mocy i sformutowanie zyczen's. Wyjatkowa range
przypisywano blogostawienstwom udzielanym przez rodzicéw, zwlaszcza przez
matke, czego potwierdzenie znalez¢ mozna w nastepujacej wypowiedzi wiejskie-

go informatora:

U takich szlacheckich ludzi wyznania katolickiego takiego prawdziwego, to po prostu blogo-
stawienstwo matki to jest jak i do szkoly odchodzi, jak i do wojska, czy w podroz jedzie gdzie$
daleko. Niby oj, pojechat i wrdci, ale zawsze ta matka blogostawienstwo zlozy. Jak matka przytom-
nie umiera, jak wie, ze umrze, to wota wszystkich dzieci, czy tam rodzin, kto tam jest, i po prostu
zegna si¢ z nimi, i tez, jak dzieci, to wszystkich pobtogostawi®.

W opozycji niejako do blogostawienstw sytuowaly sie klatwy. W chlopskim
mniemaniu ich stowa, zawierajace ztowrogi tadunek emocjonalny, wcielaly si¢
w zycie natychmiastowo, a ich dzialanie byto nieodwracalne. Podobnie jak inne
zaklinania, klatwy stanowity forme zyczen, w zwigzku z czym ich wykladnikami
byty czestokro¢ partykuly ,niech’, ,niechaj”, ,,zeby”, ,,oby” czy ,bodaj”®, przy
czym sasiadujacy z nimi czton konstrukcji tych magicznych formul wzywat do
uaktywnienia si¢ negatywnej w skutkach sity sacrum.

Szczegdlna moc przypisywano klatwie rodzicielskiej, co pokazuje ciekawa
paralele, jaka zarysowuje si¢ migdzy tym rytuatem a opisanym wyzej btogosta-

wienstwem. Wedtug opinii informatora:

Najgorsze przeklenstwo matki. Matka to Zeby sie najbardziej wystrzegala. Nawet niechcacy
przeklenstwo wypowiedziane na dziecko bedzie cigzylo na dziecku. Bo to serce matki to wszystko
wyczuje, nawet si¢ wy$ni. To jest ten instynkt matki. To dlatego te matki szkodzace te Zyczenia.
Matka nigdy nie powinna powiedzie¢ na dziecko, to jest bardzo zle. Zostaje nawet na cale zycie?.

Druga grupe ludowych rytualéw stownych - zgodnie z zaproponowanag
przez Engelking systematyka — stanowig rytualy ochraniajace. Ich celem jest za-

bezpieczenie cztowieka przed ingerencja destrukcyjnych mocy w sfere profa-

18 Zob. ibidem, s. 57.
19 Ibidem, s. 55-56.
20 Ibidem, s. 58.

2L Ibidem, s. 57.
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num, innymi stowy - spowodowanie, by nie wydarzylo si¢ co$ ztego. Podejmo-
wane przez chlopéw proby zapewnienia sobie bezpieczenstwa wyrazaly sie,
z jednej strony, przez unikanie niepozadanego kontaktu, z drugiej zas — przez
zapobieganie temu kontaktowi.

Pierwsza z metod realizowano na kilka sposobow. Wystrzegano si¢ wypo-
wiadania nazwy niebezpiecznej rzeczy lub zjawiska, uzywano w jej miejsce okre-
slen eufemistycznych, positkowano si¢ asekuracyjnymi sformulowaniami (,,od-
pukac’, ,,zeby nie zapeszy¢”) lub milczano®. Drugi natomiast sposéb ochrony
wymagal bardziej aktywnej postawy osoby odprawiajacej rytual, gdyz musiata
ona zapobiec nieszczgsciu przez ,unieszkodliwienie, sparalizowanie mocy, ktora
juz zaczeta cztowiekowi zagrazac™.

W skiad ostatniej wreszcie grupy ludowych rytualéw stownych wchodza ry-
tualy odczyniajace, reprezentowane przez zamawiania. Ich celem jest zlikwido-
wanie zaistnialtego juz nieszczescia (najczesciej w postaci choroby). Maja one
przewaznie bardziej rozbudowana strukture niz inne akty stowno-gestyczne, do
ich wyznacznikéw formalnych nalezg bowiem - précz $cidle okreslonej formuty
i towarzyszacych jej czynnosci magicznych — obecnos¢ specjalnie predestyno-
wanej do odprawiania zabiegu osoby, mediacyjny charakter sytuacji, w jakiej
znajduje si¢ obiekt zabiegu, oraz wyjatkowy z perspektywy kulturowej czas
przedsiewziecia dzialan. Jako reprezentatywny przyktad zaméwienia Engelking
podaje nastepujacy ludowy sposéb walki z plesniawkami (tzw. zabka):

Obrywa si¢ brazowa kore w wikliny, z tego si¢ robi 9 kuleczek i przed zachodem stonica przy-

nosi si¢ wodg z potoku (rzeki, studni). Macza si¢ w niej te kuleczki i pociera nimi jezyczek dziecka.
Mowi sie:

Zachodz stoneczko za wysoka gorka,
A ty zabko pod wierzbowa skorka.
Nie mojo moco, tylko bosko.

Potem si¢ zegna i zwraca do $wigtego obrazu méwic pacierz*.

Jak zaznaczytam, koncepcja Engelking budzi pewne watpliwosci. Szczegélnie kontrowersyjne
wydaja si¢ poglady badaczki odnosnie do rytuatéw ochraniajacych. W zwiazku z tym grupie
tej po$wiecam najmniej miejsca, starajac sie przedstawic¢ jedynie istote jej wyodrebnienia spo-
$réd pozostatych kategorii rytualéw stownych.

A. Engelking, Rytualy stowne..., s. 81.

# Cyt. za: ibidem, s. 82.
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Autorka powyzszej klasyfikacji rytualow stownych zastrzegla, ze zapropono-
wany przez nig podzial aktéw magicznych ze wzgledu na ich funkcje pragma-
tyczng nie musi by¢ podzialem wyczerpujacym i ostatecznym®. Idea wydziele-
nia trzech rodzajow zachowan stownych, zréznicowanych ze wzgledu na intencje
wykonawcy zabiegu w stosunku do sacrum, wydaje si¢ jednak jak najbardziej
uzasadniona, a co najwazniejsze z perspektywy niniejszych rozwazan - pokazu-

je miejsce i role zamoéwienia na tle pokrewnych mu gestow kulturowych.

Zamowienie ludowe - definicja i charakterystyka

Zamowienie ludowe® jest rytualem stownym, ktdrego istota polega na po-
dejmowaniu stowno-gestycznych dzialan, majacych na celu odwrdcenie zaist-

nialej szkody”. O jego zrytualizowanym charakterze §wiadczy przypisany mu

25 Zob. ibidem, s. 83.
% W szkicu niniejszym konsekwentnie stosuje okreslenie ,,zaméwienie ludowe” (nie za$ ,,zama-
wianie ludowe”), by odrézni¢ pojedynczy akt werbalny od czynnoéci jego wypowiadania, a tym
samym - dzialania nim. Na to rozréznienie zwrdcila juz uwage S. Niebrzegowska-Bartminska,
ktora pisata: ,W genologii folklorystycznej funkcjonuja obok siebie dwie bliskie sobie nazwy:
zamawianie i zamdwienie, analogiczne do nazw typu: przepowiadanie i przepowiednie, zapra-
szanie i zaproszenie, przepraszanie i przeprosiny, z ktdrych pierwsza utozsamiana jest z aktem
dziatania, a druga - z jego wytworem” (S. Niebrzegowska-Bartminska, op. cit., s. 110).
¥ Wyrdzniajgca zamowienie sposrdd innych ludowych rytuatéw stownych funkcja - sprawié, aby
04, co sie juz stalo, przestalo istnie¢ - zmusza czestokro¢ do weryfikacji spotykanych w zréd-
tach klasyfikacji poszczegdlnych tekstow. Za przyktad niech postuzy odnotowana przez Fran-
ciszka Kotule relacja, okreslona przez badacza mianem ,,zamoéwienia zapewniajacego urodzaje”

>Kiedy rolnik wyjezdzal w pole na wiosne po raz pierwszy, konie i woz kropit §wiecong wodg.

Nastepnie, kreslac przed korimi na ziemi koficem biczyska znak krzyza, wymawiat formutke ,,Do-
pomdz Boze!” albo ,Na wole Boza!”. Wreszcie, sam sie zegnajac, odmawial modlitwe majaca
wszelkie cechy zamo6wienia.

Wielki Boze, patrz si¢ z gory,

Jak to wiedzie zycie ktory!

Karzesz srodze za zle sprawy,

Lecz za$ z Ciebie Pan taskawy.

Gdy sie robactwo rozlezie

I owoc w polu pogryzie,

A to reka jest grzesznika —

Stuszno$é¢ karzaca dotyka.

Boze, moc swa pokazales,

Gdy w czasie Jozefa dale$

Przez siedem lat czasy mnogie,

A przez siedem znowu drogie<.

(E Kotula, Znaki przesztosci. Odchodzqce slady zatrzymac w pamieci, Warszawa 1976, s. 196-197).
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przez tradycje $cisle okreslony scenariusz dziatan, ktorego wierna realizacja jest
gwarantem pomyslnosci calego zabiegu. Praktyka zamawiania wyrasta z charak-
terystycznej dla chlopskiej mentalnosci magicznej interpretacji rzeczywistosci,
a $cislej rzecz ujmujac - z funkcjonujacego w kulturze ludowej przekonania
o sprawczej sile stowa i mozliwo$ciach pozatechnicznego oddzialywania na ota-
czajacy $wiat. Magiczny zywiol praktyki upodrzednia pojawiajace sie czesto
w zaméwieniu elementy religijne, ktérych obecno$¢ stuzy wzmocnieniu cudow-
nej mocy mowy i gestow.

Etymologia nazwy zabiegu (za-moéwi¢, czyli unicestwi¢ przez moéwienie)
wskazuje na prymat warstwy werbalnej, jednakze podkresli¢ nalezy wyraznie, ze
akt ten konstytuuja dwa obligatoryjnie wystepujace czlony: formuta stowna i to-
warzyszace jej czynno$ci magiczne, ktérych wspotwystepowanie decyduje o sy-
tuowaniu si¢ zamowienia na pograniczu genologii i obrzedowosci®.

Reprezentujace grupe stownych rytualéw odczyniajacych akty werbalno-
-gestyczne s3 tworami intencjonalnymi®, siggajacej bowiem po magiczng for-
mute i podejmujacej sie magicznych dzialan osobie zawsze przyswieca cheé bez-
posredniej lub posredniej pomocy ,,zleceniodawcy” zabiegu.

Specyfika tego szczegdlnego srodka folklorystycznej ingerencji w rzeczywi-
sto$¢ polega na $cisle okreslonych kulturowo warunkach jego uzycia, z jednej
strony motywujacych do podjecia catoksztaltu dzialan, z drugiej za$ — przyczy-
niajacych sie do ich sukcesu. Do najwazniejszych czynnikéw, zwigzanych z prak-
tykowaniem zamdwienia i wpisujacych sie w tzw. sytuacje wykonawczg, naleza:
1. obiekt zabiegu, znajdujacy si¢ w wyjatkowej, niebezpiecznej dla niego lub

nawet przelomowej sytuacji zyciowej (najczesciej choroba), ktérag mozna

Ta towarzyszaca czynno$ciom magicznym formuta o charakterze modlitewnym nie nalezy do
grupy zamoéwien, lecz zaklinan (rytualéw stwarzajacych). Jej celem jest bowiem sprawienie, by
stato sie co$ (urodzaj), czego jeszcze nie ma. Analogicznie rzecz si¢ ma w przypadku tzw. zamo-
wiel milosnych.

% Innego zdania jest Tatiana Cywian. Badaczka, wychodzac od ustalen Piotra Bogatyriewa,
ktory wyréznit w zamoéwieniu akcje magiczng i formule stowna, dokonala podziatu tych
ludowych zabiegéw na trzy typy: 1) realizujacy akcje magiczng (magiczna moc zawiera sie
w czynnoéciach; brak stow); 2) stanowiacy polaczenie formuly stownej i akeji magicznej;
3) ograniczajacy sie do wypowiadania tekstu. Zob. S. Niebrzegowska-Bartminska, Idea dzia-
tajgcego stowa w tekstach polskich zamowien, ,Etnolingwistyka’, (2001), nr 13, s. 103-104.
Wedlug Jolanty Lugowskiej, intencja stanowi podstawowe kryterium systematyzacji wszyst-
kich tekstow folkloru. J. Lugowska, W swiecie ludowych opowiadan. Teksty, gatunki, intencje
narracyjne, Wroclaw 1993, s. 37-38.
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okresli¢ mianem sytuacji mediacyjnej (balansowanie na granicy $wiata zy-
wych i umarlych);

2. osoba znachora, predestynowana do podejmowania czynnosci magicznych
o charakterze uzdrawiajacym, posiadajgca przekazywang z pokolenia na po-
kolenie wiedzg, dotyczacg zamawiania;

3. czasimiejsce przedsiebrania dziatan, ktérych mediacyjne wlasciwosci pote-
gowac maja sife magii.

Wyliczone elementy zmdwienia zawieraja si¢ w ponizszym przykladzie:

Kiedy (1) cierpiacy® udal si¢ do (2) znanej kobiety, ta (3) kazala mu stana¢ rozkrokiem nad
cebrzykiem z woda, do ktorej wlozona byla siekiera. Z kolei zamawiarka brala na lopatke troche
rozzarzonego wegla drzewnego i przesypywala go rozporkiem do gaci - jeéli to byl mezczyzna
- tak aby wpadaly do wody. Jesli siekiernice miala kobieta, to rozporkiem od koszuli. Robila tak
trzy razy i za kazdym razem z wielkim namaszczeniem, powaga. Przy tym modlila si¢. Odma-
wiala za kazdym razem Ojcze nasz, Zdrowas, Maria i Chwata Ojcu. Po odmoéwieniu modlitw
spluwata i méwita:

(4) Niech te bolesci idg na lasy,

Na gory,

Na pola,

Na chmury,

Na rozstajne drogi!

Tak mi dopomdz, Panie Boze Wszechmogacy
I wy wszyscy $wieci. Amen!

Aby wam pomoglo!...

W imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego.

Po tych ceremoniach zamawiarka (3) obmywala guz woda z cebrzyka. Tak robila przez (5)
trzy dni i tylko po zachodzie stonica’'.

1 - obiekt zabiegu

2 - znachor

3 — czynnosci magiczne
4 - formula stowna

5 - mediacyjny czas

Trzeba podkresli¢ jednak, ze zarysowany schemat analizowanego tu
zabiegu, rozumianego jako integralny akt stowno-gestyczny, realizowany w ra-

mach tréjelementowej sytuacji wykonawczej, odnosi si¢ wylacznie do grupy za-

*®  Wrytluszczenia w przytoczonym tekécie zamowienia pochodza ode mnie.
3 F Kotula, op. cit., s. 188-189.

76



moéwien ,wlasciwych”. Istnieje bowiem takze szereg przypadkdw, zdradzajacych
strukturalno-semantyczne pokrewienstwo z ta grupg, lecz w mniejszym lub

wigkszym stopniu odbiegajacych od powyzszego modelu.

Przyktadow dostarczajg ponizsze teksty zamawiania uroku i bélu, w ktérych

formule sfownej nie towarzysza magiczne czynnosci:

Uroki!... uroki!
Skadzescie si¢ wziely?
Czy z wiatru?...

Czy z czego?
Zebyscie zginely!*

Szta Bolgczka z Bolecina,

Napotkat ja $wiety Jozef:

- ,Dokad idziesz, Bolgczka?”

- Ide kosci tupag,

Krwig rozlewa’.

- ,Zebys sie rozchodzita po grzesznym ciele,
Jak aniele po kosciele™.

Semantyczna zawarto$¢ przytoczonych tekstow wskazuje na ich pokrewien-
stwo z zamdwieniem, jednak obecno$¢ wylacznie werbalnego elementu budowy
tych aktow kaze poczyni¢ pewne zastrzezenia. Jednoczlonowo$¢ zabiegéw odno-
towanych w materialach etnograficznych wynika¢ moze badz to z nieprofesjonal-
nego podejscia badaczy terenowych (informator mégt poming¢ te elementy, bo-
wiem pytany byl o tres¢ formuly wzglednie badacz nie odnotowal wszystkich
faktow, koncentrujgc si¢ na kwestii, jego zdaniem, najwazniejszej) badz tez z faktu,
iz caly zabieg skladat si¢ po prostu z werbalizacji krétkiej formuty (co wydaje sie
jednak mniej prawdopodobne, gdyz teksty te wykazuja wyrazne podobienstwo do
tekstow zamowien wilasciwych, w ktérych obligatoryjna byta obecno$¢ czynnosci
magicznych). Na uwadze nalezy mie¢ réwniez mozliwos¢ oderwania si¢ magicz-
nych formut od ich pierwotnego, wieloelementowego podloza, pelnej ich autono-
mizacji i wkroczenia w obieg folklorystyczny w postaci tekstow samodzielnych.

Istnieja jednak przypadki jeszcze bardziej utrudniajgce klarowna klasyfika-
cje. W literaturze etnograficznej i folklorystycznej obecne sa bowiem teksty za-

2 Ibidem, s. 251.
B Wista, (1896), t. 10, s. 129.
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mowien, ktérych przynaleznos¢ gatunkowa sugerowana jest wylacznie przez
opisujacych efekty swoich poszukiwan badaczy terenowych, nie wynika zas jas-

no z zapisanych przez nich treéci. Oto przyklad:

Czaru-maru, czarny krzyz!
Czarownica musi przyjsc.

Jak nie przyjdzie to przyjedzie,
Ale musi by¢!*.

Tekst ten tatwo mozna pomyli¢ z dziecigca rymowanka. Z informacji, ktéra
opatrzyt go Kotula, wynika jednak, ze jest to ludowy sposéb walki z bezmlecz-
no$cig kréow. Etnograf najpewniej okreslit formule mianem zamodwienia ze
wzgledu na tozsamo$¢ jej intencji z intencja innych tekstow, nalezacych do tego
gatunku. Biorgc jednak pod uwage ksztalt odnotowanego w terenie materiatu,
a takze ewentualnos¢ redukcji ztozonej pierwotnie praktyki do krétkiej, seman-
tycznie nie najblizszej zamoéwieniu formuly, nalezy przyporzadkowa¢ tekst do
grupy zabiegéw parazamoéwieniowych, tj. takich, ktére formalnie réznia si¢ od
zamOwienia wlasciwego, jednak obecny w nich element dzialania sfowem oraz
przyswiecajaca im intencja zdradzaja ich pokrewienstwo z ludowymi rytualami
sfownymi, stuzacymi odczynianiu szkéd.

Oproécz formut odseparowanych od czynnosci magicznych odnalez¢ mozna
w materiatach zrédtowych stosunkowo liczng reprezentacje przypadkéw od-

wrotnych - opisu magicznych dziatan, ktérym nie towarzyszyly akty werbalne:

Przeciw bole$ciom zotadkowym. Staby musi trzy razy przelezé przez prég, a to trzy razy na
brzuchu i trzy razy na plecach, czyli na wznak, zawsze na przemiane. Nastepnie musi zazy¢ soli
wzietej z otworu kadziotki®.

Gdy jezyk ,,spryszczy”, jest to dowdd, ze ktos dotyczaca osobg obmawia. Powinna zaraz splu-
naé na zarzace si¢ (»jarzace si¢”) wegle, to zgubi pryszcze ze swojego jezyka, a natomiast jezyk
obmawiajacego ,,osypie si¢” w tej chwili krostami*.

*  F Kotula, op. cit., s. 258.
*  B. Gustowicz, Kilka szczegotéw ludoznawczych z powiatu bobreckiego, ,Lud’, (1902), t. 8, s. 274.
. Swie;tek, Z nad Wistoka, ,,Lud’, (1902), t. 8, s. 361.
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Gdy kobieta na suchoty choruje, to wzia¢ owce, gdy mezczyzna — skopa, zdjawszy z nich sko-
re tak catkiem, jak jest, utluc, usiekaé, w kociot z woda wlozy¢ i gotowa¢, a potem, nie dolewajac
innej zimnej wody, kapac si¢ i my¢; czyniac to po trzykro¢ razy w trzech dniach, spedzi suchoty,
tylko wezeénie (nalezy) zabiezy¢ stabo$ci®.

Na martwa ko$¢ przykltadaé dzikg kapuste®.

W podobnych sytuacjach zalozy¢ mozna, ze informator celowo nie ujawnit
formuly stownej w obawie, ze utraci ona swoja magiczng moc. Mozliwe réwniez,
iz tekst formuly towarzyszyl dawniej leczniczemu zabiegowi, lecz zostal z czasem
zapomniany lub pominiety. Co wiecej — w zwiazku z charakterystycznym dla
kultury ludowej oralnym sposobem przekazywania wiedzy tatwo doj$¢ mogto
do zagubienia elementu stownego.

Niegdysiejsza obecnos¢ formuly sugeruje zestawienie opiséw czynnosci ma-
gicznych, stosowanych przez chlopéw w celu pozbycia sie uroku, z zamdwie-

niem wlagciwym, praktykowanym w ramach walki z ta sama dolegliwoscia:

Prébuja tez odczyniania urokow. Bierze si¢ w tym celu 9 kawatkéw wegla drzewnego, 9 kawal-
kow chleba i 9 kawalkéw z precika ulamanego z miotly, kladzie si¢ to wszystko w szklanke wody;
jezeli przedmioty tona, jest urok. Trzeba wigc napi¢ si¢ tej wody po trzy razy, odwracajac szklanke
z trzech stron, zmy¢ czolo i skronie, a reszte wyla¢ na $mietnisko. Gdy to nie pomogto, jezeli chora
jest kobieta, wyciera sobie czolo, twarz, szyje koszulg meska, zdjeta swiezo z ciala®.

Na bol gtowy z uroku, wrzuci¢ do szklanki wody 9 wegli, kawateczek chleba i szczypte soli i
wszystko razem wylaé przez gtowe w tyl po za siebie®.

Osoba, ktora ,dostata uroku”, miata straszne bolesci. Aby sie ich pozby¢, trzeba bylo uroki
»,0dmowic”. Najpierw bralo si¢ szklanke wody i wsypywato do niej trzy razy po trzy szczypty soli.
Nastepnie wrzucalo sie do tej samej szklanki trzy razy po trzy ptonace czy raczej zarzace si¢ wegiel-
ki drzewne wziete spod kuchni. Jesli tonely, urok byl stwierdzony. Kiedy podptywaly pod po-
wierzchnie wody, uroku nie byto. W razie uroku trzeba byto wygtosi¢ tekst ,,odméwienia™:

3 Z. Mitkowski, Poszukiwania. Lecznictwo ludowe, ,Wisla”, (1897), t. 11, s. 530.
3 M. Ketlicz, Lecznictwo ludowe, ,,Lud”, (1902), t. 8, s. 57.

® Wista, (1891), t. 5, 5. 422.

0 Ibidem.
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Uroku! Uroku!

Jezelize$ przyszedt z lasu,

1dZ do lasu!

Jesli z wiatru,

1dZ do wiatru!

Jezeli z baby,

Idz do baby!

1dZ do lasu na suche korzenie,
Niech cie nie widzi

Zodne stworzenie!

Po takim odmdwieniu odmawiajaca kropita chorego woda ze szklanki trzy razy, a reszte wy-

lewata miedzy drzwi a prog. Na zakonczenie odmawiata Zdrowas, Mario i Wierze w Boga. Po za-

koniczeniu modlitwy Zegnala si¢. Zabieg ten trzeba bylo powtarzaé przez trzy dni*'.

Wydaje sie, ze w podobienstwie czynnosci opisanych w przytoczonych

tekstach upatrywa¢ mozna swoistej ewolucji zabiegu zamawiania w kierunku
upraszczania formy i redukeji redundantnych elementéw magicznych. Niemniej
jednak, owo hipotetyczne rozpoznanie nie uprawnia do zréwnywania tego ro-
dzaju relacji z dwuczlonowymi aktami wlagciwymi. Brak cztonu werbalnego -
prymarnego w analizowanych w zabiegach - kaze wykluczy¢ lecznicze dziatania
wylacznie akcjonalne z grona ludowych zamoéwien.
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Summary

Olga Wachcinska

(Nicolas Copernicus University in Torun)

On the folk ritual of removing spells

Folk convictions on the magical power of a word, constituting an important element
of the traditional vision of the world, have come to be reflected in a number of language-
related behaviours with the use of which intervening in the world surrounding people
has been attempted. Belief in the creative potential of speech became the foundation of
the magical activities of verbal-gestural kind which, because of their functional and
structural relationship with ritual, may be termed folk verbal rituals.

Among the verbal rituals encountered in the context of domestic traditional culture,
three groups may be differentiated: conjuration (creating acts), determent (protecting
acts) and removal (spell-removing acts).

The ritualized character of the practices which the last group is composed of is
proven by their being submitted to the scenario of actions determined by tradition;
a strict adherence to that scenario is said to guarantee the success of the undertaking.
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The elements constituting a situation in which such an act is to be performed include:
1) the object of the procedure being in a mediatory situation, 2) a person of a quacker,
predestined for undertaking magical therapeutic activities, and also 3) a place and time
of undergoing a therapeutic practice which are both characterized by having special
characteristics. The essence of the act is taking action in order to reverse the already-
inflicted damage (most frequently, in the form of an illness) with the use of a word having
a creating power and of magical activities, supporting that power. The obligatory presence
of both of the components of a spell-removing ritual makes it necessary to locate it on
the frontier between folk genology and a set of rituals in its entirety.
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