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Jan Pawel II o odkupieficzym sensie ludzkiego
cierpienia. Aspekt teologiczny

Celem niniejszego artykutlu jest wskazanie na szczegélny, rzadko
omawiany aspekt nauczania Jana Pawla II dotyczacy rozumienia ludzkiego
cierpienia. Papiez glosit mianowicie, iz cierpienie — nie tylko Jezusa
Chrystusa, ale kazdego czlowieka — ma sens odkupienczy. Przyjrzyjmy si¢
zatozeniom 1 konsekwencjom tego stanowiska, uwzgledniajac w
szczegolnosci jego aspekt teologiczny. Aspekt psychologiczny, tzn.
psychologiczne zrodha i konsekwencje nauki papieskiej, zostanie omdéwiony
w innej wypowiedzi.

Kiedy wnikliwiej zastanawiamy si¢ nad refleksjami Jana Pawta II na ten
temat cierpienia i jego roli odkupienczej, okazuje si¢, ze wedtug przyjetego
przezen Zalozenia, ofiara Jezusa nie byla doskonata, nie dokonala dzieta,
dla ktorego zostata podjeta, a w jej wyniku nie zostata zlana na ludzkos¢
pelmia Bozego mitosierdzia. Ofiara Jezusa wedlug tego Zalozenia jest
zrodlem czesciowego milosierdzia, ktore ludzie przez swoje ofiary moga i
powinni uzupelniaé. Przyjmujac Zalozenie, papiez moze rozumiec
cierpigce, gdyz zyjace radami ewangelicznymi duchowienstwo' — tacznie ze
sobg samym — jako szczeg6lng grupe zbawcza, jako grupe, ktéra zajmuje

" Dr hab. Zbigniew Kazmierczak jest profesorem w Katedrze Filozofii Wydziatu Historyczno-
Socjologicznego Uniwersytetu w Biatymstoku.

' Warto zaznaczyé, ze Jan Pawet II rozumiat ideal wszelkiego duchowiefistwa, a nie tylko
zakonnego, jako ten oparty na radach ewangelicznych. Zob. np.: ,,Kaptan jest wezwany, by
realizowac je [rady ewangeliczne] w zyciu w sposob odpowiadajacy jego tozsamosci, a glebiej
jeszcze — W sposob zgodny z ich celowoscia i pierwotnym sensem, ktory wyptywa z
kaptanskiej tozsamosci i ja wyraza”. Jan Pawel II, Pastores dabo vobis, 26
(http://www.vatican.va/holy father/john_paul ii/apost exhortations/documents/hf jp-

ii_exh 25031992 pastores-dabo-vobis_pl.html (dostep: 23.11.2011).
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si¢ zbawianiem $wiata niejako zawodowo. Pomimo deklaracji, ze ofiara na
Krzyzu przyniosta ,zado$éuczynienie o nieskonczonej wartosci™?, Jan
Pawel 11 twierdzil, ze nalezy uzupetniaé¢ ofiar¢ Chrystusa przez swoje
cierpienie, przyczyniajac si¢ w ten sposob do zbawienia swiata. Gloszac ten
poglad, papiez w zasadzie odwotywal si¢ do jednego zdania z Listu do
Kolosan®, w ktorym czytamy:

Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele
dopetniam braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest
Kosciot*.

O wadze tej wypowiedzi, a raczej specyficzne]j interpretacji z nig
wigzanej dla papieza Polaka, $wiadczy fakt, ze wypowiedz ta jest
pierwszym zdaniem listu apostolskiego Salvifici doloris ,,0 chrzescijanskim
sensie ludzkiego cierpienia”, zdaniem, ktore wedlug papieza odstania
»Zbawcza warto$é cierpienia™’.

Rozumienie ludzkiego cierpienia jako narzedzia zbawiania $wiata nie
jest koncepcja calkiem nowa, ale nie jest rowniez zbyt starg. Rozumienie to
pojawilo si¢ na dobre w duchowosci katolickiej na poczatku XIX wieku,
majac wczesniejszg reprezentantke jedynie w osobie Weroniki Giuliani
(zyjacej w latach 1660-1727)°. Do jej zwolennikéw zaliczali sig: Teresa z
Lisieux’ (1873-1897), Anna Katarzyna Emmerick (1774-1824)°, Louise

2 Jan Pawet I1, Pamied i tozsamos$¢. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 30.

* List ten jest zreszta najprawdopodobniej nieautentyczny. Zob. A. Lipple, Od egzegezy do
katechezy. Nowy Testament, thum. B. Biatecki, Warszawa 1986, s. 168.

4 Kol 1, 24 (Ttumaczenie Biblii Tysiaclecia, Poznan-Warszawa 1980).

5 Salvifici doloris, 1 (http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/salvifici.html).
Podkr.— Z.K.

¢ Rozumienie takie nie wystepuje natomiast w klasycznej mistyce katolickiej. Dla przyktadu
mys$l Doktora Kosciota, Jana od Krzyza, tak bardzo skoncentrowana na pozytywnych stronach
wszelkiego rodzaju cierpienia, w ogole nie rozwaza cierpienia jako narzg¢dzia zbawienia §wiata
przez samych ludzi. (Zob. Z. Kazmierczak, Paradoks i zbawienie. Antropologia mistyczna
Mistrza Eckharta i Jana od Krzyza, Biatystok 2009). Weronice Giuliani miat Chrystus
przekaza¢ w wizji, ze przez swoje cierpienie jest ,,posredniczka” mi¢dzy nim a grzesznikami,
tak aby przez jej cierpienie kazdy grzech zostal odpokutowany. Zob. M. P. Carroll, Catholic
Cults and Devotions. A Psychological Inquiry, Kingston, Ont. 1989, s. 92.

7 (...) Aby zostaé $wieta, trzeba duzo cierpieé, szukaé zawsze tego, co najdoskonalsze i
zapomnie¢ 0 sobie. Zrozumiatam, ze istnieje wiele stopni $wigtosci, a kazda dusza posiada
swobod¢ w daniu odpowiedzi na zaproszenie Naszego Pana, moze czyni¢ dla Niego mato lub
wiele, jednym stowem, ma mozno§¢ wyboru pomigdzy ofiarami, o ktére On prosi. Sw. Teresa
od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy, rozdz. 1 (http://www.karmel.pl/klasyka/dzieje/baza.php?id=01
(dostep: 23.11.2011).
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Lateau (1850-1883), Gemma Galgani (1878-1903), Teresa od Jezusa z
Andow (1900-1920), Ojciec Pio (1887-1968). Teza o cierpieniu dla
zbawienia $wiata wystepuje rowniez w objawieniach maryjnych w Fatimie
(1917)° oraz w encyklice Mystici Corporis Christi Piusa XII (1943)"°.
Pojawia si¢ ona réwniez w duchowosci Faustyny Kowalskiej (1905-1938),
w ktorej $wiecie zdawato si¢ nie wydarza¢ w zasadzie nic dobrego bez
warunkujacego go cierpienia — cierpienia Chrystusa, samej Faustyny lub
innych ludzi, zwlaszcza zakonnikéw i dzieci''. Jak Faustyna Kowalska —
ktéra by¢ moze pod tym wzgledem wplyngta na polskiego papieza
najbardziej — Jan Pawet II glosit swoistg teori¢ teodycealnej krotkiej
koldry, zgodnie z ktérg pewni ludzie doswiadczajg dobra, poniewaz inni
ludzie umozliwiaja to dobro przez swoje cierpienie. Teoria ta pomagata mu
zrozumie¢ pewne fakty wlasnego zycia. Mial mianowicie wyzna¢ ksigdzu
Adamowi Bonieckiemu, ze jest przekonany, iz wszelkie wazne wydarzenia
jego zycia, jego triumfy, zwycigstwa i sukcesy byly zawsze okupione
cierpieniem bliskich mu 0séb'2. Wedtug jego przekonania on mial w czasie
wojny nie cierpie¢, bo cierpiala za niego w obozie koncentracyjnym jego
przyjaciotka Wanda Poéttawska (poznana przez niego zreszta dopiero dtugo

® Anna Katarzyna Emmerick, podobnie jak Teresa Neumann (1898-1962), nalezata do o0séb,
ktore braty na siebie cierpienie innych po to, aby oni nie cierpieli. R6znito si¢ to naturalnie od
cierpienia za grzechy innych. Zob. M.P. Carroll, Catholic Cults..., dz. cyt., s. 92.

° Matka Boska miata w Fatimie powiedzie¢ do pastuszkow: ,,Modlcie sig, wiele si¢ modlcie i
umartwiajcie si¢ w intencji grzesznikow, wiele dusz idzie do piekta, bo nikt nie modli si¢ za
nie, ani nie umartwia” (S.M. Katdon, Mali orgdownicy, Krakow 2008, 84). Chora Hiacynta
mowita o swojej wizji Matki Boskiej: ,,Mnie za§ [Matka Boska] zapytata, czy chcg [przez
chorobe] nawrocic jeszcze wigeej grzesznikow. Odpowiedziatam, ze tak” (Tamze, 85).

10 Aczkolwiek Pius XII mowit raczej o zalezno$ci zbawienia ludzi od umartwien innych ludzi,
nie od cierpienia w ogole: ,,Straszliwa zaiste tajemnica — powiada Pius XII — nad ktora nigdy
dostatecznie si¢ nie zastanawiamy — ze mianowicie zbawienie wielu ludzi zalezy od modlitw,
od dobrowolnych umartwien cztonkéw Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa, gdy je w tej
intencji spetniaja (...)” (s. 34).
(http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/mystici_corporis 29061943 .html
(dostep: 23.11.2011).

' Widze dusze czyste i niewinne, na ktére Bég wywiera swa sprawiedliwo$é, i dusze te sa
ofiarami, ktore podtrzymuja $wiat i uzupetniaja to, co nie dostawato mece Jezusa; takich dusz
jest niewiele” (F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2002,
604). ,,(...) Zakony podtrzymuja §wiat w istnieniu. ‘Biada $wiatu, jesli zabraknie zakonow”
(Tamze, 1434). Ta sama mys$l: Tamze, 367 i 1533. Odnosnie cierpienia dzieci dla zbawienia
$wiata zob. Tamze, 286.

'2.J. Arias, Das Ritsel Wojtyla. Eine kritische Papstbiographie, Aus dem Spanischen von
Christine Gawlas, Bad Sauerbrunn 1991, s. 21.
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po wojnie)'"’; on zostal wyniesiony na Stolice Piotrowa 16 pazdziernika
1978, gdyz przyczynit si¢ do tego jego przyjaciel Andrzej Maria Deskur,
doznajgc paralizu 13 pazdziernika, na dzien przed rozpoczgciem
konklawe'.

Te prywatne przeswiadczenia Karola Wojtyly posiadaly publiczny
odpowiednik w papieskim zachgcaniu do misji, ktora jego zdaniem jest
powotaniem kazdego chrzescijanina. W przemowieniu podczas Drogi
Krzyzowej w Koloseum w Wielki Pigtek w 2004 Jan Pawel II stwierdza
wprost, ze misja dopetniania brakow udrgk Chrystusa jest zobowiazaniem i
misja, od ktorych nie wolno nam si¢ uchyli¢:

Adoracja krzyza przypomina nam o zobowigzaniu, od ktoérego nie
mozemy si¢ uchyli¢ — misji, ktorg §w. Pawet wyrazit w stowach:
,,dopelniam niedostatki udrek Chrystusa w moim ciele dla dobra Jego Ciata,
ktorym jest Kosciot” (Kol 1, 24)".

Podobng mysl wyrazit na samym poczatku swego pontyfikatu, 24 maja
1981, jedenascie dni po zamachu na swoje zycie. Przed modlitwg Aniof
Panski z okna kliniki Gemelli Jan Pawel II oglosit, Zze na cierpiacych
pragnal i pragnie oprze¢ swdj pontyfikat. Ze wszystkich Srodkow, za
pomoca ktorych mozna zbawi¢ §wiat, cierpienie potaczone z cierpigcym
Chrystusem ma wedtug niego warto$¢ najwyzsza:

(...) Cierpienie przyjete w zjednoczeniu z cierpigcym Chrystusem ma
nieporownywalng z niczym skuteczno$¢ w urzeczywistnianiu Bozego planu

zbawienia™'¢.

3 W pierwszym liscie jako papiez z dnia 20 pazdziernika 1978 Jan Pawet II pisze do Wandy
Pottawskiej: ,,Od dwudziestu z gora lat odkad Andrzej [maz Wandy Pottawskiej] powiedziat
po raz pierwszy ,,Duska byta w Ravensbruck” powstato w mojej §wiadomosci to przekonanie,
ze Bog mi Ciebie daje i zadaje, abym poniekad ‘wyrownal’ to, co tam wycierpiatas. I
myslatem: za mnie wycierpiata. Mnie Bog oszczedzit t¢ probg, bo Ona tam byla. Mozna
powiedzieé, ze przekonanie takie bylo ‘irracjonalne’, niemniej ono zawsze byto we mnie — i
ono nadal pozostaje”. Beskidzkie rekolekcje. Dzieje przyjazni Karola Wojtyly z rodzing
Poltawskich, Czgstochowa 2009, s. 353.

'* Ksigdz Adam Boniecki powiedzial, ze papiez widzial zwiazek miedzy jednym a drugim
wydarzeniem. (Zob. J. Arias, Das Rdtsel Wojtyla, s. 21). Interesujaco te przekonania Wojtyly
zinterpretowat znany psycholog wloski Cesare Musatti: ,Kiedy kazdy sukces w zyciu
odpowiada jakiej$§ $mierci, jest jednoznaczne, Ze gotOw jest on [papiez] za niego zaplacié.
Oznacza to, ze poczuwa si¢ do winy za swoje tryumfy, jako wyzwanie pod adresem
przedwiecznego Ojca”. tamze, s. 312

'S Jan Pawel II, Witaj, Krzyzu, jedyna nadziejo, (www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP
/jan_pawel_ii/przemowienia/wpiatek 25032005.html (dostep: 23.11.2011).

'% Jan Pawet 11, Dziela zebrane, T. XV, Krakéw 2010, s. xxvii.
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Roéwniez w 1984, w cytowanym Liscie apostolskim Salvifici doloris Jan
Pawel II naucza o uniwersalnym Bozym wezwaniu do odkupienczego
cierpienia:

Kazdy tez jest wezwany do uczestnictwa w owym cierpieniu, przez
ktore Odkupienie si¢ dokonato. Jest wezwany do uczestnictwa w tym
cierpieniu, przez ktére kazde ludzkie cierpienie zostato takze odkupione'’.

W napisanej w 1994 ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei Jan Pawelt 11
uznaje prawde o ,,dopetnianiu cierpien Chrystusa” za czes¢ Ewangelii'®, nie
prezentujac jednak jakich$§ fragmentéw Ewangelii, ktére miatyby na te¢
prawde wskazywac.

Wierzymy w to, czego najbardziej si¢ boimy i na co najbardziej mamy
nadziej¢. Jan Pawel 11 wypowiadat twierdzenia o niezbednoS$ci cierpienia,
najwyrazniej wykorzystujac ten pierwszy sposob odczuwania. Wiele osob
wierzacych jest sktonnych mu uwierzy¢, gdyz taka mozliwo$¢ wydaje im
si¢ wlasnie najbardziej przerazajaca. Co szczegdlnie uderzajace to fakt, ze
papiez wypowiadat te twierdzenia w tonie chlodnym i rzeczowym, budzac
zdumienie i podziw dla energii psychicznych, ktére pozwalaly mu na taki
chtéd i rzeczowosé, 1 ktore zdaja si¢ uzasadniaé trafno$¢ wszelkich jego
oSwiadczen na ten temat. Ten imponujacy obraz wzmacnia etos
duchownych — i papieza-najwyzszego duchownego — jako niejako z zawodu
cierpigcych, gdyz z powodu swojego powotania obarczonych ci¢zarem
bezzennosci, ubdstwa i postuszenstwa. Etos ten uprawomocnia prerogatywy
papieza i kaplanéw w wypowiadaniu si¢ o cierpieniu i przekonanie, ze z
pewnoscig wiedza, o czym moéwig. Czar doktryny o uzupetnianiu udrek
Chrystusa, a jeszcze bardziej czar jej glosicieli — czar zasadzajacy si¢ de
facto, zauwazmy, na prezentacji niezwyklej sily samoprzezwyci¢zenia,
jaka w nich si¢ zgromadzita z chwila, gdy przyznali racje¢ niszczacej funkcji
cierpienia — moze uczyni¢ wielu obserwatorow bezsilnymi i zrodzi¢ uczucie
bojazni przed tajemniczym sacrum, ktore od papieza i innych duchownych
zdaje si¢ emanowac.

17 Salvifici doloris, 19.
'8 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 39.
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Niekonsekwentny stosunek do medycyny

Czytelnik z pewnoscia przyzna, ze gloszac wielko$¢, a nawet
niezbgdno$¢ misji cierpienia dla zbawienia $wiata, Jan Pawet II nie byt zbyt
konsekwentny i nie posunat si¢ do wyciggnigcia wszystkich praktycznych
wnioskoéw ze swoich pogladow. Nawet pobiezny rzut oka na jego nauczanie
dowodzi, ze nie trzymal si¢ przestanek, na ktorych, wedlug swoich
deklaracji, opart swoj pontyfikat. Przeciez wszystko wskazuje na to, ze
powinien byt by¢ przeciwny jakimkolwiek lekom przeciwbolowym, gdyz
po ich zazyciu wiele z niedostatkow cierpien Jezusa z pewnoscig si¢ nie
dopeni (Jak zobaczymy dalej, tej konsekwencji nie zaniedba wyprowadzié¢
umitowana przez niego Teresa z Kalkuty). Z tych samych powodow papiez
powinien byt dazy¢ do likwidacji szpitali, stuzby medycznej i wszelkich
sprzgtow niosacych ulge w cierpieniu. Ich istnienie powoduje bowiem
wielkg strate w ogoélnym rachunku zbawienia, utrudniajac milionom ludzi
dopetianie udrek Chrystusa. Mozna by wprawdzie argumentowac, ze sama
wielka ilo$¢ cierpienia niewiele pomoze sprawie zbawiania $wiata, gdyz
najwyrazniej Jan Pawel Il zakladal, Ze cierpienie — jak w przypadku
Chrystusa — musi zosta¢ ztozone intencjonalnie, a nie ma podstaw by
sadzi¢, ze kazdy cierpigcy intencjonalnie ofiaruje cierpienie w ten sposob.
Trudno nie zauwazy¢ jednak, odwrotnie, ze nie sposoéb ofiarowaé
cierpienia, jezeli go po prostu nie ma. Rozumowanie papieskie zdaje si¢
wigc zaklada¢, ze pewna eskalacja cierpienia na $wiecie bytaby mile
widziana, gdyz wraz z nia rosna tez szanse, aby wsrod cierpiacych znalazta
si¢ osoba gotowa poswieci¢ je w ofierze dla zbawienia Swiata. Bez wzgledu
na to, jak nalezatoby podej$¢ do postulatu likwidacji medycyny, kazdy z
Czytelnikéw czulby si¢ zapewne nieswojo, gdyby przyszitoby mu ztozyé
wizyte u lekarza, wyznajacego na serio papieskie poglady na cierpienie.

Nie ulega watpliwosci, ze postulat likwidacji medycyny, aczkolwiek
ukrycie zawarty w wezwaniach Jana Pawla II, moglby wydacé si¢ szerszej
publiczno$ci zupelnym szalenstwem. Zrozumiate jest zatem, ze pisma
papieza nie bedg w stanie uczyni¢ zado$¢ naszemu pragnieniu logicznej
konsekwencji. Niezrozumiate jest natomiast, dlaczego on sam — przekonany
o odkupienczej mocy ludzkiego cierpienia — korzystal z pomocy lekarskie;j,
dlaczego leczyl si¢ w szpitalu, gdzie otaczano go opieka na najwyzszym
Swiatowym poziomie, dlaczego w podrézach zagranicznych asystowat mu
osobisty lekarz. Mozna wigc odnie$¢ uzasadnione chyba wrazenie, ze —
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przynajmniej jezeli chodzi o spotkania Jana Pawta II z medycyna, o ktorych
wiemy — papiez niezbyt gorliwie przyczyniat si¢ do zbawiania $wiata
wedlug przedstawionej przez siebie recepty. Patrzac z jego punktu
widzenia, jego troska o zdrowie mogta przeciez posrednio wywolaé bardzo
wiele szkéd dla dusz grzesznikow, ktore inaczej moglyby zosta¢ uratowane
przed najgorszymi rzeczami, by¢ moze nawet przed samymi otchlaniami
piekielnymi.

Marginalizacja Ofiary Chrystusa

Zauwazmy, ze Zalozenie — ukryta teza, iz Ofiara Chrystusa nie dokonata
odkupienia w sposob kompletny i ze ludzie muszg j3 jeszcze dopetniaé —
wprowadza zawirowanie w obszar waznych, skadinad uznanych przez Jana
Pawla II pogladéw chrzescijanskich. Pojawia si¢ fundamentalne pytanie, z
zadaniem ktorego czekaliSmy od poczatku: Jezeli Jezus nie odkupit
ludzkosci catkowicie i jezeli wcigz jest potrzebne dodatkowe cierpienie w
celu odkupienia, to dlaczego whasciwie nazywa si¢ go nadal Odkupicielem
i Zbawicielem? Jest to jedna =z mnajbardziej dramatycznych
niekonsekwencji w nauce katolickiej, tak jak Jan Pawet II ja przedstawial.
Jezeli Jezus odkupit ludzko$¢ czeSciowo, na jakiej podstawie mozna
przyjaé, ze ucielesnit sic w nim Bog, ze on sam jest drugg Osoba Trdjcy
Swietej? Jezeli ludzko$é ma radowaé sie i chwali¢ Jezusa, dlatego, ze ja
zbawil, to jak ma szczerze to czyni¢, skoro wedlug Zatozenia Jezus nie do
konca ja zbawit — i, konsekwentnie, nie do konca jest tez wiele powodow do
chwatly na jego cze$¢? Odwrotnie, rodzi si¢ raczej obawa, ktora ros$nie
stopniowo, lecz nieprzerwanie: skoro nie wiadomo, do jakiego stopnia
Chrystus nas zbawil, to stoi by¢ moze jeszcze przed ludzmi, a $cislej przed
wiernymi chrzescijanami, niekonczaca si¢, by¢ moze nieograniczona
perspektywa udzialu w tej niedokonczonej epopei Krzyza. Co wigcej —
jezeli zwazy¢ miliony ludzi na $§wiecie potrzebujace zbawienia — by¢ moze
zbawienie ujete w tej perspektywic w ogéle na dobre jeszcze si¢ nie
zaczelo? Rana miata zosta¢ zagojona, taska miata zosta¢ nam dana, darmo,
bez zashug, z obfitosci Mitosierdzia, ale wedlug Zatozenia, nawet po
Smierci Krzyzowej rana jest nadal otwarta, taska zostata wylana niezwykle
skapo, za$ mitosierdzie Boze nadal jest ukryte — jest tam wysoko w niebie
zatamowane przez tajemnicze bramy, ktore otwierajg si¢ szerzej jedynie
wraz z kazdym udzialem cztowieka w martyrologii dobrych dusz. Jezus



184 Zbigniew Kazmierczak

mial by¢ Zbawicielem, mial da¢ nam wszystko, mial nas uleczy¢ ze
wszystkich stabosci — tak jak czynil to za swego ziemskiego zywota, ale
wedlug Zalozenia wszystko jest prawie tak samo jak bylto: ludzie
absolutnie — absolutnie, gdyz z ogloszonych przez Boga powodéw — nadal
muszg cierpie¢, kroczy¢ w ciemnosci i w oddaleniu od Boga — bo im gorzej
dla jednych, tym lepiej dla drugich — i we wszelkich mozliwych
ciemnos$ciach widzie¢ swoje wybranstwo, swoj udzial w zbawieniu $wiata.
Obecna sytuacja jest nawet z pewnego punktu widzenia gorsza: teraz juz nie
mozna liczy¢ na pomoc, odrzucajac cierpienie jako zlo — jako wynik
knowan ztosliwego Belzebuba czy konsekwencje fatalnego grzechu
praprzodkdw; teraz, zgodnie Zatozeniem, nie mozna wymowic si¢, ze nie
jest wiadome, iz cierpienie jest ludzkim przeznaczeniem okreslonym przez
Najwyzszego, wyzsza, najwyzszg cztowiecza duchows radoscig...

Jedna z konsekwencji tej marginalizacji ofiary Jezusa jest nieodparte
wrazenie, ze wedlug nauki Jana Pawta II moglaby ona nie byé w ogole
niezbedna, ze moze byla ona co najwyzej wzorem dla innych ludzi, ktorzy
maja dopiero podja¢ si¢ wlasciwej pracy odkupienia. Kiedy stuchamy
polskiego papieza, mozemy mie¢ odczucie, ze pojedyncza ofiara, jakiej
dokonal Jezus, mogta nawet by¢ duzo mniejsza niz wszystkie cierpienia,
jakich podjeli i podejma si¢ ludzie dla zbawienia $wiata. Przeciez tyle ludzi
cierpialo i wcigz cierpi na Swiecie, wicc moze wszyscy oni otrzymali
zaproszenie do zbawienia $wiata stosownie do papieskiego rozumienia,
przezwyci¢zajac w ogromie zsumowanych cierpien wszelkie udreki
Chrystusa? Nasuwa si¢ mysl, ze z nauczania papieskiego nalezy
wyprowadzi¢ wniosek, iz to nie Bog zbawia cztowieka, ale cztowiek zbawia
sam siebie w tym sensie, ze jedni ludzie zbawiaja innych przez cierpienie w
tej intencji.

Nieintencjonalne zbawianie

Przyjrzyjmy si¢ na chwile niezwykle intrygujacej kwestii
intencjonalnosci cierpienia dla zbawienia §wiata. Pojawia si¢ pytanie: czy
zawsze W rozwazaniach papieskich moment intencjonalnosci jest
zachowany? Ot6z, aczkolwiek Jan Pawel II nie analizuje tego szczegdtowo
i nie wypowiada si¢ na ten temat wprost, wydaje si¢, ze nie wyklucza, iz
istnieje mozliwo$¢ zbawiania nie tylko za pomoca §wiadomej intencji
ofiarowania cierpienia. Istnieja wypowiedzi, w ktorych okazuje si¢, ze



Jan Pawel II o odkupiericzym sensie ludzkiego cierpienia... 185

kazde cierpienie, r6wniez pozbawione intencji zbawiania, osigga ten sam
zbawczy skutek. Z tego punktu widzenia nasze poprzednie obawy, ze z
nauczania papieskiego mozna wyluska¢ zyczenie, aby dla zbawienia jak
najwickszej ilosci dusz cierpienic na $wiecie si¢ zwickszylo, znajduja
niestety pewne podstawy. W podobnym podejéciu do sprawy papiez mialtby
swoja poprzedniczkg w osobie umilowanej przez siebie Faustyny
Kowalskiej. Jednym z najbardziej szokujacych objawien odnotowanych w
jej Dzienniczku jest to, w ktorym dowiaduje si¢, ze cierpienia dzieci
podtrzymujg $wiat w istnieniu:

W tej chwili ujrzatam Pana Jezusa, ktory miat oczy zaszle 1zami i rzekt
do mnie: widzisz, corko Moja, jak bardzo Mi ich zal, wiedz o tym, Ze one
utrzymuja $wiat'®.

Wszystko wskazuje na to, ze w rozumieniu Faustyny — czy raczej Jezusa
z Faustynowej wizji — nie byly to cierpienia tylko tych dzieci, ktére celowo
doznawaty nedzy, bo — jako$ powiadomione o takiej mozliwosci przez
duchownych — chcialy dopetni¢ niedostatki ofiary Chrystusa w ten sposob.
Chodzi tu bez watpienia o dzieci, ktore ratuja Swiat przez gniewem Bozym,
nie majgc o tym w ogole pojecia.

Jan Pawel II przypisuje takie nieintencjonalne zbawianie $wiata Zydom
cierpigcym w Holocauscie. 14 czerwca 1987 podczas spotkania z
przedstawicielami wspolnoty zydowskiej w Warszawie wypowiedziat
stowa, ktore musialy by¢ dla niego niezwykle wazne, gdyz przytoczyt je
ponownie cztery lata pozniej na podobnym spotkaniu podczas wizyty w
Polsce. Papiez powiedziak:

Wasze zagrozenie bylo i naszym zagrozeniem. To nasze si¢ nie
zrealizowato w takiej mierze, nie zdazylo si¢ zrealizowa¢ w takiej mierze.
Te straszliwag ofiar¢ wyniszczenia ponieslisScie Wy, mozna powiedzieé,
poniesliscie za innych, ktérzy takze mieli byé wyniszczeni™.

Jak widzimy, w wypowiedzi tej Jan Pawel II stwierdza, iz w
Holocauscie Zydzi poniesli ofiare za innych, mimo, ze jest zupehie jasne,
iz oni sami takiej ofiary si¢ nie podejmowali. Zrozumiate jest zatem, ze w

Y F. Kowalska, Dzienniczek, 286.
2 www.vatican.va/.../hf jp-ii_spe 19870614 comunita-ebraica_pl.html (dostep: 23.11.2011).
Podkr. Z.K.
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ujeciu papieza zbawiali innych niejako wbrew sobie i calkowicie nie
intencjonalnie. Brak ideologii cierpienia odkupienczego w teologii
zydowskiej potwierdza — skadingd przychylnie nastawiony do
chrzescijanstwa — rabin Byron L. Sherwin. Stanowczo odrzuca on papieska
interpretacje Holocaustu, zgodnie z ktorg ,,systematyczne wymordowanie
jednej trzeciej narodu zydowskiego, w tym ponad miliona dzieci, miato
jaka$ wartos¢ odkupieficza™'. Dodaje rowniez, ze ,,Zydzi nie aspiruja do
roli «Chrystusa narodow»">%.

Jezeli przeniesiemy si¢ na obszar osobistego zycia papieza i
wspomnianego juz tu jego przekonania, iz Wanda Poltawska cierpiata w
obozie koncentracyjnym po to, aby jemu wiodlo si¢ w czasie wojny
stosunkowo dobrze, to mozna wskaza¢ na trudno$ci zwigzane z
merytorycznym uzasadnieniem takiego przekonania. Zreszta sam papiez
nazywa je, jak pamigtamy, ,irracjonalnym”. Cierpienie w intencji Karola
Wojtyty byloby o tyle utrudnione, gdyz oboje poznali si¢ dopiero po
wojnie, w roku 1956. Analiza wspomnien Wandy Potltawskiej z obozu
koncentracyjnego napisanych zaraz po powrocie z niewoli i
opublikowanych dwadziescia lat potem w ksigzce [ boje si¢ snow nie
pozwalaja na przyjgcie tezy, iz podjeta si¢ zamiaru ofiarowania cierpienia w
intencji jakich$ os6b znajdujacych sie poza obozem®. Mozna wigc przyjac,
ze w rozumieniu Jana Pawla II cierpienia W. Péttawskiej w jego intencji nie
byly zamierzone — mimo to byty jednak zbawcze. Okazuje si¢ zatem, ze to
samo, co Faustyna Kowalska sadzita w odniesieniu do cierpienia dzieci, Jan
Pawet II sadzit w odniesieniu do cierpienia dorostych. W jednym i drugim
przypadku, samo cierpienie wystarczato, aby przynie$¢ innym ludziom
blogostawione skutki. Trudno w tym miejscu nie pomysle¢ o
zadziwiajacych konsekwencjach tego pogladu. W jego $wietle nalezatoby

21 B.L. Sherwin, Katolicka teologia judaizmu w nauczaniu Jana Pawla II, [w:] Jan Pawet 1I i
dialog migdzyreligijny, wybor i opracowanie B.L. Sherwin, H. Kasimow, thum. A. Nowak,
Krakow 2001, s. 169.

2 Tamze.

2 Interesujace jest to, ze W. Poltawska wprawdzie stwierdza, iz ,,po$wiecita” swoje cierpienia
(wynikajace z bycia ofiarg pseudomedycznych eksperymentow) za swoja przyjaciotke, ktora
dzielita jej los w obozie, ale nie zdaje si¢ przywigzywaé szczegolnej wagi do tego aktu. Ow akt
»poswigcenia” okresla wrecz jako wymyst. Pisze: ,,Nie umartam i nie zwariowatam. I nawet
wymyslitam sobie sens ofiary: jestem operowana po to, zeby Krysia wrécita do domu, do
matki, zeby nie byla operowana, zeby miata zdrowe nogi”. W. Poltawska, I boje sig snow,
Warszawa 1964, s. 75. Podkr. Z.K.
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przyjac, ze kazdy, kto przyczynia si¢ do cierpienia na $wiecie — rowniez
osobnicy pokroju Hitlera czy Stalina — staje si¢ niewprost posrednikiem w
zbawianiu §wiata, posrednikiem przeklgtym, lecz zarazem, na wyzszym
pigtrze duchowosci, jako§ blogostawionym. Czyzby na apoteozie
okrucienstwa zasadzal si¢ stynny ,skandal Krzyza” w rozumieniu
papieskim?

Swiat nadprzyrodzony o pomniejszonych cechach teistycznych

W kontekscie papieskiej nauki o cierpieniu ludzkim dla zbawienia
Swiata nalezatoby przyja¢, ze, oprocz ofiarowania swojego wlasnego
zbawczego cierpienia, Jezus bylby zbawicielem w tym sensie, ze dalby
przyktad swoim uczniom, jak maja cierpie¢ dla zbawienia $wiata, ktore
dokonaja zasadniczo samodzielnie. Przy blizszym spojrzeniu zatem
Zalozenie pozbawia $wiat stworzony przez Stworce wyrazistego charakteru
teistycznego, tzn. pomniejsza ingerencj¢ Boga w ten §wiat. W Swiecie tym
wolna, bogata w milosierdzie osoba Boska zostaje zepchnigta na dalszy
plan, a cato$¢ wydarzen toczy si¢ w nim wedhug jakich§ nadprzyrodzonych,
ale bezwzglednych, a w tej bezwzglednosci nieprzezwyci¢zalnych nawet
przez Boga mechanizmoéw, ktorych motory napgdowe pozostajg do
dyspozycji istot ludzkich przynajmniej w tej samej mierze, w jakiej
dysponuje nimi sam Bog. Tak jakby Bog byt bezsilny, nie potrafiac owe;j
teodycealnej krotkiej kotdry dostatecznie poszerzy¢ i udzieli¢ mitosierdzia
wszystkim, ktorzy go potrzebujg. Tak jakby Bog byt jedynie obserwatorem
swoistych migdzyludzkich transakcji ptatniczych, w ktorych dhug grzechu
jednych ludzi moze by¢ sptacony jedynie waluta udreki innych.

Czy z nauki papieskiej nie wyltaniatby si¢ wrecz jaki§ mechaniczny, dla
wnikliwszych umystow zgota obliczalny algorytm, ktory okresla, ile
cierpienia powinni do$wiadczy¢ jedni ludzie, aby odptaci¢ za takie czy inne
grzechy innych? Tak, mozna przypuszczaé, ze istnieje wrecz matematyka
cierpienia i pociechy, ktora, jak wszelka matematyka, nie moze nawet
zosta¢ podwazona przez samego Wszechmogacego. Kto wie, czy na bazie
nauki papieskiej nie nalezaloby postulowaé wrecz swoistej kazuistyki
cierpienia zbawczego, ktora okreslalaby precyzyjniej, jaki bol jest w stanie
zgladzi¢ jaki rodzaj grzechow — jakie dobra duchowe jest w stanie wywotac
bol plecow, jakie — bol watroby, jakie — bol zotadka itd.
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Ukryta przestanka?

Ukrytg przestanka Zatozenia jest by¢ moze przekonanie, ze Chrystus de
facto za malo cierpial na ziemi — Ze inni ludzie cierpieli znacznie wiecej
niz Chrystus, ktorego udrgki, jakkolwiek silne, skonczyty si¢ — wedlug
Ewangelii — zaledwie w ciggu niewielu godzin. By¢é moze to z tej
niepokojacej dysproporcji migdzy ludzmi cierpigcymi, a Chrystusem
cierpigcym mogta zrodzi¢ si¢ papieska mysl, ze, skoro cierpienie
rozmaitych jednostek przekracza miary tego, czego doswiadczyl Jezus w
ostatnich dniach zycia, to jednostki moga, na tej samej zasadzie co Jezus,
znaczaco przyczynia¢ si¢ do zbawienia (zwlaszcza, ze, jak pamigtamy,
wedtug niektorych wypowiedzi w sktad zbawicielskiej mocy cierpienia nie
zawsze wchodzi intencja zbawienia). Za tezag o odkupienczym sensie
cierpienia mogta tkwi¢ ta sama intuicja, ktora kazata papieskiemu lekarzowi
Renato Buzzonetti wskaza¢, ze cierpienie Jana Pawla II bylo jednak
wieksze niz cierpienie samego Chrystusa:

Tak, w jego cierpieniu widziatem obraz Chrystusa na Krzyzu (...). Ale z
catym naleznym szacunkiem, Chrystus z Krzyza mogt rozmawiaé ze
swoimi przesladowcami, z apostotami, z Matka Boska, wymowit siedem
wyrazow, ktore staly si¢ centralnym stowem Pasji, 1 ktére poprzedzity jego
$mieré i zmartwychwstanie. Ojciec Swiety nie mégt wymoéwi¢ zadnych
stow przed $miercig. W ostatnich dniach nie mogt mowi¢, byt skazany na
milczenie®.

Podwazenie misji uzdrowicielskiej Jezusa

Niewatpliwie, kiedy mys$limy o podejsciu papieskim wobec sensu
cierpienia, moze narzuci¢ si¢ nam réwniez wrazenie, ze mato harmonizuje
ono z uzdrowicielska dzialalnoscig Jezusa, o ktorej tak szeroko informuje
nas Ewangelia — Ewangelia, ktora rowniez, jak pamictamy, ma nauczaé
wedtug ksiazki Przekroczy¢ prog nadziei o konieczno$ci dopelniania
cierpien Chrystusa. Rozumiemy dobrze, ze ludzie spotykajacy Jezusa nie
mogli nic wiedzie¢ o zbawczej funkcji cierpienia, zanim nie dokonata si¢

* Lekarz papieski o umieraniu  Jana Pawla II, [w:] Gazeta 5.04.2005

(http://serwisy.gazeta.pl/jp2/1,72542,2640155.html (dostep: 23.11.2011).
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Ofiara Krzyzowa. Jezus wi¢c nie mogl, praktycznie rzecz biorac, pouczyé
ich skutecznie o dobroczynnych skutkach cierpienia — o tym, ze mogliby
raczej ofiarowa¢ swoje cierpienia dla zbawienia $wiata, dopetniajac braki
jego przysztych udrek, niz prosi¢ go o uzdrowienie (o tych niedostatkach
musial przeciez z gory wiedzieé¢, gdyz jego boska doskonato$¢ nie moglaby
przeciez dopusci¢ niewiedzy w sprawie ograniczonego, troche nieboskiego
— przyznajmy — charakteru zbawienia, jakie przyniesie ludzkosci).
Gdybysmy jednak przyjeli te zastrzezenia jako miarodajne, to mogloby
zrodzi¢ si¢ wszelako pytanie, jak wytlumaczy¢ fakt, ze Jezus tak bardzo
angazowal si¢ w uzdrawianie? Przede wszystkim jezeli Jezus mialby na
mysli papieski scenariusz odnoszenia si¢ do cierpienia, czy w ogodle
rozpoczatby dzialalno$¢ uzdrowicielska — czy mysl o uzdrawianiu
przysztaby mu kiedykolwiek do gtowy? Czy nie odsytatby raczej chorych z
kwitkiem od samego poczatku, instruujac ich w typowo zaskakujacy
sposob, ze po prostu lepiej jest chorowa¢ niz by¢ zdrowym (tak jak lepiej
jest dawa¢ niz bra¢, przebaczy¢ niz odda¢ sprawiedliwo$¢)? To sg pytanie
fundamentalne. Kiedy bowiem u Jezusa Dobra nowina brzmi:

Slepi odzyskuja wzrok i chromi chodzg, tredowaci zostaja oczyszczeni i
ghusi styszg, umarli s3 wskrzeszani, a ubogim zwiastowana jest ewangelia®,
u Jana Pawta II brzmi ona odwrotnie:

Dobra nowina zawiera si¢ w przestaniu, ze cierpienie moze mie¢ dla
cztowieka i dla samego spoleczenstwa takze znaczenie pozytywne, gdyz
moze si¢ sta¢ forma uczestniczenia w zbawczym cierpieniu Chrystusa

(...)%°

Nasuwa si¢ wniosek, ze w Swietle nauki papieskiej cata misja Jezusa —
ktora wedlug czterech Ewangelii skladata si¢ wszak nie tylko z
intensywnego nauczania, ale réwniez z tak bardzo spektakularnego
uzdrawiania — poniosta fiasko, gdyz w znaczacym stopniu uplyngta na
swoim przeciwienstwie. Jezeli do tego dotaczymy rzekome niedostatki jego

2 Mt 11, 4-5. Thumaczenie Biblii Warszawskiej (Biblia to jest Pismo Swicte Starego i Nowego
Testamentu, nowy przektad z hebr. i grec. oprac. przez Komisje Przektadu Pisma Swictego,
Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, Warszawa 1991).

BChristifideles laici, 54
(http://www.vatican.va/holy father/john_paul ii/apost exhortations/documents/hf jp-

ii_exh 30121988 _christifideles-laici_pl.html (dostgp: 23.11.2011).
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Ofiary, to warto$¢ misji Chrystusa w wizji papieskiej rzeczywiscie jawi si¢
w niezbyt pochlebnym $wietle.

Kaprysy dobrego samarytanina?

Jan Pawel II zdaje si¢ przechodzi¢ nad tym problemem do porzadku
dziennego, nie zauwazajac paradoksow, jakie swoim pogladem wytworzyt.
Podsumowujac swoje uwagi o cierpieniu w Salvifici doloris, papiez
stwierdza:

Chrystus nauczyt cztowieka rownoczesnie $wiadczy¢ dobro cierpieniem
— oraz $wiadczy¢ dobro cierpigcemu. W tym podwojnym aspekcie odstonit
sens cierpienia do samego konca®’.

W zdaniu tym, jak widzimy, pojawiaja si¢ wzmiankowane problemy
natury logicznej. Sprzeczne kierunki wyznaczane przez te dwie opcje moga
zosta¢ umieszczone obok siebie nie dzigki przejrzystemu rozumowaniu, ale
jedynie dzigki autorytetowi wypowiadajacej je osoby, ktéra tym
autorytetem musi je mocno zwigzac, gdyz inaczej by si¢ rozpierzchty. W
rzeczywisto$ci, skoro, jak powiada Jan Pawet II w tym samym Salvifici
doloris, cierpienie blizniego, uczestniczace w ofierze Chrystusa spetnia
»stuzbe niczym niezastgpiong” oraz jest ,niczym niezastgpionym
posrednikiem i sprawca dobr nieodzownych dla zbawienia $wiata™®, ktoz
osmielilby sie ,,§wiadczy¢ dobro cierpigcemu”, zaklécajac ten cudowny
mechanizm? Kt6z odwazylby si¢ zatamowac tak obfity wylew Bozej taski
na grzesznikéw, sprawiajac blizniemu ulge w cierpieniu? Kt6z mogltby byc¢,
az tak lekkomyslny, aby przez swoja nieostrozno§¢ w litowaniu si¢ nad
cierpigcym, pragnal uniemozliwi¢ zbawienie by¢ moze bardzo poteznej
liczby innych istot ludzkich? Przeciez Jan Pawet II nigdzie nie instruuje
przysztych dobrych samarytan, aby przed kazdym aktem pomocy nie
zaniedbali wywiadu, w ktorym powinni uzyska¢ informacje, czy
przypadkiem dany cierpiacy cztowiek nie ofiaruje swoich cierpien dla
zbawienia $wiata i — w razie odpowiedzi pozytywnej — zaprzestali mu
pomagaé. Ale jezeli nie bedzie im to wiadome, jakim prawem mieliby

27 Salvifici doloris, 30.
28 Salvifici doloris, 27.
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ingerowa¢ w ewentualny, mozliwy przeciez w kazdym cierpigcym
przecudowny — i tysigckro¢ bardziej potrzebny niz uratowanie go od paru
by¢ moze przejsciowych dolegliwosci — proces ratowania catego swiata od
zatraty wiecznej? Ktoryz dobry samarytanin wprowadzajacy szczerze w
zycie zachety papieskie o$mielilby si¢ na rownie straszliwa ingerencje,
bedaca wyrazem nie troski, ale glebokiego zobojgtnienia? Widzimy
wyraznie, ze nauka papieska wlasciwie zrownuje to, co normalnie ludzie
nazywaja troska z wielkim zobojetnieniem, odwracajac tak ide¢
zwyczajnej pomocy drugiemu do gory nogami®.

Z papieskiego Zatozenia wytania si¢ obraz cztowieka rozdartego migdzy
pragnieniem zbawienia a pragnieniem bycia zbawionym. Kiedy
chrzescijanin juz rozradowat si¢ z faktu bycia zbawionym, wykrzykujac, ze
Jezus jest jego zbawicielem, przyszedl papiez i zakomunikowal mu, ze to
jeszcze bynajmniej nie koniec i dopiero teraz, kiedy uwierzyl, jego
zadaniem jest wzig¢ brzemi¢ zbawienia calego §wiata na swoje ramiona.
Musi go wzigé, bo nikt inny tego nie uczyni, a z pewnoscig nikt z tych,
ktorzy jeszcze nie poznali, ze Jezus jest ich zbawicielem. Czytelnik z
pewnoscig zgodzi si¢, ze obraz ten przedstawia widok tak optakany, ze
chciatoby si¢ pragnaé, aby przyszedl jaki§ nowy zbawiciel, ktory by
wszystkie te paradoksy rozwigzat lub skreslit i aby zbawit ludzko$¢ tym
razem juz skutecznie i rzetelnie. Albo tez, aby przestano w ogdle mowic o
jakimkolwiek zbawieniu i zbawicielu.

Kaprysy Boga?

Czytelnikowi zapewne nie umkneto uwadze, ze z enuncjacji papieskich
wylania si¢ niezbyt pociagajacy, niezbyt troskliwy obraz Boga. Akceptujac
nauke Jana Pawta II, wierny katolik ma wszelkie prawo, aby od czasu do
czasu spyta¢ samego siebie: Co6z to za mitujacy Bog, ktory zbawienie ludzi

¥ Ponizsza wypowiedz o ,,prawdziwie chrzescijanskim sensie choroby, cierpienia i $mierci” z
encykliki papieskiej, brzmi, w $wietle tego, co zostalo powiedziane, co nieco ztowrogo: ,,Pod
szczegblng rozwage nalezy wzia¢ na nowo rolg szpitali, klinik i osrodkéw rekonwalescencji:
zgodnie ze swoja prawdziwa tozsamoscia nie sa one jedynie instytucjami, w ktorych otacza si¢
opieka chorych i umierajacych, ale przede wszystkim srodowiskami, w ktorych dostrzega sig i
przezywa ludzki i prawdziwie chrzescijanski sens choroby, cierpienia i $mierci”. Evangelium
vitae, 1, 88 (http://www.vatican.va/holy father/john paul ii/encyclicals/documents/hf jp-
ii_enc 25031995 evangelium-vitae pl.html (dostep: 23.11.2011).
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uzaleznia od woli innych, arbitralnych i egocentrycznych ludzi?*’ Coz to
za milo$¢ Boska, ktéra jest w stanie jedynie przypatrywac si¢ temu, jak
pewni ludzie ging w otchtaniach piekielnych dlatego, Ze inni nie
zdecydowali si¢ za nich cierpie¢? Rowniez inne pytania cisng si¢ na usta:
Coz to za milosierdzie Boze — okreslone skadinad jako nieskonczone —
jezeli nie zsyta nieprzerwanie na ludzi wielkich cierpien, aby zbawiali od
kary wiecznej innych ludzi intencjonalnie badz nieintencjonalnie (Coz
bowiem oznaczajg takie czy inne doczesne cierpienia wobec faktu, ze dzigki
nim mozna by uratowa¢ dusze chociaz jednego grzesznika z nieskonczonej
udreki?). Dlaczego w ogodle wszyscy ludzie na $wiecie nie pelzng z
wyrokow Bozych po ziemi, w bolu i znoju, majac jednak przez to okazje do
maksymalnego zbawienia §wiata wedtug recepty Karola Wojtyty? A dalej,
jezeli uwzglednimy jedynie wariant intencjonalnosci cierpienia jako
wymogu zbawiania, dlaczego w ogole Bdg udostgpnil 6w mechanizm
zbawiania tylko do uzytku rzymskich katolikéw, a nie poinformowat o nim
glosem innych glosicieli Prawdy w wyznaniach niekatolickich, judaizmie,
islamie, hinduizmie, buddyzmie, taoizmie czy religiach pierwotnych?
Dlaczego, ponadto, ujawnit on go rzymskim katolikom dopiero w XIX i XX
wieku, a nie wczesniej przez 1700 lat istnienia chrzescijanstwa na ziemi?
Zauwazmy, ze dysponujac tym mechanizmem, rzymscy katolicy —
wspoélczesni rzymscy katolicy — moga czué si¢ wprawdzie wyjatkowo
wyréznieni, ale z drugiej strony moga poczytywac za zaprzepaszczenie
wielkich szans na zbawienie fakt, ze przytlaczajaca wiekszo$¢ ludzi na
$wiecie zupelnie nic o nim nie wie i nic o nim nie wiedziala. Ile milionow,
jesli nie miliardow dusz nalezatoby uznaé ostatecznie za potgpionych,
poniewaz z powodu tego najwyrazniej Boskiego ,,niedopatrzenia” doktryna
dopetniania niedostatkéw udrek Chrystusa dotarta do owej (w skali §wiata)
mniejszosci religijnej, jaka stanowig rzymscy katolicy — i to jedynie w tej
liczbie, w jakiej wystepowali oni w XIX i XX wieku, a wigc wowczas, gdy
nauka o odkupienczym sensie cierpienia zaczeta by¢ szerzej znana?

3% Przypomnijmy cytat z objawien fatimskich, ktore wyrazaja te mysl expressis verbis: ,(...)
Wiele dusz idzie do piekta, bo nikt nie modli si¢ za nie, ani nie umartwia”. S.M. Katdon, Mali
orgdownicy, s. 84.
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Teresa z Kalkuty - horror zrealizowany

Tytutem epilogu przywotajmy teraz przypadek osoby, ktora, jak sig¢
zdaje, niestety zastosowala w praktyce papieskie nauczanie catkiem
konsekwentnie. Okazuje si¢, ze idee moga mie¢ bardzo bolesne
konsekwencje (co moze, cho¢ nieco perwersyjnie, pocieszy¢ akademickich
humanistow, tak czgsto bolejacych nad brakiem wptywu na rzeczywistosc).
Papieska nauka o cierpieniu mogta wielu ludzi bole¢ nie tylko psychicznie,
wprowadzajac konfuzje w umysty myslacych katolikow. Bolala réwniez
fizycznie. Beatyfikowana przez Jana Pawla II w 2003 Teresa z Kalkuty
zdawata stosowaé w praktyce — na nieszczeScie osob, ktore znalazty si¢ pod
jej opieka — nauke Jana Pawta II o cierpieniu. Okazuje si¢ mianowicie, ze w
swoich osrodkach opieki w Indiach nie stosowala silniejszych $rodkéw
przeciwbélowych, nawet dla osob w ostatniej fazie choroby
nowotworowej’'. Chorzy znajdujacy sie pod opieka Teresy nie posiadali
réwniez opieki lekarskiej, bedac przedmiotem ograniczonych zabiegéw
medycznych jedynie ze strony niewyksztalconych medycznie wolontariuszy
1 zakonnic; osobom cierpiagcym na nieterminalne choroby nie podawano
lekéw, ktore moglyby je wyleczyé, za$ strzykawek nie sterylizowano. W
1994 osrodek Misjonarek Mitosci w Kalkucie odwiedzit angielski lekarz dr
Robin Fox, redaktor naczelny medycznego pisma The Lancet. Oto par¢ z
jego spostrzezen:

Dom od czasu do czasu odwiedzajg lekarze, ale wigkszos¢ decyzji
podejmuja, tak jak potrafig, zakonnice i wolontariusze, z ktérych cze$¢ ma
pewne pojecie o medycynie. Widzialem pewnego mlodego cztowieka,
ktorego przyjeto w ztym stanie, z wysoka gorgczka. Przepisano mu
tetracykling i paracetamol. Pdzniej pojawit si¢ lekarz, ktory uznal, ze chory
najprawdopodobnigj cierpi na malari¢ i zaordynowat mu chloroching. Czy
naprawdg¢ nikt nie mogt wykona¢ rozmazu krwi? Wykonywanie badan, jak
mi powiedziano, bylo w wigkszosci przypadkow niedozwolone.
Zastanawiatem sig, czy opiekujace si¢ chorymi siostry zakonne wiedza, jak
watczy¢ z bolem. Podczas krotkiej wizyty nie moglem oceni¢ skutecznosci
praktykowanego tam metafizycznego podejscia, jednak bardzo zaniepokoita

31 Wedlug Waltera Wiillenwebera dzialo si¢ tak mimo ze zakonnice takimi $rodkami
dysponowaty. Zob. W. Wiillenweber, Nehmen ist seliger denn geben. Mutter Teresa—wo sind
ihre Millionen?, [w:] Stern, 10 September 1998.
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mnie informacja, ze w schronisku nie stosuje si¢ silnych $rodkéw
przeciwbolowych. Jesli wezmiemy pod uwagg lekcewazenie podstawowych
zasad postgpowania diagnostycznego, to zaniechanie walki z bolem
sprawia, ze podejScie Matki Teresy do chorych i umierajacych trzeba uznaé
za calkowicie inne, niz to, ktére przyjeto w ruchu hospicyjnym. Osobiscie
nie mam watpliwosci, ktore z nich bardziej mi sie podoba’”.

Mary Loudon, byta wolontariuszka w osrodku w Kalkucie, zaswiadcza o
tym samym:

Ci ludzie umierajg, jednak nikt si¢ specjalnie nie troszczy, by zapewnié
im wilasciwa opieke medyczng. Nie podaje im si¢ prawdziwych Srodkow
przeciwbolowych, otrzymuja najwyzej aspiryne lub - jesli majg szczescie -
brufen lub co$ podobnego. To wszystko, co si¢ robi, by ulzy¢ cierpieniom
ludzi umierajacych na raka lub inne grozne choroby...”

Co najwazniejsze w calej tej sprawie, to zdumiewajacy fakt, iz brak
silnych §rodkow przeciwbolowych i whasciwej opieki medycznej w osrodku
Teresy z Kalkuty nie wynikal z niedostatku Srodkéw finansowych. Za
fundusze zebrane od tysigcy darczyncow z catego §wiata Teresa z Kalkuty
moglaby wybudowa¢ najlepszy szpital w catych Indiach®. Dziennikarskie
dochodzenie pozwolito ustali¢ fakty, ktore wskazuja na ukrytg przed
wzrokiem ciekawskich fortung. Kluczowy pod tym wzgledem artykut
opublikowany w tygodniku Stern we wrzesniu 1998 zadaje w tytule
pytanie: Gdzie s3 miliony Teresy z Kalkuty?* Jest bowiem wiadome, ze w
Niemczech na przetomie lat 70-tych i 80-tych zakon otrzymywal od
ofiarodawcow ok. 3 min marek (ok. 1,5 mln euro) rocznie, a w Wielkiej
Brytanii w roku 1991 uzyskat za$ odpowiednik okolo 2,6 min euro (z
czego wydano jedynie 7 procent). Z kolei jedna z bytych siostr pracujacych
w domu Swietego Ducha w Nowym Yorku za$wiadczyta, ze przynajmniej
w jednym roku funkcjonowania tego domu jego budzet zwigkszyt si¢ o 50
min dolaréw™®. Jack Preger, lekarz brytyjski, ktory przez dziesigtki lat

32 R. Fox, Mother Theresa's care for the dying, [w:] The Lancet, 17 Sep 1994, 344 (8925), s.
807. Cyt. za: C. Hitchens, Misjonarska mitos¢. Matka Teresa w teorii i praktyce, thum. A.
Dominiczak, Prometeusz 2001 (Wydanie internetowe: http://humanizm.free.ngo.pl/misjon.pdf
(dostep: 23.11.2011)).

3 Tamze.

* Tamze.

3 W. Wiillenweber, Nehmen ist seliger denn geben.

3¢ Tamze.
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oferowal pomoc medyczng mieszkancom Kalkuty, przez pewien okres
scisle wspolpracowal z Teresa z Kalkuty. Nastepnie od niej odszedt,
zaktadajac przychodnie, w ktorych biedni mogli otrzymywac opieke
medyczng na tym samym poziomie, co inni mieszkancy Indii. Dr Preger
wypowiedziat si¢ o osrodku Matki Teresy bardzo krytycznie:

Jezeli chce si¢ dawa¢ mito$¢, zrozumienie i troske, uzywa si¢
wysterylizowanych igiet. To jest prawdopodobnie najbogatszy zakon na
$wiecie. Pod wzglgdem $ciSle medycznym wielu z tam umierajacych nie
musi umiera¢®’.

Wydaje si¢, ze inny niz finansowy powdd byl zréodiem tak niebywalej
niefrasobliwosci medycznej Teresy z Kalkuty. Tym powodem byl znany
nam z nauki Jana Pawla II kult cierpienia. ,Najpicknicjszym darem dla
osoby jest moc uczestniczyé w cierpieniu Chrystusa” — mowita Teresa z
Kalkuty. Do osoby ciezko cierpigcej skierowata kiedy$ takie stowa:
,,Cierpisz, to znaczy, ze Jezus ci¢ catuje”. Cierpigca odpowiedziata z
gniewem: ,,To powiedz twojemu Jezusowi, aby przestal mnie catowaé”®.
Nie ulega watpliwosci, ze wiele osob, ktore bardzo cierpiato i wiele 0sob,
ktore niepotrzebnie umierato w jej osrodkach, doswiadczaly tego losu
dzieki papiesko-koscielnej nauce, ktéra zadawanie bélu rozumie jako
rodzaj milosci do Boga i do ludzi.

Jak moglismy si¢ przekona¢ w toku refleksji zawartych w tym artykule,
twierdzenia Jana Pawla II o odkupienczym sensie ludzkiego cierpienia
pozostaja w konflikcie z wieloma tradycyjnymi twierdzeniami
chrzescijanskimi, przede wszystkim za$ z twierdzeniem o wystarczalnosci i
niezastgpowalnosci Ofiary Chrystusa. Fakt, iz papiez popadl w konflikt z
tak fundamentalnym twierdzeniem chrzeScijanskim, wskazywalby
posrednio na jaka$ przeogromng site motywow, ktore sktonity go do
przyjecia nauki o odkupienczym sensie ludzkiego cierpienia. Wydaje mi
si¢, ze papieska nauka jest dramatyczng proba rozwigzania problemu
kluczowego nie tylko dla chrzescijanstwa, ale dla kazdej religii teistycznej —
problemu zla. To ten podstawowy motyw przypuszczalnie sprawil, iz

37 Cyt. za: Tamze; podkr. Z.K.
3 Wypowiedzi Teresy z Kalkuty za: Tamze.
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papiez nie wahat si¢ podaé¢ w watpliwos¢ — najwyrazniej nie calkiem
$wiadomie — absolutng warto$¢ Krzyza. Jego rozwigzanie mozna zasadnie
wlaczyé w gtowny spor reformacji o rolg taski i zastugi dla ludzkiego
zbawienia. Kontekst dramatycznej proby rozwigzania problemu zta
spowodowal, iz papiez doszedl do tytanicznego wyolbrzymienia roli
ludzkiej zastugi, ktora nie tylko pozwala danej jednostce osiggnaé
zbawienie dla siebie (gdyz ta umiejetnos¢ jest juz zatozona w omawianym
ideale), ale dodatkowo zbawiaé $wiat tak samo jak Chrystus. Dzigki tej
probie papiez mogt liczy¢ na uwolnienie Boga od wszelkich zarzutow
odnosnie istnienia zla, wskazujac posrednio, iz za istnienie pewnych form
zta na ziemi (i po $mierci) odpowiedzialni sa sami ludzie, o ile nie
przyczyniajg si¢ do zbawiania $wiata przez cierpienie. Pobocznym efektem
tego rozstrzygnigcia stato si¢, jak zostalo zaznaczone na koncu tych
rozwazan, niezwykle dla rozumienia religii jako takiej przesunigcie:
przesunigcie roli Boga, jego taski i ingerencji na dalszy plan.
Chrzescijanstwo w ujeciu papieza zaczeto nosi¢ znamiona pewnego w
istocie ludzkiego projektu duchowosci, posiadajacej nadprzyrodzony, ale
realny wplyw na losy $wiata, w ktorym teistycznie pojmowany Bog
przestaje odgrywaé priorytetowa role. Projekt ten jest z pewnosciag
zdumiewajacy, jezeli nie szokujacy, u osoby, ktéra pretenduje do
przywodztwa w chrzescijanstwie, bedacym religia taski.

Summary

In this article entitled John Paul II on the Redemptive Meaning of
Human Suffering. An Theological Perspective the pope’s main idea of
meaning of suffering is discussed. The most important papal document
dealing with this topic Salvifici doloris declares human suffering to have a
redemptive value. This view is regarded as the true answer to the problem
of suffering given to us by Christ. We can save other people by our
suffering when we offer it for others in union with the offering of Jesus
Christ. The article goes in more detail about the theological consequences of
this view, showing mainly numerous inconsistencies that it produces.
Interesting is that this view is relatively new: it seems to have arisen only in
the 19th century in the writings of some Catholic mystics and visionaries. It
cannot claim to have any antecedents in the earlier tradition of the Catholic
thought, John of the Cross, the mystic of the night, included.
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If we accepted the pope’s interpretation, we would need to say medicine
is quite contrary to it. The more we suffer the better it should be for our
fellow sinners because while suffering we have a good occasion to offer our
suffering in union with The Crucified for their salvation. The pope’s view
seems also to marginalize the Christ’s offering, making it very difficult for
us to understand why we should continue to call him the Saviour or the
Redeemer; since people are still supposed to participate in his redemptive
work, we in fact should stop calling him in this way. Marginalization of the
Christ’s offering is in logical relationship with John Paul’s hidden
supposition that God’s mercy is not infinite and that it is limited by our will
to offer our suffering for the sake of other people’s salvation. Especially
peculiar is the pope’s idea that we save other people by suffering even if we
have no intention to do so. This option was referred by him to the Jews who
died in the Holocaust. We can suppose he took the concept of unintentional
redemptive suffering from the writings of Polish mystic, sister Faustina
Kowalska, in whose Diary the suffering of poor children is presented as the
one of powerful redemptive value. The article goes on to suggest that the
pope’s view on the redemptive value of human suffering could have been a
result of an implicit conviction that Christ suffered on the cross too little
when compared with long and severe suffering of many a human being (in
this context it may be interesting to note that the pope’s official doctor
suggested that dying John Paul II suffered more than Jesus himself). It is
claimed in the article that in the framework of the concept of redemptive
value of human suffering it is difficult to understand why Jesus
concentrated on healing people in his earthly life. If he had thought it was
better to suffer, he would have sent all the sick and crippled back home.
Pope’s conclusion in Salvifici doloris is that we should do good by our
suffering and do good to those who suffer. Or these two tasks cannot go
together because we do not seem to have the right to heal other people’s
wounds if they actually happen to offer the suffering of their wounds for the
salvation of the world. From the papal point of view healing would be
completely irresponsible because our care for a sick person would mean a
disaster for some sinners who were possibly helped by the merit of the sick
person’s suffering. The pope’s idea presupposes the idea of unmerciful God
also in that He does not send suffering to all the people all the time making
it impossible for many persons to save others. Also if we ascribe the
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capacity to save others through suffering only to the Roman Catholics living
from the 19th century onward (because, as I mentioned above, only in the
19th century the idea of the redemptive value of suffering has begun to be
better known), a question arises whether God is really merciful since he
gave such an important message only to a minority of humankind living in a
relatively short period of time. At the end of the article the activity of
Mother Theresa of Calcutta is presented as an example of practical
realization of John Paul’s teaching on the suffering. The dark side of her
activity is the fact that in her medical center in Calcutta she never let use
strong painkillers for terminally sick, TB patients were not isolated, and
syringes were washed in lukewarm water before being used again. All this
happened in spite of receiving huge sums of money from all over the world
for treatment of the sick persons. The article suggests this kind of “healing”
activity seems to be a direct consequence of papal teaching on the
redemptive meaning of human suffering (and particularly a consequence of
his supposition that the intention to save others is not crucial for the work of
redemption).



