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O rolach kobiet w Starym Testamencie (Biblii
Hebrajskiej)

Stary Testament nie jest literaturg, w ktorej — moze z wyjatkiem Ksiggi
Kaznodziei — w sposob abstrakcyjny rozwazano jakiekolwiek kwestie, a
zatem nie mozemy liczy¢ na to, Ze znajdziemy w nim teoretyczng refleksje
0 pozycji i roli kobiety. Na jego kartach spotykamy natomiast postacie
kobiet (i megzczyzn), o ktorych si¢ opowiada. Mogloby si¢ wydawaé, ze w
Starym Testamencie, ukazujagcym jakby nie bylo patriarchalne
spoleczenstwo', mamy szans¢ odnalezé jedynie kobiety, ktorych rola
sprowadza si¢ do bycia, podporzadkowanymi megzczyznom, zonami,
matkami, konkubinami, sluzacymi (czy niewolnicami). Biblia Hebrajska
jednak odmalowuje kobiety i ich zycie w zadziwiajgco wielobarwny
sposob. Pojawiaja si¢ one w rdéznych przestrzeniach zycia spotecznego,
dziataja na rézne sposoby. Staje si¢ to zrozumiate, gdy uswiadomimy sobie,
ze Stary Testament w rzeczywistosci nie jest ksiega, lecz biblioteczka, tj.
zbiorem 39 czy 46 ksiag (w zaleznosci od tego, czy mamy na uwadze
kanon, zbior ksiag $wietych uznawany przez Zydow i protestantéw czy
szerszy, przyjety w Kosciele rzymskokatolickim). Co wigcej, ksiggi te nie
sa monolitycznymi dzietami, ale kazda z nich miata wielu autoréw i
powstawata w dtuzszym okresie czasu w wyniku zbierania, opracowywania
i uzupemiania tekstow”. Zatem znalazly w nich odzwierciedlenie rézne
okresy i momenty historyczne, najrézniejsze ludzkie doswiadczenia, ktore

* Dr hab. Jakub Slawik jest dziekanem Wydziatu Teologicznego Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej, profesorem w Katedrze Wiedzy Starotestamentowej i Jezyka Hebrajskiego.
"ES. Gerstenberger, W. Schrage, Frau und Mann, Biblische Konfrontationen, Kohlhammer
Taschenbiicher 1013, Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz 1980, s. 24.

* Zob. np. W.H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, Bielsko-Biala 1997.
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zostaty ujete z punktu widzenia ludzi wierzacych w jedynego Boga Izraela.
Co najmniej dwie spotecznosci religijne — zydzi i chrzescijanie — odnajduja
w przekazach Biblii Hebrajskiej wskazowki dla wtasnej drogi z i przed
Bogiem. Jednoczesnie doskonale zdaja sobie sprawe (poza nurtami
fundamentalistycznymi) z tego, ze maja do czynienia ze §wiadectwami
uwarunkowanymi czasami, w ktorych powstaty, i osobowosciami wielu
autoréw 1 redaktoréw, ktérzy je przekazali, oraz, ze jak kazdy tekst
podlegaja one interpretacji, w ktoérej podmiotowos¢ czytelnika odgrywa
niebagatelng czy wrecz zasadnicza rolg’. Mamy wiec do czynienia z
wielogtosem starozytnych §wiadectw (w liczbie mnogiej!) wiary narodu
izraelskiego, ktore sa sila rzeczy odczytywane na rozne sposoby. Skoro
Stary Testament przede wszystkim opowiada (narracja) o kobietach, to
trzeba przyjrze¢ si¢ bohaterkom biblijnych opowiadan oraz rolom, jakie
petnig®. Oczywista jest przy tym konieczno§é uwzglednienia srodowiska i
czasow, w ktorym przyszto zy¢ im lub autorom tych opowiadan. Natomiast
pomini¢to pytanie o to, czy mamy do czynienia z postaciami historycznymi
czy fikcyjnymi. Przeglad rol, w jakich kobiety funkcjonuja w pismach
Starego Testamentu, nie moze prowadzi¢ do postulatu, by je dzisiaj
powiela¢. Nie zmienia tego nawet fakt, ze Biblia miata ogromny wptyw na
ksztattowanie si¢ kultury europejskiej. Od powstania starotestamentowych
ksiag dziela nas tysigce lat, odmiennos$¢ jezykowa i kulturowa. Stad raczej
nalezy postawi¢ sobie pytanie, czego mozemy si¢ nauczy¢ ze
starotestamentowych opowiesci o kobietach, i czy moga z nich wyplywac
jakie$ wnioski dla naszych wspdtczesnych czasow.

W niniejszym artykule nie zajmuj¢ si¢ kobiecymi obrazami czy
poréownaniami, za pomoca ktérych opisywano w Starym Testamencie
relacje jedynego Boga ze swoim ludem, przedstawiajac naréd wybrany jako
niewierng wybranke i matzonke Boga (np. Oz 2,4nn; Ez 16; 23)°, czy z
Jerozolima, ukarang czy (nie)pocieszong coérka czy zona, bezdzietng

3 Zob. chociazby A. Burzynska, M.P. Markowski, Teorie literatury XX wieku, Karkow 2007, s. 33n.
* O kobietach w Biblii powstato wiele opracowan, napisanych m.in. z pozycji feministycznych,
np. Kompendium. Feministische Bibelauslegung, red. L. Schottroff, M.-Th. Wacker,
Gitersloh 1998; E. Adamiak, Kobiety w Biblii. Stary Testament, Krakow 2006; Biblijny alfabet
kobiet, praca zbiorowa, Bielsko-Biata 2009.

° Tlem tego wyobrazenia moze by¢ mitologiczne wyobrazenie o boskiej matzonce Boga
JHWH (W.H. Schmidt, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 175).
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1 owdowiata (np. Iz 1,8; 51,17nn). Jako kobieta ukazana zostata tez madros¢
(personifikacja), ktora wzywa do postuszenstwa mtodego mezczyzne (Prz
1,20-33 i in.). Wyciaganie wnioskow o roli kobiety z tego rodzaju
porownan i metafor byloby problematyczne ze wzgledu na przenikanie si¢
w nich réznych warstw znaczeniowych.

Kobiety w Biblii Hebrajskiej najczesciej pojawiaja si¢ jako rodzace
dzieci (Rdz 4,1n.17.25 itd.), o rodzeniu moéwi si¢ w niej ponad 400 razy. W
starozytnym $wiecie dzieci zapewnialy trwanie rodziny, byly jednym z
podstawowych ,,dobr” (zob. Ps 128,3n), bez ktorych cztowiek i rodzina nie
miaty przysziosci. Stad bezdzietno$¢ byta tragedia (Rdz 18,11n; Prz 30,16),
czesto pojmowang jako Boza kara (Wj 23,35n; Pwt 7,14; Jr 18,21). Duza,
wielopokoleniowa rodzina byta podstawowym s$rodowiskiem ludzkiego
zycia®. Poniewaz aktywno$é zawodowa polegata gtownie na uprawie ziemi,
hodowli zwierzat czy drobnych pracach rzemieslniczych wykonywanych w
domostwach, kobiety funkcjonowaty przede wszystkim w obrgbie rodziny,
dbajac o dom i rodzine (Rdz 18,6; 27,9; Prz 31,10nn)’. Miode dziewczyny
(przed zamazpdjsciem) mogly zajmowaé si¢ wypasem stad w pewnej
odlegtosci od domu (Rdz 29,6). Jednak przy uwazniejszej lekturze okaze
sie, ze rodzina wcale nie byta bezproblemowo funkcjonujaca sfera zycia, a
kobiety odgrywaly nie tylko role postusznych coérek i zon, dobrych matek,
lecz staraly si¢ wykorzystywa¢ swoje mozliwosci i poszerza¢ swoje
wplywy w tej przestrzeni.

Waznym problemem, z ktéorym walczyly na rézne sposoby, byta
nieptodnos¢ i bezdzietno§¢. Czasami byly wspieranie przez mezow (jak
Rebeka w Rdz 25,21), innym za$ razem traktowane z pobtazliwoscig (Rdz
17,17). Sara starala si¢ zaradzi¢ bezdzietno$ci, naktaniajagc me¢za do spania
ze swoja niewolnica (Rdz 16,1-3), co okazalo si¢ skutecznym, ale
nieszczesliwym rozwigzaniem (Rdz 16,4nn). Inaczej postapita Tamar (Rdz

® Warto pamietaé, ze érednia dlugo$é zycia — nawet nie uwzgledniajac ogromnej $§miertelnosci
niemowlat — nie przekraczata dwcze$nie 30-40 lat; zob. E.S. Gerstenberger, W. Schrage, Frau
und Mann, dz. cyt., s. 24.

7 Z tego powodu poza zamgzpojsciem wiekszos¢ kobiet w starozytnym Izraelu nie miala
prawie zadnej zyciowej alternatywy, mogly by¢ co najwyzej prostytutkami (sakralnymi; Wj
34,16), wywotywac duchy zmartych (1 Sm 28,7nn) i zajmowac si¢ innymi rodzajami magii czy
czarow (Wj 22,17; Ez 13,17nn), a w pozniejszym okresie, gdy powstata instytucja krola, stuzy¢
na dworze krolewskim; zob. ponizej i E.S. Gerstenberger, W. Schrage, Frau und Mann dz.
cyt., s. 34.
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38), ktora po tym jak Juda, jej te$¢, postanowit ja oszukaé, uniemozliwiajac
jej uzyskanie dziecka (w.11)*, zawalczyta o swoje prawo do dziecka, przed
niczym si¢ nie cofajac. Przebrala si¢, by nie by¢ rozpoznang, i udawata
prostytutke, z ktéra Juda wspolzyl. Cho¢ zaryzykowala wlasne zycie
(w.25), zdobyta to, co si¢ jej nalezato (tak jak Rebeka rodzi bliznieta).
Poprzez swoje postgpowanie obnazyla rowniez to, jak niesprawiedliwie
zostata potraktowana i oszukana (w.26). Nie godzita si¢ na to, by by¢ ofiara,
ale z calg determinacja dochodzita swego prawa. Nawet dzisiaj metoda,
ktoéra obrata, moze szokowac, ale Tamar zyskata uznanie, byta przodkinia,
odlegta prababka krdla Dawida (zob. Rt 4,12), i zostala wymieniona w
genealogii Jezusa (Mt 1,3). O swoja przysztos¢ zwigzang z potomstwem z
calg przebiegloscig zabiegala tez wraz z bezdzietng synowa, Rut, Noemi,
ktora stracita meza i wszystkich synéw (Rt)’. W przemyslny sposéb (3,1nn)
doprowadzity do tego, ze dalszy krewny Boaz (Booz) przejat
odpowiedzialno$¢ za Rut i si¢ z nig ozenit. Ostatecznie Rut zostata prababka
Dawida (4,17; zob. Mt 1,5).

Stosunki rodzinne, ktére opisuje Biblia Hebrajska, bywaty petne napiec.
Abraham (Abram) oddat czy sprzedal dla zysku swoja zon¢ innemu
mezczyznie, faraonowi w Egipcie (Rdz 12,10-20)". Sara obwiniata
Abrahama za to, ze Hagar, ktérg sama mu podsungta, zaczeta nig pogardzaé
(Rdz 16). Dwie siostry i zony Jakuba — przynajmniej we wczesnej historii
Izraela funkcjonowato wielozenstwo (za jego skrajny przypadek moze

¥ Tlem opowiadania jest tzw. prawo lewiratu (zob. Pwt 25,5-10), w ramach ktérego brat
bezdzietnie zmartego miat wspotzy¢ z jego zona, by mogta ona urodzi¢ dziecko, ktore uznane
zostanie za syna zmartego. Szczegoty tej regulacji pozostaja dla nas niejasne ze wzgledu na
skape $wiadectwa, mowiace o tej praktyce; zob. E. Kutsch, Art. 02, Theologisches Worterbuch
zum Alten Testament III, red. J. Botterweck, H.-J. Fabry, H. Ringgren, Stuttgart 1982, kol.
393nn; H.-J. Boecker, Die Josefsgeschichte. Mit einem Anhang iiber der Tamar und die
Stammensspriiche, Neukirchen-Vluyn 2003, s. 95nn; H. Seebass, Genesis Il
Josephsgeschichte (37,1-50,26), Neukirchen-Vlyun 2000, s.35n; 1. Fischer, Rezeption von
Recht und Ethik zugunsten von Frauen: Zu Intention und sozialgeschichtlicher Verortung des
Rutbuches, [w:] Theologie des Alten Testaments aus der Perspektive von Frauen, red. M.
Oeming, Beitrdge zum Verstehen der Bibel 1, Miinster/ Westf.-Hamburg-London 2003, s. 120n.

° Szczegdlowo o tej historii i ksiedze biblijnej I. Fischer, Rut, Herders Theologischer
Kommentar zum Alten Testament (dalej: HThKAT), Freiburg/Breisgau-Basel-Wien 2001.

19 Zob. I. Slawik, Czy potrzebna jest egzegeza feministyczna? Préba odpowiedzi na przykladzie
interpretacji 1. Ksiegi Mojzeszowej 12,9-20, [w:] Studia Humanistyczno-Teologiczne 1 (2003),
s. 45nn. Troche inaczej konczy si¢ podobna historia w Rdz 20 (jeszcze raz z Abrahamem i Sara
w roli gtownej) i w Rdz 26 (Izaak i Rebeka).



O rolach kobiet w Starym Testamencie (Biblii Hebrajskiej) 13

uchodzi¢ harem krola Salomona z 1 Krl 11,3; podwdjne matzenstwo Jakuba
miato wynika¢ z podstepu jego teScia Labana; Rdz 29,18-23) — Lea i
Rachela konkurowaty ze sobg o wzgledy meza (Rdz 29,10-30,24; 35,16-20;
zob. tez podobng histori¢ w 1 Sm 1). Jego ulubiona Zona Rachela byta
nieptodna. Z kolei dla Lei dzieci mialy by¢ sposobem na zyskanie mitosci
Jakuba (29,32). Obie podsungty Jakubowi réwniez swoje stuzace, by zyskac
przewage w ilosci potomkéw nad konkurentka. Ta pelna pasji i bdlu
historia, ktora nie pozostawia Jakuba z boku (30,1n), pokazuje, Zze kobiety
nie przyjmowaly biernie swego losu, ich uczucia i potrzeby nie byly
niewazne. Walczyly o swoje potrzeby i przyszios¢ w obszarze, ktory byt im
dostepny — w tym przypadku wyznaczala go ptodnos¢. Kobiety bywaty
ofiarami meskiego $wiata, godzac si¢ z tym w milczeniu (np. Lea i Rachela
w Rdz 29) lub optakujac swoja niedole (jak corka Jeftego z Sdz 11,35nn'"),
lub aktywnie si¢ przeciwstawiajac takiej nieprawosci (Tamar w Rdz 38).
Czasami Bog osobiscie ujmowat si¢ za kobietami (za Saraj w Rdz 12,17).
Wprawdzie w dawnym Izraelu, jak w kazdym patriarchalnym
spoteczenstwie, me¢zczyzni decydowali o swojej rodzinie, przysztosci
swoich dzieci (wybierali matzonkow dla synéw i wydawali coérki za maz,
np. Rdz 24; 38,6)"%, to i w tym obszarze kobiety nie zawsze pozostawaly
ulegte i bezwolnie podporzadkowane swym ojcom i mezom'. Rebeka
miata prawo zaja¢ w kwestii swojego zamazpojscia stanowisko (Rdz 24,58;
zob. tez 1 Sm 18,20). W tym kontek$cie trzeba przywota¢ Piesn nad
piesniami, zbiér poezji mitosnej, w ktorej mloda dziewczyna na zmiang z
ukochanym wyraza swoje pragnienia, opiewajac pigkno meskiego ciala
(5,9-16), tgsknigc za jego dotykiem (2,6; 5,2-6), otwarcie oferujac mu swa
mito$¢ i zapraszajac go do wspdlnego spedzenia nocy na tonie natury
(7,12n) czy w sypialni swojej matki (8,2). Nie wiemy, czy piesni te w
rzeczywistosci dajg wyraz ,,wolnej” mitosci (za czym przemawiatby brak
jakiekolwiek wzmianki o malzenstwie czy ptodzeniu dzieci), czy raczej

" Wiecej o tej nieszczesnej historii i jej tle religijnohistorycznym J.A. Soggin, Judges. A
Commentary, Old Testament Library (dalej: OTL), Philadelphia 1981, s. 213nn.

2 Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 524.

Y ES. Gerstenberger zauwaza, ze W starotestamentowym, patriarchalnym systemie
spotecznym kobieta byta podporzadkowana mezczyznie, mimo to Biblia Hebrajska poswiadcza
mnostwo wyjatkow od tej reguty; E.S. Gerstenberger, W. Schrage, Frau und Mann, dz. cyt., s.
60.
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$piewano je przy okazji zargczyn czy zaSlubin. W kazdym razie nie
wszystkie fragmenty daja si¢ osadzi¢ w takim sformalizowanym konteks$cie
(8,1.8-10)". Sa one $wiadectwem tego, ze milos¢ i erotyczne pozadanie
odgrywaty niebagatelng rol¢ (by¢ moze nawet ostrzegano przed ich potgga
— 8,6), a w wyrazaniu uczu¢ i pragnien m¢zczyzna i kobieta mogli by¢ sobie
rowni'>. W patriarchalnym $wiecie kobiety zdobywaly przestrzen dla
swobodniej ekspresji i realizowania swoich pragnien. Zdarzato si¢, ze
podejmowaty decyzje wbrew swoim mezom lub przynajmniej bez ich
wiedzy. Rebeka, i to uzywajac podstepu wobec swojego meza, Izaaka,
decyduje o tym, ktory z jej dwoch synow otrzyma blogostawienstwo
pierworodnego (Rdz 27,1-30). Za namowa proroka Natana Batszeba
zapewnia swojemu synowi Salomonowi, ktéry nie byt pierworodnym, tron
po Dawidzie (1 Krl 1,11nn)'®. Obie miaty w ten sposob ogromny wplyw na
dalsze losy ludu wybranego. W Starym Testamencie zostala opowiedziana
historia bogatej Szunemitki (2 Krl 4,8nn), ktora najwyrazniej rozstrzygata o
wszystkim, co dotyczylo jej domu, podczas gdy maz si¢ jej postusznie
podporzadkowywat. Nawet naklonita swojego starego meza (zob. w.14; nie
poznajemy nawet jego imienia), by przygotowal murowany, luksusowo
wyposazony pokéj na gorze ich domu dla goscia'” — meza Bozego,
Elizeusza (w.9n), ktérego wielokrotnie przyjmowata w goscinie (w.8).
Zdarzato si¢, ze po udaniu si¢ do tego pokoju na spoczynek Elizeusz
przywotat ja do siebie (w.10n). Cho¢ tekst pozostaje enigmatyczny, a na
czoto wysuwa si¢ go$cinno$¢ bezdzietnej Szunemitki (por. Rdz 18,1-15), to
jej zwiazek z Elizeuszem nie wydaje si¢ wolny od podtekstu erotycznego.
Gdy narodzony zgodnie z zapowiedzia Elizeusza syn zachorowat i umarl,

14 Zob. 1. Slawik, O znaczeniu Piesni nad Piesniami jako czesci kanonu Starego Testamentu na
przykiadzie Pnp 7,2-13, [w:] Studia Humanistyczno-Teologiczne 2 (2003), s. 110n i tenze,
Exegese des Alten Testament im polnischen Kontext, [w:] M. Meyer-Blanck (red.), Reden von
Gott in der Mitte Europas. Evangelische Theologie im Kontext Bonn-Prag-Warschau,
Hermeneutica, Bd. 12, Rheinbach 2004, s. 70n i przyp. nr 8; E.S. Gerstenberger, W. Schrage,
Frau und Mann, dz. cyt., s. 33; W.H. Schmidt, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 260n.

5A. Lacocque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie, Warszawa 2003, s. 462: ,wzajemna
przynalezno$¢ kochankow, ktorych pozycje staty si¢ rowne dzigki wymianie wzajemnych
pragnien i przyjemnosci”.

'S Jak sie wydaje, Salomon zawdziecza tron wlasnie intrydze Natana i Batszeby — E.
Wiirthwein, Die Biicher der Konige. 1. Kon. 1-16, Altes Testament Deutsch (dalej: ATD) 11,1,
Gottingen 1977, s. 25.

17 Zob. E. Wiirthwein, Die Biicher der Konige. 1. Kon. 17-2. Kon. 25, ATD 11,2, Gottingen
1984,s.293.
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a Szunemitka, nie informujac o jego $mierci meza, udaje si¢ do Elizeusza
(W.19-22), to jej maz ze zdziwieniem stwierdza, ze przeciez nie jest to ani
noéw, ani szabat, jak gdyby byl przyzwyczajony do tego, ze w czasie $wiat
zona udawala si¢ do m¢za Bozego (w.23). Ona jednak po prostu zbywa go,
zegnajac si¢ jednym stowem: ,.do zobaczenia! czy miej si¢c dobrze!”'®.
Nawet jesli opowiadanie jest pod wieloma wzgledami tajemnicze, to
przedstawia kobiete, ktéra sama decyduje o sobie i narzuca swoje decyzje
(staremu) me¢zowi, praktycznie si¢ z nim nie liczac.

Zycie w starozytnym Izraelu nie ograniczato sie jedynie do rodziny
i domostwa (wraz ze zwigzanymi z nim uprawa roli, wypasaniem stad i
praca rzemieslniczg), lecz poruszano si¢ réwniez w innych obszarach zycia
spotecznego, choé¢ mialo to miejsce w niepordwnywalnie mniejszym
stopniu niz dzisiaj. Kobiety moglty stuzy¢ na dworze krolewskim jako
kucharki, piekarki, przyrzadzajace wonnosci (1 Sm 8,13), $piewaczki (2 Sm
19,36; 2 Krn 35,25) czy osobiste stuzace (1 Krl 1,2)".

Z kolei mezczyzni brali udziat w bitwach, uczestniczyli w handlu
i postepowaniach sadowych, ktore miaty miejsce w bramach (odpowiednik
greckiej agory)®. Z instytucja krola zwigzani sa réwniez urzednicy
krolewscy i dworzanie. Gtos zabieraja prorocy (cz¢s¢ z nich mozna by
zaliczy¢ do dworzan kréla — 2 Krl 22,5n)*". Odrebna grupe tworzyli kaptani.
We wszystkich tych rolach spolecznych poza stanem kaptanskim®

'® Taki jest sens hebrajskiego zi> wypowiedzianego na pozegnanie (najczgéciej inaczej
tlumaczone, zob. np. Biblia Tysigclecia); E.S. Gerstenberger, W. Schrage, Frau und Mann, dz.
cyt., s. 45n (zob. tez L. Koehler, W. Baumgartner, Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum
Alten Testament, neu bearbeitet von W. Baumgartner, J.J. Stamm und B. Hartmann, t.1-2,
Leiden-New York-Koln 1995 [dalej: HAL]).

' Jak si¢ przypuszcza, pelna energii dziewczyna miala udzielaé swej zyciowej sily
zestarzatemu i stabemu Dawidowi (por. w.4b), co bylo rodzajem pomocy medycznej (E.
Wiirthwein, Die Biicher der Konige. 1. Kon. 1-16, s.9).

20 Por. H.-J. Boecker, Recht und Gesetz im Alten Testament und im Alten Orient, Neukirchen-
Vlyun 1976, s. 20nn.

21 Zob. E. Wiirthwein, Die Biicher der Koénige. 1. Kon. 17-2. Kon. 25, s. 450.

2 7 kultem $wigtynnym zwigzane byly natomiast kobiety okreslane mianem gedesza, ale bez
wzgledu na czym polegala ich funkcja (tradycyjnie widziano w nich hierodule czy prostytutki
sakralne, prawdopodobnie niestusznie — J. Slawik, Czy w staroZytnym Izraelu istniala
prostytucja sakralna? Q°desa’ w Starym Testamencie, [w:] Scripta Biblica et Orientalia, 3,
2011, s. 45nn) miata by¢ zakazana w Izraelu (Pwt 23,18n; analogiczna role, jak widaé, petnili
tez mezczyzni). Wg 2 Krl 23,7 miatly one wlasne pomieszczenia rowniez przy Swiatyni
jerozolimskiej, gdzie przedly szaty dla aszery, maux (zob. H.-P. Miiller, Art. wp, Theologisches
Handworterbuch zum Alten Testament II, red. E. Jenni, C. Westermann [t. I-IT], Miinchen-
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pojawiaty sie réwniez kobiety”, choé sporadycznie. Sporne sprawy
rozsadzala sedzina Debora (Sdz 4,4n). Przekazala ponadto Barakowi Boze
stowo, wyroczni¢, by ten rozprawitl si¢ z wojskami krdla Chasoru
dowodzonymi przez Syser¢ (Siser¢; Sdz 4,6n), w czym przypomina
starotestamentowych prorokow. Ale na tym nie koniec. Musiala stana¢ u
boku Baraka, ktéory w przeciwnym razie nie chcial spelni¢ Bozego
polecenia (Sdz 4,8nn), tak ze Debora okazata si¢ by¢ prawdziwg
przywodcezynia ludu wybranego. Sysera zginat ostatecznie z re¢ki drugiej
kobiety — Jael (Sdz 4,17nn), ktora podstgpnie zaoferowata mu schronienie w
swoim namiocie. Te dwie kobiety doprowadzity do pokonania ciemi¢zcow,
wrogow Izraelitow. Debora byla wiec nie tylko sedzing i prorokinia (zob.
tez Sdz 4,4), ale i wodzem. Jej historia zdaje si¢ jednoczesnie o$mieszac
mezczyzne Baraka®. Jako prorokini wystapita Chulda (2 Krl 22,14-20),
ktora krol (za posrednictwem swoich urzednikow i kaptanow) po
odnalezieniu zwoju w $wiatyni zapytat o Boza wolg (2 Krl 22,8-13). Chulda
przekazata stowo Boze w formie niczym nieodbiegajacej od stow wielkich
prorokéw okresu przedwygnaniowego (Eliasza, Amosa, Ozeasza, Izajasza,
Micheasza, Jeremiasza, Ezechiela): jej wypowiedz sklada si¢ z
wprowadzajacej formuly postanca: , Tak mowi Pan” (w.15), oraz z
zapowiedzi nieszczgécia (w.16) z uzasadnieniem, w ktérym wskazuje na
wing ludu (w.17)*. Krél Jozjasz wzigt na serio stowa Chuldy (2 Krl 23)
i przeprowadzit szereg reform*®. Okazuje si¢ wigc, ze w przeciwienstwie do

Ziirich 1984, kol. 596; do znaczenia stowa mawx E. Lipinski, Religia a jezykoznawstwo, [w:]
Zachowa¢ Tozsamos¢. Starozytny Izrael w obliczu obcych religii i kultur (=Rozprawy i Studia
Biblijne, 31), red. P. Muchowski, M. Miinnich, L. Niesiotowski-Spano, Warszawa 2008, s.
27n).

2 Zob. E.S. Gerstenberger, W. Schrage, Frau und Mann, dz. cyt., s. 56.

% Zdaniem E.S. Gerstenbergera (tenze, W. Schrage, Frau und Mann, dz. cyt., s. 70) opowiesé
poddaje krytyce patriarchalne zwyczaje.

# Por. 1 Krl 21,19; Am 4,1-3; 1z 1,21-26. O tej podstawowej formie zwiastowania prorockiego
W.H. Schmidt, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 157n; J. Synowiec, Gatunki literackie w Starym
Testamencie, Krakow 2003, s. 157nn; G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa
1986, s. 391n.

** Poniewaz program tych reform pokrywa si¢ w ogromnym stopniu z przepisami z Pwt
(Deuteronomium), mozna wnioskowac, ze zwojem odkrytym w $wiatyni i podstawa reformy
krola Jozjasza byta jaka$ pierwotna czgs$¢ Pwt (tzw. pradeuteronomium) lub ze opowiadanie z
2 Krl 22 zostato napisane po to, by legitymizowaé ten zwoj i reformy; zob. W.H. Schmidt,
Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 107nn (E. Wiirthwein, Die Biicher der Konige. 1. Kon. 17-2. Kon.
25, s. 463 moéwi w odniesieniu do 2 Krl 22n o idealnym [a nie realnym] scenariuszu wydarzen,
w ktorych odzwierciedlenie znalazta pozniejsza katastrofa z 587 r. p.n.e.).
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grozb wygtaszanych przez przedwygnaniowych prorokéw pismiennych jej
przestanie nie zostato odrzucone (por. np. Am 2,12; 7,12n; Oz 9,7; Jr 11,21;
26,8nn). Stary Testament wspomina jeszcze o prorokini Noadii (Ne 6,14),
ukazujac ja w zlym $wietle. Wtornie funkcj¢ prorocka przypisano tez
Miriam®’, siostrze (Mojzesza i)*® Aarona (Wj 15,20), ktora po wyjsciu
z Egiptu i po przejéciu przez Izraelitow Morza Czerwonego™ zaintonowata
hymn ku Bozej czci (Wj 15,21°%; zob. tez Mi 6,4, gdzie jest wymieniana
obok Mojzesza i Aarona jako przywédczyni ludu’'), przewodzac chérowi
kobiet. Prorokinig zostata rowniez nazwana zona proroka Izajasza (8,3)”.
W dawnym Izraelu i Judzie kobiety siggaly po wtadze, ale ich
postepowanie zostato ukazane w bardzo krytycznym $wietle. Izebel, zona
kréla izraelskiego Achaba (1 Krl 16,31), ktoéra zyskala ogromny wptyw,
miala propagowac¢ kult Baala i aszer, zwalcza¢ prorokéw Boga Izraela (1
Krl 18n) oraz wprowadzi¢ zasady sprawowania witadzy krolewskiej, ktore
byly obce w Izraelu (zaaranzowata falszywe oskarzenie Nabota i jego
zgladzenie; 1 Krl 21, a w szczeg6élnosci w.7). Z kolei Atalia, corka kréla
izraelskiego Achaba, zona krola judzkiego Jorama i krélowa matka, po
$mierci jej syna Achazjasza (Ochozjasza) zagarngla tron w Jerozolimie,
kazac wymordowaé¢ wszystkich ewentualnych pretendentow do wiadzy
krélewskiej (2 Krl 11). Z pogromu ocalato jedno dziecko z dynastii

" Co jest $wiadectwem estymy, jaka post factum cieszyli sie prorocy, oraz rozmycia znaczenia
pojecia prorok (H.-P. Miiller, Art. x23, Theologisches Worterbuch zum Alten Testament V,
Stuttgart 1986, kol. 151).

8 Zob. Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994, kol. 743.

* Morze, przez ktore Izraelici uciekali przed $cigajgcym ich wojskiem faraona, zostato w
starozytnym greckim przektadzie Septuaginty utozsamione z Morzem Czerwonym (i stad
trafifo do przektadow biblijnych), cho¢ w tekécie hebrajskim nazwane zostato mwo, czyli
morze sitowia. Identyfikacja z Septuaginty jest najprawdopodobniej btedna; zob. Praktyczny
stownik biblijny, kol. 761n; H. Shanks (red.), Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia
Swiqtyni jerozolimskiej przez Rzymian, Warszawa 2007, s. 90nn.

* Uchodzi za jeden z najstarszych przyktadéw hymnu w Starym Testamencie (M. Noth, Das 2.
Buch Mose. Exodus, ATD 5, Géttingen °1978, s. 96n) i przywodzi na mysl piesn Debory (i
Baraka) z Sdz 5 (o réznicach pomigdzy nimi B.S. Childs, The Book of Exodus. A Critical,
Theological Commentary, OTL, Louisville 1976, s. 250).

1 Zob. HW. Wolff, Dodekapropheton 4: Micha, Biblischer Kommentar Altes Testament
(dalej: BK.AT), Neukirchen-Vlyun 1982, s. 149.

2 Wprawdzie mogtoby chodzi¢ jedynie o okreélenie Zony proroka, ale Izajasz nie okre$lat
siebie tym tytutem, nalezy wigc raczej przypuszczaé, ze chodzi o prorokini¢ $wiatynna
podobng do Chuldy; H. Wildberger, Jesaja 1-12, BK.AT, X/1, Neukirchen-Vlyun 1972, s.
317n.
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krélewskiej Dawida, Joasz, ktory przy wsparciu kaptanéw zostat po 6 latach
osadzony na tronie, co Atalia przyptacita $miercia. Wyjatkowa postacia jest
Estera z ksiegi noszacej jej imig, bedacej fikcja literacka — nowela czy
powiesciowym opowiadaniem z epoki hellenskiej’”. Estera jest Zydowka,
ktéra zostaje zong w haremie perskiego krola Kserksesa I (nazywanego
w Est Aswerusem czy Achaszweroszem), by potem walnie przyczynié si¢
do ocalenia Zydéw, ktorych Haman chcial zgtadzié. Haman, ktory jest
Agagita (3,1), symbolizuje prastarg wrogo$s¢ Amalekitow (w 1 Sm 15 Saul
walczy z krolem Amalekitow Agagiem) wobec Izraela, podczas gdy
Mordochaj (Mardocheusz) jest spokrewniony z Saulem, synem Kisza (zob.
2,5). Mordochaj bez udziatu Estery nie bylby w stanie odwréci¢
przygotowywanej zagtady Zydow, tak ze Estera weszta w role Dawida (por.
1 Sm 16, gdzie jednak powotanie Dawida wynikato z niepostuszenstwa
Saula). Oboje z Mordochajem stali si¢ zbawicielami Izraela (4,1nn opisuja
zawity ciag zdarzen prowadzacych do ocalenia Mordochaja i catego ludu
zydowskiego), przedstawionymi w opozycji do destruktywnej, imperialnej
potegi®*. Cho¢ byta tylko zong kréla, stala si¢ Bozym narzedziem (nawet
jesli w Est ani razu nie wspomina si¢ wprost Boga), dzieki ktéoremu ocalony
zostal lud. W tym przypomina tez Jozefa (Rdz 45,5.8)°. Kobieta, jedna
z wielu zon krola, ktérej wola nie za bardzo si¢ liczyla (gdy jej
poprzedniczka, krélowa Waszti pozwolita sobie odmowi¢ krolowi, zostata
odsunigta; 1,12°° i 2,4), wypelnila role wybawiciela — nawet jesli
podporzadkowata si¢ w swych dziataniach Mordochajowi (i krélowi).
Powyzszy przeglad uzmystawia, ze zarowno w zyciu domowym, jak
i w polityce, w sadownictwie, na wojnie, w stuzbie stowa Bozego (a nawet
w $wiatyni) decydentami byli przede wszystkim mezczyzni, oni decydowali
0 zyciu swoim oraz swoich zon i corek, sprawowali najwazniejsze urzedy.
Ale w prawie wszystkich obszarach zycia spolecznego (poza

¥ Zob. E. Zenger (i in.), Einleitung in das Alte Testament, Kohlhammer Studienbiicher
Theologie 1,1, Stuttgart-Berlin-Ko6ln 42001, s. 270n.

3 Tamze, s. 272; zob. tez G. Gerleman, Ester, BK.AT XXI, Neukirchen-Vlyun 1973, s.
77.90n.

3 E. Zenger (i in.), Einleitung in das Alte Testament, dz. cyt., s. 272 i E. Adamiak, Kobiety w
Biblii, dz. cyt., s. 177.

*¢ Zastanawia, ze krél z urzednikami obawiali sie, iz odmowa Waszti moze wstrzasngé calym
imperium, gdy kobiety przestana by¢ postuszne swoim m¢zom (1,16nn).
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kaplanstwem®’) pojawialy si¢ sporadycznie kobiety, ktore zdobywaty
decydujacy glos, walczyly o swoje prawa i wygrywaly. Wprawdzie byty
one wyjatkami od reguly, ale nie jest bez znaczenia, ze ich dzialania byty
nierzadko przedstawiane w bardzo pozytywnym $wietle’®. Jesli byty zle
oceniane, to tylko wtedy gdy naruszaty podstawowe regulacje religijne i
prawne wiary w jedynego Boga: uczestniczyly lub propagowaty
balwochwalcze kulty, tamaty gléwne =zakazy, mordujac, falszywie
oskarzajac przed sadem (Izebel i Atalia). Tym samym ocena ich
postepowania dokonana zostala w oparciu o te same normy i przykazania
jak w przypadku mezczyzn. Kobiety moga by¢ tez negatywnymi
bohaterkami, jak Izebel czy zony Samsona (Sdz 14 i 16).

Skrajnie rzadko spotykamy w Biblii Hebrajskiej fragmenty, w ktorych
wyrazniej zreflektowano zaréowno relacje pomigdzy plciami, jak i pozycje
kobiety””. Stwierdzenie to nie oznacza, jakoby omoéwione powyzej
opowiadania nie miatyby by¢ owocem refleksji. Nie mozna ani nie ma
potrzeby wyznaczaé granicy pomig¢dzy opowiadaniem a refleksja, bo z
jednej strony opowiadania wyrastaja z namystu nad zyciem, a z drugiej
strony refleksj¢ mozna wyrazi¢ za pomoca opowiadania. Jednak teksty takie
jak Rdz 1-3 sa niczym innym, jak refleksjg ubrang w szate poematu czy
opowiadania. Nie mowig one o mniej lub bardziej wyjatkowych
przypadkach i dziataniach kobiet, lecz o zyciu kobiet (i mezczyzn) w ogole.
Do takich tekstow mozna by =zaliczy¢ roéwniez poemat (akrostych
alfabetyczny®’) z Prz 31,10-31 wychwalajacy dzielng i solidng kobiete,
ktéra z calg energia i pracowitoscia dba o me¢za, dom i rodzine
(w.11.17n.27), o jedzenie (w.14n), ubranie (nawet kosztowne), wiele z nich
wytwarzajac wlasnymi rekami (w.13.21n), o pomnazanie mienia (w.16).

7 Na marginesie warto odnotowaé, ze fakt ten bynajmniej nie rozstrzyga jeszcze o dostepie
kobiet do urzedu badz urzedow koscielnych w dzisiejszych czasach (wpierw trzeba
odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest urzad koscielny dzisiaj — Ko$cioty udzielaja na nie réznych
odpowiedzi — i na ile moze by¢ rozumiany w kategoriach starotestamentowego kaptanstwa).
Do ostroznosci w formutowaniu wnioskow w oparciu o opis kaptanstwa w Biblii Hebrajskiej
powinno zachg¢ca¢ juz to, ze funkcje kaptanskie w starozytnym Izraelu byty dziedziczne (zob.
tez Hbr 7-9 o wyjatkowosci i ostatecznos$ci dzieta arcykaptana Chrystusa czy 1 P 2,9; por. Wj
19,3-6).

*¥ E.S. Gerstenberger uwaza, ze te kobiece postacie $wiadcza o istnieniu w dawnym Izraelu
kobiecej tradycji ustnej (E.S. Gerstenberger, W. Schrage, Frau und Mann, dz. cyt., s.v26).

¥ Podobnie E.S. Gerstenberger, W. Schrage, Frau und Mann, dz. cyt., s. 55.

% Zob. I. Synowiec, Gatunki literackie..., dz. cyt., s. 26.
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Zabiega o przyszios¢ swej rodziny (w.25), potrafi madrze mowi¢ i udzielaé
wlasciwych rad (w.26). Nie zapomina przy tym o biedakach (w.20).
W takim wzorze zony nie moze zabrakna¢ jeszcze jednej waznej cechy —
poboznosci  (w.30, ktoéry stanowi pouczenie o wadze prawdziwej
poboznosci w opozycji do fizycznej urody). Poemat podkresla korzysci
pltynace dla me¢za z jej postawy i pracowitosci (w.11n.23; zob. tez w.28).
Taka kobieta zyskuje spoteczne uznanie i jest wychwalana, gdyz jest
drogocennym skarbem, ktory bardzo trudno zdobyé (w.10,28-29.31)*.
Cho¢ poemat sytuuje kobiete w tradycyjnej roli dobrej, solidnej i pracowitej
zony, ktorej gtdéwnym celem jest powodzenie meza (w.12) i przysztosc
rodziny (nawet jesli syndw wspomina jedynie w.28), to zwraca uwage na jej
samodzielno$¢, gdy pozyskuje ziemi¢ (w.16), madros¢ (w.26) i poboznos¢
(w.30). Poréwnanie z innymi sentencjami w Ksigdze Przystow pokazuje, ze
identycznymi warto$ciami powinien si¢ kierowa¢ rowniez me¢zczyzna (zob.
np. 10,13; 11,16b.17.25a; 14,23.27; 19,17; 20,4.13; 21,5; 24,30-34; 28,19).

Dwa opowiadania o stworzeniu $§wiata i czlowieka — mtodsze z Rdz 1,1-
2,4a i starsze z Rdz 2,4b-3,24* — sa wyrazem refleksji nad porzadkiem
$wiata, usytuowaniem w nim cztowieka, relacjami miedzyludzkimi oraz
relacjami z przyroda i z Bogiem. Wérdd nich uwzglednione zostaly zwiazki
laczace mezezyzng i kobietg. Choc teksty te sa refleksjami przekazanymi w
formie opowiadania — zwlaszcza starszy z nich®, to whasnie z tego powodu,
ze sa wynikiem namystu nad ludzkim zyciem w $wiecie, warto przyjrzec si¢
temu, co maja do powiedzenia o pozycji kobiety w §wiecie*.

Pierwszy w porzadku kanonicznym, a chronologicznie p6zniejszy tekst
(Rdz 1,1-2,4a) bedacy narracja o wyraznej strukturze (zob. powtarzajace si¢

*! Do interpretacji poszczegdlnych wypowiedzi tego jezykowo i tresciowo nietatwego poematu
zob. O. Ploger, Spriiche Salomos (Proverbia), BK.AT, XVII, Neukirchen-Vlyun 1984, s.
376nn.

2 Co do tego istnieje konsensus wéréd badaczy; zob. E. Zenger (i in.), Einleitung in das Alte
Testament, dz. cyt., s. 89n; J. Lemanski, Piecioksigg dzisiaj, [w:] Studia Biblica 4, Kielce
2002, s. 71n.150nn.

# P. Ricoeur rdznicuje charakter obu tekstow na narracje (starszy) i poemat dydaktyczny
(mtodszy), ktory takze ma by¢ quasi-opowiescia (A. Lacocque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie,
dz. cyt., s. 59).

* Poczatek Biblii byt juz wielokrotnie dokladnie analizowany, napisano o nim tysigce ksiazek i
artykutow. W szczegolnosci warto poleci¢ C. Westermann, Genesis Kapitel 1-11, BK.AT 1/1,
Neukirchen-Vlyun® 1976, s. 104nn i H. Seebass, Genesis I Urgeschichte (1,1-11,26),
Neukirchen-Vlyun 1996, s. 57nn, na ktérych opiera si¢ ponizsze omowienie tych fragmentow.
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stwierdzenia, np. [ nastal wieczor, i nastal poranek: dzien pierwszy/drugi
czy I widzial Bog, zZe to bylo dobre) opisuje stworzenie §wiata w oparciu o
siedmiodniowy schemat. W sze$¢ dni Bog uksztaltowat caty kosmos wraz z
zywymi istotami (1,2-31), a sidédmego dnia odlozyt wszelkie dziatania,
odpoczal (2,2n). Siddmy dzien odpoczynku zapowiada szabat (nazwa
Swigta now pochodzi od czasownika navw = odpoczywad), stworzony $wiat
ma wiec w sobie ukryty dodatkowy potencjat, ktory zostanie ujawniony
dopiero w dziejach Izraela, oraz pokazuje, Zze stworzenie czlowieka nie jest
ostatnim ,,aktem”, nie jest punktem kulminacyjnym Bozego stworzenia.
Stworzenie skladato si¢ z 8 dziel i dokonane zostalo w 6 dni (w uktadzie
1:1:2:1:1:2, tj. po dwa dziela trzeciego i szostego dnia). Ten schematyczny,
poetycki opis ujawnia, ze Bog stworzyt zachwycajacy $wiat, ktory jest
dobrze uporzadkowany, bezpieczny, niewzruszony, peten swiatta i kolorow.
W takim $wiecie nic cztowiekowi nie grozi, wszystko stuzy jego (i nie tylko
jego) dobru (1,31) i jest mu podporzadkowane (1,28). Nie ma w nim juz
przerazajacej ciemno$ci (1,2), bo nawet w nocy $wieca ciata niebieskie
(1,14-18)*, nie jest on bezwladng woda, bo zostala ona rozdzielona,
ograniczona (1,6-10), nie jest pustkowiem, bo zaroit si¢ zyciem, petno w
nim zwierzat i ludzi (1,20-28). Stworzony §wiat odbiega od tego, ktéry my
znamy, co najwyrazniej wida¢ po tym, ze nie istniato w nim zabijanie (ludzi
1 zwierzat), a jedynym pokarmem byty rosliny, owoce (1,29n). Nasz $wiat
nie jest juz niestety identyczny z tym, jaki zostal stworzony przez Boga, nie
jest juz tak doskonaly, cho¢ wciaz jest peten zieleni i $wiatta. Szdstego dnia
Bog stworzyt wszelkiego rodzaju zwierzeta ladowe (1,24n)* oraz ludzi
(1,26-31, gdzie postuzono si¢ pojeciem czlowiek, majacym znaczenie
kolektywne). W ten sposéb ludzie zostali wiaczeni w calo$¢ stworzenia,
naleza do tej samej kategorii istot zywych co zwierzeta ladowe. Cho¢ maja
panowac¢ nad zwierzetami, to niewiele si¢ od nich r6znig i tak samo jak one

* Nieraz zwraca si¢ uwage na demitologizacje przedstawionego tutaj stworzonego $wiata,
gdyz ciata niebieskie nie sa juz bostwami (astralnymi) jak u sasiednich ludow, tylko $wiattami
(1,14-19; w Biblii Tysigclecia pojgcie przettumaczono nienajlepiej jako ciala jasniejgce), a
mitologiczne potwory morskie (hebr. orn) zostaly zdegradowane do kategorii zywych i
wijacych sig¢ istot (1,20n). Zob. G. von Rad, Das erste Buch Mose. Genesis, ATD 2/4,
Gottingen 1981, s. 35n; C. Westermann, Genesis Kapitel 1-11, dz. cyt., s. 179n.191; J.
Lemanski, Piecioksigg dzisiaj, dz. cyt., s. 157.

* Zwierzeta wodne i ptactwo zostato stworzone piatego dnia (1,20-23). Stworzenie stopniowo
wypelnia obszar coraz blizszy cztowiekowi.
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si¢ rozmnazaja. Bog® stworzyt cztowieka na swoj obraz i podobieristwo™® —
sa to dwa synonimiczne terminy hebrajskie, oznaczajace odwzorowanie,
posag, czyli co$, co ksztaltem nasladuje wzoér, przy czym nie sa one
ograniczone tylko do fizycznego ksztaltu, ale obejmuja calo$¢ natury
ludzkiej, wlaczajac wymiar psychiczny czy duchowy. W Egipcie faraon byt
uwazany za zyjace na ziemi odwzorowanie czy obraz boga, co podkreslato
szczeg6lng relacje taczaca wladce z bogiem, a krélestwo definiowato jako
boska instytucja dla ludzkiej spolecznosci. W Starym Testamencie takim
Bozym obrazem sg ludzie w ogole (demokratyzacja relacji z Bogiem?).
Poniewaz sa w szczegdlny sposob zwigzani z Bogiem, ktérego niejako
reprezentuja wobec reszty stworzen, maja panowac nad zwierzetami (1,26),
ale nie — jak mozna by dopowiedzie¢ — nad soba nawzajem. Ludzkie
panowanie obejmuje wszystkie trzy obszary zycia: wodg, powietrze i ziemi¢
(ciekawe, ze sposrod zwierzat morskich cztowiek ma panowac¢ nad rybami,
podczas gdy potwory morskie wzmiankowane w 1,21 wydaja si¢
pozostawaé poza zasi¢giem ludzkiej dominacji). Cho¢ panowanie to moze
mie¢ gwaltowny charakter (w 1,28 uzyto dwa mocne znaczeniowo
czasowniki 777 1 wa>, i to w koniugacji intensywnej), to nie oznacza
zabijania (1,29) i musi uwzglednia¢ zachowanie harmonii i pigkna
stworzonego S$wiata. Czlowiek (kolektywnie) zostal stworzony jako
mezczyzna i kobieta, dostownie jako samiec i samica (nap» 1315 1,27). Boze
stworzenie obejmuje me¢zezyzng i kobiete, obie plcie w rownym stopniu sa
Bozym obrazem. Mimo ze ludzie sa obrazem jedynego Boga, to sa tez
istotami plciowymi. Nie moga si¢ wiec poréwnywaé z Bogiem, lecz sa
tudzaco podobni do zwierzat, ktére rowniez rozmnazaja si¢ ptciowo (zob.
1,28a). Opis stworzenia pokazuje, ze plciowo$¢ przynalezy do istoty
czlowieka, poprzez ktora cztowiek jest czg$cia stworzonego, ,,zwierzecego”
$wiata. Jednak w akcie stworzenia me¢zczyzna i kobieta niczym si¢ nie
roznig, stoja w takiej samej, wyjatkowej relacji z Bogiem, otrzymuja takie
samo Boze blogostawienstwo rozmnazania si¢ i takie samo zadanie
panowania nad stworzonym $§wiatem. Tak doprowadzone do konca

" Uczyrimy... — sformulowania w liczbie mnogiej nalezy najprawdopodobniej uwazaé za tzw.
pluralis majestatis, ktory podkresla godno$¢ mowiacego (zob. stowa krola o sobie samym w
Ezd 4,18). Inne sugestie — znacznie mniej prawdopodobne — rozumienia tutaj liczby mnogiej
wymienia J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, dz. cyt., s. 158.

W Biblii Tysigclecia drugi rzeczownik przettumaczono jako podobnego nam.
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stworzenie zostalo przez Boga ocenione jak bardzo dobre (1,31), przy czym
stowo dobre oznacza tez pigkne, uzyteczne. Przed oczyma mamy wigc
pickny, jasny i harmonijny $wiat, ktorego czescia jest ptciowo okreslony
czlowiek, majacy wyjatkowa relacj¢ z Bogiem. Niestety ten sielankowy
obraz jest niepelny, bo niebawem si¢ okaze, ze z powodu ludzkiego
niepostuszenstwa $wiat nie jest juz dluzej tak harmonijny, istnieje w nim
strach i zabijanie (Rdz 9,2n). Na szczgscie w stworzeniu ukryty jest
dodatkowy, religijny potencjat w postaci odpocznienia (szabatu).

Drugie, starsze opowiadanie (Rdz 2,4b-3,24) nie moéwi tylko o
stworzeniu (2,4b-25), lecz przede wszystkim pokazuje, jak wyglada ludzkie
zycie (3,1-24). Nie sg to dwa odrebne opowiadania, co mozna bez trudu
dostrzec, gdyz zakaz jedzenia z jednego sposrod drzew ogrodu (2,17) czy
wzmianka o nagosci nie wywolujacej wstydu (2,25) znajduja swoje
wyjasnienie dopiero w dalszej czg$ci opowiadania (3,3,1-6.7.11). Nie
mozna wigc zakonezy¢ jego lektury na opisie powstania ludzkiego $wiata,
bylby on niepelny bez historii, ktéra miata miejsce w ogrodzie Eden.
Opowiadanie to w odmienny sposoéb niz Rdz 1 méwi o stworzeniu.
Cztowiek (pojecie kolektywne, ktore wystepuje juz w Rdz 1), a Scislej
me¢zczyzna zostaje ulepiony z gliny, otrzymujac od Boga dar zycia (2,7) w
czasie, gdy ziemia nie byla jeszcze porosnieta roslinami (2,5-6). Czlowiek,
o, zostal uformowany z czerwonej gliny — mmax. Jest to gra stow
wskazujaca na bliski zwigzek czlowieka z ziemig, do ktérej umierajac
powraca (3,19). Stowo ox kojarzone jest w Starym Testamencie ze
staboscia i przemijalnoscig istoty ludzkiej (np. Ps 39,6.12; Hi 14,1).
Dopiero po stworzeniu me¢zczyzny Bog zasadzit dla niego ogrdd, obfitujacy
w zielen 1 wodg (2,8-17). W ogrodzie narrator zwraca nam uwage na dwa
drzewa: drzewo zycia i drzewa poznania dobra i zta (2,9), z ktorego pod
grozba kary émierci nie wolno zjadaé owocow (2,17)*°. Na razie mozna si¢
jedynie domyslaé, ze pierwsze z nich gwarantuje dlugie czy moze nawet
niekonczace si¢ zycie, a drugie sprawia, ze cztowiek miatby do czynienia z
dobrem i ztem, tj. z tym, co jest pozyteczne i szkodliwe, z tym, co zapewnia

* Zakaz ma forme przepisu karnego, ktorego sankcja jest kara $mierci (por. Wj 21,12.15.16.17
itp.).
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powodzenie lub sprowadza nieszczeécie™. Jednak szybko okazuje sie, ze
dzielo stworzenia nie zostalo jeszcze dokonczone (2,18-23) i Bdg sam
konstatuje, ze samotno$¢ nie jest dobra dla cztowieka, bo brakuje mu — jak
to oddaje Biblia Tysigclecia czy Biblia Warszawska — odpowiedniej dla
niego pomocy (2,18). Sformutowanie vz =1 pokazuje, ze Bog chce mu
stworzy¢ kogos, kto bedzie jego naprzeciwko, kim§ mu réwnym, bo
me¢zczyzna potrzebuje wsparcia, ale nie rozumianego w kategoriach stuzby,
podporzadkowania (w Psalmach nie kto inny tylko sam Bog jest stawiony
jako pomoc (mw) cztowieka, np. 27,9; 33,20; 63,8), tylko kogo$, kto
umozliwi mu dobre, czyli pelne i szcze$liwe zycie. Pierwsza prdoba
zaradzania tej potrzebie mezczyzny jest stworzenie zwierzat, ktorym
cztowiek nadaje nazwy (2,19n), przez co porzadkuje otaczajacy $wiat i
podporzadkowuje sobie zwierzeta (wladca nadat swoim wasalom imiona,
jak to miato miejsce w 2 Krl 24,17). Czlowiek dysponuje niezwykla
umiejetnoscia — jezykiem®', ktory umozliwia mu odnalezienie porzadku w
$wiecie i panowanie nad nim. Jednak proba si¢ nie powiodta, bo m¢zezyzna
wsrod zwierzat nie znalazl partnera. Nie szukano dla niego stuzacej, kogos
nad kim méglby panowaé, ale wlasnie bliskiego, podobnego czy rownego
mu stworzenia. Za drugim razem Bég z wyjetego zebra mezezyzny tworzy
kobiete (2,21-23), akt ten podkresla bliskos¢ tych dwoch istot (podobnie jak
bliskos¢ z rolg w przypadku me¢zezyzny ulepionego z prochu ziemi w 2,7).
Megzczyzna reaguje entuzjastycznie i wyspiewuje swdj zachwyt — jego
stowa w 2,23 sg poezja — z powodu kobiety. Stowa kosc¢ z kosci moich i
ciato z ciala mego, bedace tzw. formutyg pokrewienstwa (zob. 29,14; 2 Sm
5,1), wyrazaja ich blisko$¢ i podobienstwo. Taka sama tres¢ niesie druga
cze$¢ wypowiedzi, ktéra opiera si¢ na grze stow: niewiasta czy kobieta to
TER, a mezczyzna uy, co niektore tlumaczenia oddaja jako mezatka 1 maz,
cho¢ zadne z tych poj¢¢ nie implikuje, ze miatoby chodzi¢ o matzenstwo.
Megzczyzna z rado$cig odkrywa i przyjmuje kobiete, prawdziwa i rowna mu
partnerke. Dopiero teraz jego zycie moze by¢ speilnione. W ten sposob
opowiadanie ukazuje najistotniejszy fenomen ludzkiego zycia — wzajemne

O pojeciach dobra i zla zob. H.J. Stoebe, Art. 2w, Theologisches Handwérterbuch zum Alten
Testament I, kol. 652nn i tenze, Art. v1n, Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament
11, kol. 794nn.

31 Zob. zwl. G. von Rad, Das erste Buch Mose, s. 58.
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przyciaganie si¢ kobiety i m¢zezyzny oraz emocje, ktére mu towarzysza.
Inaczej niz w przypadku zwierzat mezczyzna nie nadaje kobiecie imienia,
bo nie jest ona istota, ktérag moze sobie podporzadkowaé. Tekst od razu
informuje o tym, jakie konsekwencje z tego wynikaja (2,24-25). Ich relacja
jest wolna od wstydu. Mezczyzna 1 kobieta byli sobie tak bliscy, ze pomimo
catkowitego odstonigcia (nagos¢ ma tutaj, jak to pokazuje 3,9, szersze,
nieograniczajace si¢ do fizycznej nagosci znaczenie), nie musieli niczego
przed soba ukrywac. Ich przyciaganie si¢, mito$¢ jest nawet potezniejsza niz
relacja dziecka z rodzicami i wygrywa z nia, gdy mezczyzna opuszcza dom
rodzinny dla kobiety (jedno ciato oznacza by¢ moze wigcej niz tylko akt
plciowy). Dla starozytnego czytelnika 2,24 zawieral wprost rewolucyjna
idee. Nie m¢zczyzna, lecz kobieta opuszczata dom rodzicow i przenosita si¢
do domu me¢za (np. Rdz 20,2; 24,38; 38,6-11). Wiersz nie opisuje wigc
spotecznej rzeczywisto$ci. To bardzo dawne opowiadanie umieszczone na
poczatku Biblii jest krytyka patriarchalnej organizacji spoteczne;.
Megzczyzna 1 kobieta zostali wigec stworzeni jako réwni sobie partnerzy,
ktorzy stanowia dla siebie konieczne dopetnienie, jako najblizsze sobie
istoty,  ktorych  taczy  mitosne  przyciaganie,  przekraczajace
1 przezwyci¢zajace inne relacje miedzyludzkie. Jednak na tej idylli
opowiadanie si¢ nie konczy, §wiat i ludzkie zycie, jak si¢ od razu okaze, nie
sa takie idealne.

W ogrodzie dochodzi do spotkania kobiety z méwiacym wezem, czyli
bajkowa postacia®®, za pomoca ktérej narrator w zaskakujaco prawdziwy
pod wzgledem psychologicznym sposob opisuje ,,proces kuszenia”, ktéry
doprowadza do ztamania Bozego zakazu jedzenia z drzewa poznania dobra
i zta. Dzieki wezowi mozna opowiedzie¢ o napigciach, ktére targajg ludzmi
(por. Rz 7,15.17). Wezowi udaje si¢ skoncentrowa¢ uwage na Bozym
zakazie i jednym drzewie poprzez prowokacyjne pytanie (3,1, wedlug weza
zakaz mialby dotyczy¢ wszystkich drzew w ogrodzie). Obawa przed
zlamaniem zakazu prowadzi do jego wyolbrzymienia (3,2n, w ktérym
dodano zakaz dotykania jego owocow). Waz podwaza nie zakaz, ktory jest
dla kobiety oczywisty, ale sankcj¢ za jego zlamanie (3,4) i wskazuje na

2 Pozniej utozsamiong z szatanem, diablem: Mdr Sal 2,24; J 8,44. Te cze$¢ opowiadania
omowitem tez w J. Slawik, Rozdzial trzeci Ksiegi Genesis — opowiadanie o grzechu
pierworodnym?, [w:] Mysl Protestancka 1-2/2003, s. 38nn.
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jakoby prawdziwe, ale niejawne i1 nieczyste Boze intencje kryjace si¢ za
zakazem (3,5: Bog zazdros$nie ogranicza wiedze czlowieka). W ten sposob
sprawil, ze w centrum zainteresowania znalazla si¢ pozytywna strona
jedzenia z tego drzewa, to, co mozna zyskac¢ (3,6): smakowite owoce, ktore
oferuja dodatkowe poznanie (jak to pokazuje juz sama nazwa drzewa).
Mozna wnosi¢, ze bez siggnigcia po owoc z tego drzewa cztowiek miatby
do czynienia jedynie z dobrem, czyli z tym, co wspiera jego zycie,
zapewnia powodzenie. Kobieta wraz z mezczyzna siggaja po zakazany
owoc. Wtedy okazuje si¢, ze waz miat racj¢ (3,7). Otwieraja si¢ im oczy, tj.
zyskuja dodatkowe poznanie (zob. tez 3,22), i jak to troche¢ dalej zostato
opowiedziane, Bog nie wykona kary $mierci (por. 3,24). Jednak waz nie
powiedzial catej prawdy. Poniewaz cztowiek nie pozostaje juz dhuzej
nakierowany jedynie na dobro, to musi si¢ chroni¢ przed drugim
cztowiekiem, nie moze by¢ catkowicie odstoniety nawet przed najblizsza
mu istotg (symbolicznie ujety wstyd spowodowany nagoscig). Wzajemne
relacje mezczyzny i kobiety zostaty nieodwracalnie naruszone, nie ma juz
radosnej otwarto$ci na drugiego, bo cztowiek stat si¢ zdolny do dziatan
wymierzonych w drugg osobg¢. A na tym nie koniec. Ludzie muszg si¢ teraz
obawia¢ Boga, bo zdaja sobie sprawe ze swojego niepostuszenstwa (3,8-
10). Relacja z Bogiem réwniez nie bedzie mogta by¢ tak bezposrednia jak
wczesniej. Bog przeprowadza szybkie $ledztwo, by zobaczy¢, jak doszto do
tego nieszczgscia, w ktorym S$wiadkowie-uczestnicy sa przepytywani w
odwrotnej kolejnosci do ich zaangazowania w zdarzenie z 3,1-6. Wpierw
me¢zezyzna obwinia kobiete¢ (3,11n), co dobitnie demonstruje, ze ich
stosunek do siebie nawzajem przestal by¢ harmonijny. Kobieta z kolei
obcigza odpowiedzialnoscia weza (3,12). Po krotkim $ledztwie Bog
wyrokuje czy zakre$la konsekwencje, jakie czyn ten pociaga (3,14-19,
stowa Boze nie maja formy wyrokéw sadowych), i to w kolejnosci
odwrotnej do przestuchania. Waz, ktory jest odtad zwyklym gadem
pelzajacym po ziemi, zostaje przeklety (3,14). Swiat zwierzecy, ktory
reprezentuje, bedzie laczy¢é z ludzmi (potomstwem kobiety) wzajemna
wrogos¢ 1 zabijanie (3,15). Relacje cztowieka z otaczajacym go §wiatem
przyrody zostaty glteboko zachwiane, zwierzeta i ludzie nastaja na swoje
zycie (wykorzystano tutaj polisemi¢ hebrajskiego czasownika dla deptania
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i kasania mn’). Kobieta bedzie cierpie¢ z powodu bolow porodowych
(ktore sa wyjatkowe w $wiecie zwierzat) oraz panowania nad nig
me¢zezyzny (3,16). Wprawdzie wzajemne przyciaganie pozostaje, ale odtad
naznaczone jest nierownoscia. Jakze inaczej byto jeszcze przed chwilg (zob.
2,23n)! Z powodu me¢zczyzny przeklgta zostaje ziemia (Bog nie przeklina
ludzi), tak ze cztowiek bedzie sie mozolit nad jej uprawa, co nie przyniesie
spodziewanych efektow (3,17-19). W opowiadaniu tym zycie ludzkie
zostato przedstawione jako egzystencja ludnosci rolniczej, zyjacej z uprawy
ziemi (zob. juz 2,5.15; tez 3,23), stad uprawa roli reprezentuje wszelka
ludzka prace, ktéra jest meczaca, zmudna i w duzej mierze bezowocna.
Czlowiek musi ci¢zko i z marnymi efektami pracowaé¢ az do $mierci,
powrotu do prochu. Poszerzenie poznania cztowieka, dzieki ktoremu ma do
czynienia nie tylko z dobrem, ale i tym, co zte, doprowadzito do zniszczenia
jego wszystkich relacji, w ktorych zyje: z Bogiem, z otaczajacym $wiatem
przyrody, czyli zwierzetami i ziemig uprawng, oraz ze sobg nawzajem.
Dopiero teraz, podkreslajac swoja dominacje, me¢zczyzna nadaje imig
kobiecie — Ewa, cho¢ jego uzasadnienie oznacza szans¢ na przysztosc:
matka wszystkich zyjgcych. Pomimo przekroczenia Bozego zakazu, Bog nie
porzuca cztowieka. Nie tylko nie wykonuje na nim wyroku $mierci, ale
sporzadza mu odzienie ze skor (kryje si¢ za tym $mier¢ zwierzat?), ktére
symbolizuje Bozg ochron¢ dla czlowieka i respektowanie powstalej
potrzeby zastonigcia nawet przed najblizsza osobg (calkowita otwartos$¢ nie
jest mozliwa). Gdyby Bog spenit swoja grozbe (2,17) i usmiercit ludzi, to
w tym momencie skonczyltaby si¢ historia ludzkosci na ziemi. Bog w swojej
litosci do tego nie dopuscil. Ostatnim aktem tego opowiadania jest
zamkniecie cztowiekowi drogi do nieSmiertelnosci (3,22-24), ktéra miala
wies¢ przez zjedzenie owocu z drzewa zycia®. By nie daé ludziom takiej

** Thimaczenie w.15b z Biblii Tysigclecia jest niezrozumiale, bo w jaki sposéb waz miatby
zmiazdzy¢ piete cztowieka. Trzeba przyja¢, ze jeden czasownik zostal tu uzyty w dwoch
znaczeniach: miazdzy¢ i kgsac.

** Opowiadanie z Rdz 2-3 nie sugeruje, ze cztowick mialby by¢ stworzony niesmiertelnym, a
wrecz przeciwnie: jego pochodzenie z prochu ziemi (2,7) z gory zaktada jego powrdét do ziemi
(3,19); obawa przed kara $mierci (3,3n) mozliwo$¢ jej wykonania; Bog zamyka droge do
drzewa zycia, a tym samym do nieskonczenie dlugiego zycia. Drzewo zycia symbolizowato
jedynie teoretycznie brang pod uwage mozliwo$é, wybrane zostalo inne drzewo. Teksty
narracyjne charakteryzuja si¢ nastgpstwem czasowym, jakim$ wczesniej i pozniej (zob. A.
Lacocque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie, dz. cyt., s. 65nn), tak ze refleksja przekazana w postaci
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mozliwosci, zostaja wygnani z Edenu, gdzie rosto to drzewo. Czlowiek
moze zapewni¢ sobie trwanie tylko poprzez rozmnazanie piciowe (zob.
3,20). Mozna wiec przypuszczaé, ze ttem wyobrazenia o drzewie poznania
dobra i zfa jest rozmnazanie w wyniku aktu ptciowego (zob. 2 Sm 19,35).

Opowiadanie z Rdz 2,4b-3,24 moéwi nie tyle o stworzeniu, ile o zyciu
ludzi na $wiecie, relacjach, w jakich przyszto nam zy¢. Starozytny Izrael nie
tworzyl traktatow teologicznych, ale dzielit si¢ swoimi refleksjami o zyciu
przed i z Bogiem za pomoca opowiadan. Pokazuje, ze ludzie nie zyja w
harmonijnych relacjach ze §wiatem ani ze sobag nawzajem, ani z Bogiem,
ktory i tak si¢ o nich troszczy’’. Nawet najbardziej elementarna relacja
me¢zezyzny 1 kobiety obcigzona jest meska dominacja, ktora zostala przez
narratora najwyrazniej oceniona negatywnie, gdyz przedstawil ja jako
wynik niepostuszenstwa Bogu, ktore wzajemna mitos¢ i erotyke zamienito
W panowanie mezczyzny. Mezczyzne i kobiete nadal tacza skierowane na
siebie wzajemnie pragnienia (3,16), co zapewnia im przetrwanie poprzez
posiadanie dzieci (w swoich dzieciach), ale nie jest to juz radosne i niczym
nieskrepowane bycie razem z 2,23-25. Nasze zycie jest nie do pomyslenia
bez bliskich relacji pomigdzy kobietami i m¢zczyznami, ale sg one gteboko
zaklocone. Nawet wobec najblizszej nam osoby potrzebujemy skrycia
i ochrony (3,21). Oba teksty z Rdz 1-3 postrzegaja czlowieka jako istote
plciowa, dla ktoérej najbardziej elementarng relacja jest ta laczaca
mezezyzng 1 kobiete. Drugi z tych fragmentéow ukazuje w sposob krytyczny
meska dominacje. Cho¢ kobieta jest poprzez rodzenie dzieci osadzona w
roli matki (3,16.20), to uczestniczy wraz z mezczyzng w panowaniu nad
$wiatem przyrody (1,28 i 2,20; prawdopodobnie nie jest wiec wytaczona ze
stwierdzenia z 3,17-19, jako zZe jest $§miertelna tak samo jak me¢zczyzna i tak
jak on wykonuje zmudna, bezowocng pracg).

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze w Starym Testamencie kobiety
pelnily najczesciej tradycyjne role, ktore przypisuje si¢ im w spoteczenstwie
patriarchalnym, byty matkami i zonami, rodzacymi dzieci, troszczacymi si¢
0 potomstwo i mezow, o szeroko rozumiany dom i przyszto§¢ rodziny. Nie

opowiadania zyskuje czasowe nastgpstwo, ktore bynajmniej nie oznacza, ze rzeczywiscie
istniato co$ wczesniejszego.

* Jak to juz zaznaczono w poprzednim przypisie, w opowiadaniu z Rdz 2-3 nie mozna
doszukiwac si¢ rzeczywistego wezesniejszego okresu niewinnosci i pézniejszego stanu upadku
(A. Lacocque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie, dz. cyt., s. 67).
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zawsze jednak pozostawaly podporzadkowane mezczyznom, mogty
aktywnie ksztalttowaé przysztos¢ swoja i swoich dzieci (Rebeka), narzucac
swoja wole (Szunemitka), siegajac czasami po niekonwencjonalne czy
ryzykowne $rodki (Rut z Noemi i Tamar). Do glosu dochodza emocje,
pragnienia i potrzeby kobiet, ktéore mogly walczyé o ich uznanie
(z mezczyznami i sobg nawzajem). Zycie kobiet nie byto jednak
ograniczone do rol zwigzanych z rodzing, nawet jesli pojawialy si¢ w
innych obszarach zycia spotecznego na zasadzie wyjatkow. Autorzy biblijni
ukazujg kobiety, ktére wylamywaty si¢ z tradycyjnych rol i znajdowaty w
tym uznanie. Aktywnie dzialajace kobiety mozna byto spotkaé prawie we
wszystkich dziedzinach zycia, do obecnosci w ktorych uzyskiwaty prawo™.
Ich czyny sa pozytywnie oceniane, chyba ze naruszaly Boze przykazania
(sa tak samo oceniane jako postgpowanie mezczyzn). Kobiety mogly stac
na czele wojska i ludu, rozsadzaé spory sadowe, prorokowac, przewodzi¢
w wychwalaniu Boga (Debora, Chulda, Miriam), doprowadza¢ do
rozstrzygniecia nastepstwa tronu po swojej mysli (Batszeba), a nawet stac
si¢ (wspol)wybawicielkami ludu (Estera). Natomiast wykluczone byty
z dziedzicznych urzedéw, do ktoérych dostgp mieli wylacznie mezezyzni.
Nie mogly wigc peli¢ funkcji kaplanskich oraz sprawowaé wiadzy
krolewskiej. Stary Testament zna wyjatki 1 od tej reguly. Atalia siega po
tron (dynastyczny) w Jerozolimie, ale bylo to mozliwe jedynie w wyniku
zamachu stanu, co stato si¢ jednym z powoddw jej bardzo krytycznej oceny.
Jednak nawet w prawie dotyczacym dziedziczenia, ktére byto
nierozerwalnie zwigzane z patriarchalnym ksztaltem spoleczenstwa, gdyz
mienie i urzedy z zasady przypadaty meskim potomkom, istnial niewielki
wytom. W przypadku braku meskich potomkoéw ziemie mogtly dziedziczy¢
corki (Lb 27,1-8; por. tez Lb 36). Jeszcze dalej idzie Hiob, ktéry obok
synéow zapewnit dziedzictwo swoim corkom (Hi 42,15)"".

Opowiadania o kobietach zawieraja tez nierzadko krytyczny potencjat
wobec $wiata mezczyzn. Barak okazat si¢ niezdolny do postusznego Bogu
dzialania, tak ze na pierwszy plan wysunela si¢ Debora, a dzieto pokonania

** E.S. Gerstenberger, W. Schrage, Frau und Mann, dz. cyt., s. 70: Izrael zyt w $wiecie
zdominowanym przez me¢zczyzn, w ktorym szczegdlnie uzdolnione kobiety mogly sprawowac
rézne urzedy, co pokazuje, ze dominacja mezczyzn nie byta umotywowana ideologicznie.

7 Zob. 1. Slawik, Hiob przed Bogiem. Studium egzegetyczne prologu i epilogu Ksiegi Hioba
oraz mow Hioba, Warszawa 2010, s. 53.
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wroga dokonczyla Jael. Chulda byla prorokinia, ktérej zwiastowanie
w przeciwienstwie do stow wielkich prorokéw (piSmiennych) zostato
przyjete. Niepostuszenstwo Waszti wywolalo wrecz panike wsrod
urzednikow, ktorzy bali si¢ oporu kobiet w catym imperium. Abraham
i Izaak okazali si¢ stabi, potulnie godzac si¢ na podsuwane przez kobiety
rozwigzania. Bog ujat si¢ za wykorzystywang kobieta, nie godzac si¢ na
takie postgpowanie wobec kobiet (Saraj; Rdz 12,17). Madra, zapobiegliwa
i pickna Abigail zostala ukazana w kontrascie do glupiego i okrutnego meza
Nabala (1 Sm 25,4nn)>®. O ile historie te majg jedynie antypatriarchalny rys,
to krytyka meskiej dominacji w narracjach o stworzeniu i funkcjonowaniu
stworzonego §wiata jest dobitna. Patriarchalna organizacja spoleczna jest
wynikiem gleboko zakldéconych relacji miedzyludzkich, w ktorych
wzajemne i radosne partnerstwo, bezgraniczna otwarto$¢, wspotdzialanie w
panowaniu i trosce o stworzony $wiat zostaly zastapione przez panowanie
mezczyzn nad kobietami. Czy mozemy si¢ zadowoli¢ zyciem w tak
zakléconych relacjach? Warto zastanowi¢ sie, czy Bog nie otwiera jakis
dréog do tego, by przynajmniej w jakim$ niewielkim stopniu pokonaé
przepas¢ powstala w zwigzkach cztowieka z Bogiem, $wiatem i drugim
cztowiekiem (me¢zczyznami i kobietami).

SUMMARY

The author surveys social roles, in which the Hebrew Bible shows women.
Commonly they were subordinated to men mothers, women and daughters.
However they perform almost all — with exception of the priesthood — social
functions, but their striving for a hereditary kinghood was always denied by
biblical writers. Other activities of women were judged according to the same
rules as men’s works. Women did not remain in their traditional roles and they
went beyond these roles and gained recognitions. A poem in Prov 31,10-31 and
narratives about God’s creation and Garden Eden in Gen 1-3 derive from
reflections on a social standing of women in the patriarchal society. A few
times the Old Testament speaks out critically on the patriarchal system of
the society, pointing out that it does not correspond with goals of God’s
creation.

* Maz nosi imig, ktére odpowiada identycznemu rzeczownikowi 533 oznaczajacemu
nieprawego ghupca (HAL).



