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Zroédla i kierunki wspélczesnej zydowskiej
refleksji bioetycznej

Rozwazania na temat zydowskiej refleksji bioetycznej nalezy zacza¢
od podkreslenia kilku zasadniczych kwestii. Przede wszystkim nalezy zdac¢
sobie sprawe z tego, ze w judaizmie nie ma wyraznego rozréznienia mi¢dzy
prawem i etyka'. Po wtore trzeba zaznaczy¢, ze podejscie do zagadnien bio-
etycznych w judaizmie nie jest jednolite. Zydowska bioetyke charakteryzuje
pluralizm stanowisk nie tylko w ramach istniejacych nurtéw, ale takze mig-
dzy wspolnotami nalezacymi do jednej denominacji?. Pluralizm opinii nigdy
nie wigzat si¢ jednak z brakiem poshuszenstwa utrwalonym przez tradycje
regutom wypracowania rozstrzygnie¢, uwzgledniajacych hierarchi¢ zrodet,
z ktorych najwazniejszym jest Biblia hebrajska.

Judaizm jest religig Biblii, za§ Izrael — narodem Biblii. Biblia jest naj-
wazniejsza ksiega judaizmu i podstawg zydowskiej swiadomosci. Chociaz
Talmud stwierdza, ze nie ma takiej rzeczy, o ktérej nie bytoby w niej nawet
drobnej wzmianki®, pojawia si¢ pytanie, w jakim zakresie Biblia moze

* Ks. Artur Aleksiejuk jest adiunktem w Katedrze Prawostawnej Teologii Dogmatycz-
nej i Moralnej ChAT oraz wyktadowca Wyzszego Prawostawnego Seminarium Duchownego
w Warszawie.

! Wedlug rabbiego Eleazara ben Azariasza ,,jesli nie ma Tory, nie ma dobrych obyczajow,
jesli nie ma dobrych obyczajow, nie ma Tory. Jesli nie ma madrosci, nie ma bojazni [Bozej],
jesli nie ma bojazni [Bozej], nie ma madrosci. Jesli nie ma wiedzy, nie ma rozumu, jesli nie ma
rozumu, nie ma wiedzy” (B. Awot 3, 21, [w:] Pirke Awot. Sentencje Ojcow, przet. E. Gordon,
S. Pecaric, Krakow 2005, s. 49).

2 Obecnie wyrdznia si¢ cztery gtéwne denominacje judaizmu: ortodoksyjny, konserwa-
tywny, reformowany i rekonstrukcjonistyczny. Zob. A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, przet.
J. Zabierowski, £0dz 1989, s. 259-272; N. Salomon, Judaizm. Bardzo krétkie wprowadzenie,
przel. J. Mytkowska, Warszawa 1997; A. Hertzberg, A. Hirt-Manheimer, Zydzi. Istota i charak-
ter narodu, przet. B. Paluchowska, Warszawa 2001.

3 Zob. B. Taan. 9a, [w:] Der Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien Ausgabe
unter Beriicksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials ins Deutsche
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stanowi¢ podstawe refleksji bioetycznej? Czy na bazie Objawienia, ktorego
ludzki rozum nigdy w pehi nie ogarnie, mozna zbudowac teori¢ etyczna
podobng do innych teorii etycznych? Shalom Carmy i David Schatz analizu-
jac problem, czy Biblia moze by¢ podstawa zydowskiej refleks;ji filozoficz-
nej, stwierdzaja: ,,Nasza pierwsza reakcja jest odpowiedz twierdzaca. Biblia
méwi wszak o Bogu, zawiera opis stworzenia, przyjmuje metafizyke Bozej
opatrznosci i Boskich interwencji, ustanawia fundamenty moralno$ci, oma-
wia wiele cech natury ludzkiej i nieraz stawia przed nami ostawiong zagadke
— jak Boég moze zezwala¢ na istnienie zta? (...) Biblia ma wiele oczywistych
cech, ktére r6znig ja od tego, co filozofowie (zwlaszcza ci uformowani przez
tradycj¢ analityczng) zwykli uwazaé za filozofi¢g™. Nastgpnie formutujg oni
jednak szereg zarzutow, ktore — ich zdaniem — dziatajg na niekorzy$¢ wyko-
rzystania Pisma Swigtego w argumentacji filozoficznej. Nalezy przyjaé, ze
ich uwagi moga znalez¢ zastosowanie takze przy okazji formutowania teorii
bioetycznych. ,,Po pierwsze, — pisza — w Biblii niezwykle istotny i obfity jest
materiat niekoniecznie filozoficzny, taki jak prawo, poezja, narracja. Po dru-
gie, przyzwyczajeni jestesmy, ze tezy filozoficzne formutuje si¢ w zdaniach
oznajmujacych. Biblia zawiera niewiele twierdzen tego rodzaju. Po trzecie,
dzieta filozoficzne usituja dochodzi¢ do swoich konkluzji droga logicz-
nej argumentacji. W Biblii niewiele znajdziemy nieodpartych argumentow
natury dedukcyjnej, indukecyjnej badz praktycznej i wszelkie proby doszuki-
wania si¢ racjonalnej struktury w biblijnym teks$cie przynosza mizerny rezul-
tat. Po czwarte, filozofowie staraja si¢ unika¢ wewnetrznych sprzecznosci.
Kiedy sprzeczno$¢ mimo to si¢ pojawia, przyprawia mysliciela o zaktopota-
nie lub pobudza go do rozwinigcia wyzszego porzadku dialektycznego, ktory
roztadowalby napigcie migdzy dwiema sprzecznymi tezami. Biblia wreez
przeciwnie, czgstokro¢ przeciwstawia sobie sprzeczne idee, bynajmniej nie
zamierzajac si¢ z tego thumaczy¢. (...) Po piate, wigkszos¢ z tego, co Biblia
ma do powiedzenia na tematy rzeczywiscie wazne dla filozofii, w odczuciu
pbzniejszej wrazliwosci filozoficznej, wydaje sie prymitywne™.

iibersetzt von Lazarus Goldschmidt, t. 3, Jidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt am
Main 1996, s. 662.

* S. Carmy, D. Schatz, Biblia jako zZrédlo refleksji filozoficznej, [w:] D.H. Frank, O. Leaman
(red.), Historia filozofii zydowskiej, przet. P. Sajdek, Krakow 2009, s. 25.

5 Tamze, s. 25-26.
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Powyzsze wypowiedzi dotyczace znaczenia Pisma Swictego w refleksji
filozoficznej rzeczywiscie znajduja odzwierciedlenie w pogladach niektorych
zydowskich bioetykow. Postuluja oni koniecznos$¢ rewizji tych regut prawa
religijnego, ktérych uzasadnienie, w obliczu nowych odkry¢ naukowych
i wspotczesnych uwarunkowan spotecznych, zupetnie si¢ zdezaktualizowato.
Naleza do nich przede wszystkim przedstawiciele tzw. bioetyki postepowe;.
Chociaz przedstawiciele wszystkich wspotczesnych nurtow judaizmu pod-
kreslaja autorytet Biblii (Tory) w dziedzinie wiary i moralnosci, to jednak
arbitralno$¢ niektorych formutowanych w niej opinii w odniesieniu do zja-
wisk, ktorych natura i przebieg zostala wyjasniona przez badania naukowe,
bywa przez nich nierzadko kwestionowana. Warto jednak podkresli¢, ze
zydowska refleksja bioetyczna, nawet uwzgledniajac fakty naukowe, nadal
pozostaje z gruntu religijna i, podobnie jak zydowskie prawo, stanowi ,,forme
praktyk religijnych™. Istotnym argumentem sa tutaj jej zrodta: Biblia, Tal-
mud, Halacha i Agada.

Tradycyjne zrodla zydowskiej bioetyki

Tora

Filarem judaizmu, a wigc takze fundamentalnym zrédtem zydowskiej
bioetyki, jest Tora. Hebrajski wyraz ,,Tora” (hebr. 76ra) jest bardzo czgsto
thumaczony jako ,,Prawo”, chociaz najblizsze dostownemu znaczeniu tego
terminu sg takie okreslenia jak: ,,nauczanie”, ,,nauki”, ,,pouczenia”, a takze
»instrukcja™. Pole semantyczne tego terminu jest jednak o wiele szersze®.
Wielu rabinéw podkresla jednak, ze tresci tego, co Zydzi zwykli okreslaé
mianem ,, Tory” nie sposdb wyrazi¢, gdyz zadne okreslenie nie wyczerpuje

¢ AJ. Heschel, Bog szukajqgcy czlowieka. Podstawy filozofii judaizmu, przet. A. Gorzkow-
ski, Krakow 2007, s. 371.

7 Zob. Prawo, [w:] H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1990, s. 131; M. Oeming,
Prawo w ST i w judaizmie, [w:] H. Waldenfels (red.), Leksykon religii. Zjawiska, dzieje,
idee, przet. P. Pachciarek, Warszawa 1997, s. 355-357; D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo),
[w:] A. T. Khoury (red.), Leksykon podstawowych pojec¢ religijnych. Judaizm, Chrzescijanstwo,
Islam, przet. J. Marzecki, Warszawa 1998, kol. 788-790; P. Weimar, Tora, [w:] A. Grabner-
-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny, przet. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa
1994., kol. 1322; D. Sesboue, X. Léon-Dufour, Prawo, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Stownik
teologii biblijnej, przet. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 768-773; G. Liedke, C. Petersen, tord,
[w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon of the Old Testament, transl. M.E. Biddle,
vol. 3, Peabody 2004, s. 1415.

8 Zob. G. Liedke, C. Petersen, t6rd, hasto cyt., s. 1415-1422.
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jego znaczenia’. Abstrahujgc od mistycznego znaczenia tego stowa, mianem
»lory” okresla si¢ przede wszystkim pierwszych pig¢ ksiag Biblii hebraj-
skiej, czyli tzw. Pigcioksigg Mojzesza'®. W szerszym znaczeniu ,,Tora” to
takze cata Biblia hebrajska, ktéra nazywana jest rowniez ,,Tora spisang”
w odréznieniu od stanowigcej jej dopetnienie ,, Tory ustnej”!". W chrzesci-
janstwie Biblia hebrajska zostala nazwana Starym Testamentem, chociaz
Zydzi, ze zrozumiatych wzgledéw, nie uzywaja tego okreslenia'. ,,Jeszcze
szerzej ujeta — pisze Stanistaw Krajewski — Tora obejmuje catos¢ Objawie-
nia, a wigc rowniez pozniejsze pisma i komentarze. Pewien midrasz, czyli
(najezesciej starozytny) komentarz biblijny gtosi: «Nie nalezy mowié, ze
Psalmy to nie Tora: sa one Tora, i Prorocy rowniez, i podobienstwa, zagadki
takze sg Torg»”"3.

Zydzi, zwlaszcza ortodoksyjni, uwazaja Tore za odzwierciedlenie,
a nawet ucielesnienie Bozej madrosci. Jest ona nie tylko zrodtem wszystkich

° ,,Rabbi Akiwa glosit poglad, ze Tora nie zostata napisana zwyktym, codziennym jezy-
kiem. Nie tylko kazda z micwot, lecz kazde stowo i litera sa wypetnione znaczeniem, nawet
pojedyncza kropka nie jest zbyteczna” (Kom. do B. Awot 3, 17, [w:] Pirke Awot, dz. cyt.,
s. 46). A.J. Heschel za$ stwierdza: ,,Tlumacze Septuaginty popehili fatalny i brzemienny
w skutki btad, kiedy z braku greckiego odpowiednika oddali Tor¢ jako nomos, ,,prawo”,
dajgc na trwale poczatek wielkiemu wypaczeniu rozumienia judaizmu (...). Tego, ze Zydzi
uwazali Pismo za nauczanie dowodzi fakt, ze w aramejskich ttumaczeniach Tor¢ oddaje si¢
stowem oraita, co moze oznacza¢ tylko nauczanie, a nie prawo. (...) Tora nie jest syno-
nimem prawa (hebr. din)” (A.J. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, dz. cyt., s. 403, 405).
Zob. takze D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo), [w:] A. T. Khoury (red.), Leksykon..., dz. cyt.,
kol. 788; G. Liedke, din, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon...,dz. cyt., vol.
1,s.335-336.

10°Zob. Prawo, [w:] Langkammer, dz. cyt., s. 131; K. Pilarczyk, Literatura zZydowska od
epoki biblijnej do haskali. Wprowadzenie religioznawcze, literackie i historyczne, Krakow 2006,
s. 81-90.

' Tamze. Biblia hebrajska okreslana jest rowniez mianem 7aNaK (lub TeNaCh). Nazwa
TaNaK pochodzi od pierwszych liter trzech czesci kanonu Biblii hebrajskiej: Zora, Newiim,
Ketuwim. Biblia hebrajska obejmuje: Pigcioksigg (hebr. 76rd), Prorokoéw (hebr. Newiim) oraz
Hagiograty (hebr. Ketuwim). Ksiggi prorockie dziela si¢ na: Prorokow Pierwszych (hebr. Newiim
Riszonim) i Prorokow Pézniejszych (hebr. Newiim Aharonim), za$ Hagiografy na: Pisma Wielkie
(hebr. Ketuwim Gedalim) i Pig¢ Zwojow (hebr. Hamesz Megillot). Pisma Wielkie to: Ksiega
Psalmow, Ksigga Przypowiesci Salomona i Ksigga Hioba. W sktad Pigciu Zwojow wchodza:
Pie$n nad Piesniami, Ksigga Rut, Treny, Ksigga Koheleta, Ksigga Estery, Proroctwa Daniela,
Ksiega Ezdrasza, Ksiega Nehemiasza oraz Pierwsza i Druga Ksigega Kronik (zob. K. Pilarczyk,
Literatura zydowska..., dz. cyt., s. 65-69).

12 Zob. A. Unterman, Zydzi, dz. cyt., s. 56.

13°S. Krajewski, Trzy filary judaizmu, [w:] B. Wodecki, E. Sliwka, Religia i Kultura Zydow-
ska. Materialy z Sesji Judaistycznej, Pienigzno 1986, s. 34.



Zrédla i kierunki wspélczesnej zydowskiej refleksji bioetycznej 189

praw rzadzacych stworzeniem, ale takze stanowi zasade istnienia $wiata',
Wedtug rabindow to wiasnie Tora stuzyta Bogu jako plan dzieta stworzenia's.
Wedlug Raszi’ego'® ,,werset: «Na poczatku stwarzania przez Boga» oznacza
iz, «ze wzgledu na Tore, ktora nazwana jest poczatkiem, Bog stworzyt niebo
i ziemigy ™', Dlatego studiujac Torg, co nalezy do gtéwnych zadan cztowieka
w zyciu doczesnym, mozna poznaé sens i cel istnienia catego stworzenia's.
W Pikre Awot wigc czytamy: ,,Wertuj Torg 1 przewertuj ja, bo wszystko jest
W niej, W nig patrz, zestarzej si¢ 1 posiwiej, a nie opuszczaj jej, bo nie masz
niczego lepszego nad nig”".

Glownym przykazaniem., czyli micwa (hebr. micwd, 1. mn. micwot),
ktore jest powinno$cia czlowieka na ziemi jest, oprocz studiowania 7ory,
takze jej obrona, a wigc — jak okresla to talmudyczny traktat Pirke Awot

2920

— ,,zbudowanie wokol niej ogrodzenia Wedtug rabinow najskutecz-

niejszym Srodkiem obrony i zachowania Tory jest jej wypelnianie, czyli

21

,uczynienie nauki Tory ustalonq praktykq . Najlepszym i najbardziej
skutecznym sposobem realizacji tego zadania byto skrupulatne wnikanie
w jej przekaz literalny, zachowanie jej nakazow i zakazow, wiernos¢ ust-
nej Tradycji i poglebianie rozumienia Tory poprzez dyskusje nad trescig
Bozej nauki objawionej w Torze spisanej: ,,Gdy kto§ chce uczy¢ si¢ Tory,
aby moc poézniej wprowadzac jej zasady w zycie i unika¢ grzechu, jego
wiedza bedzie trwala. Wszystko, czego si¢ bedzie uczyl, natychmiast
zostanie przelozone na jezyk praktycznego dzialania, a dzigki temu trwale
osadzi si¢ w pamigci. Jesli jednak ktos pragnie si¢ uczy¢ Tory jedynie
dla zdobycia naukowego splendoru, jego wiedza nie osiggnie stabilnosci
i trwalosci”*.

14 Zob. B. Awot 1, 2., [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 13.

15 Zob. D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo), [w:] A.T. Khoury (red.), Leksykon..., dz. cyt.,
kol. 789.

16 Raszi — akronim rabbiego Szlomo Icchaki (1040-1105), jednego z najwybitniejszych $re-
dniowiecznych komentatoréw Biblii i Talmudu (zob. Raszi, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik
biograficzny Zydow, Warszawa 1998, s. 424-426).

17 Kom. do B. Awot 3, 18, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 47.

18 Jesli nauczyles si¢ wiele Tory, nie przypisuj zastugi sobie, bo po to zostate$ stworzony”
(B. Awot 2,9, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 29).

19" B. Awot 5, 26, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 83.

2 Zob. B. Awot 1, 1; 3, 17, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 11, 47.

21 B. Awot 1, 15, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 19.

22 Kom. do B. Awot 3, 11, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 43.
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Wedlug Raszi’ego ,,jesli kto§ posiada ogromna wiedzg¢ Tory, lecz nie
wypetnia dostatecznie skrupulatnie nakazow Tory, bytoby lepiej, gdyby si¢
w ogole nie uczyl. Cztowiek taki przyrownywany jest do kobiety, ktora
rodzi dzieci, a nastgpnie je grzebie, a takze do czlowieka, ktory zasiewa

5923

pole, lecz nie zbiera plonow”?. Dlatego Zyd, kto nie stosuje sie do przy-
kazan Tory, jest utozsamiany z tym, ktory niszczy dzielo Boze: ,,Kto nie
przymnaza nauki Tory — ten niszczy”. Ten zas, kto je wypelnia, otrzyma
nagrode: ,,Kto nabywa stlowa Tory — nabywa dla siebie zycie w Przyszlym
Swiecie”™®. Znaczenie, jakie ma studiowanie i postgpowanie zgodnie
z nakazami Tory, znakomicie wyrazono w Pirke Awot: ,, Kazdy, kto zajmuje
si¢ Tora dla niej samej, zyskuje wiele zastug, a caly §wiat ma warto$¢ ze
wzgledu na niego. Jest nazwany przyjacielem, ukochanym, kocha Boga,
kocha ludzi, raduje Boga, raduje ludzi. [Tora] przyodziewa go w skrom-
no$¢ i bojazn i czyni go [zdolnym do bycia] sprawiedliwym, poboznym,
prawym i godnym zaufania; [Tora] oddala go od grzechu i przybliza go do
zashug. [Ludzi] cieszy jego rada i madro$¢, zrozumienie i moc (...). [Tora]
daje mu krolestwo, wladze i1 ostro$¢ osadu i s3 mu ujawniane tajemnice
Tory. I staje si¢ jak zrodlo wzbierajace i jak rzeka, ktora nie wysycha. Jest
skromny i cierpliwy, wybaczajacy obraze. [Tora] wynosi go i wywyzsza
ponad wszystko”?,

Z powyzszych fragmentow Talmudu wynika, zZe cale zZycie i postgpo-
wanie poboznego Zyda powinno by¢ zakorzenione i zbudowane na funda-
mencie Tory”. ,Jesli nie ma Tory — nie ma moralnego postgpowania, jesli
nie ma moralnego postgpowania — nie ma Tory”?%. Skoro podstawa calej
zydowskiej Tradycji jest Objawienie i wiara w moc przekazu stowa, Tora,
jako wyraz Przymierza Boga z Jego ludem, stanowi nie tylko podstawe
wszelkich relacji migdzy Bogiem i cztowiekiem, ale takze relacji miedzy-
ludzkich. A. J. Heschel pisze: ,,Nauczamy, ze Bog dal cztowiekowi nie

% Kom. do B. Awot 3, 12, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 45.

2 B. Awot 1, 13, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 13.

3 B. Awot 2, 8, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 27.

% B. Awot 6, 1, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 85.

27 Zob. D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo), [w:] A.T. Khoury (red.), Leksykon..., dz. cyt.,
789-790.

2 B. Awot 3, 21, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 49.

kol.

—
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tylko zycie, lecz takze prawo. Najwyzszym nakazem nie jest jedynie wiara
w Boga, lecz postgpowanie zgodnie z Jego wola”?. Wypelnianie prawa —
podkresla on — jest bowiem praktycznym wyrazem aktu mitosci do Boga
i blizniego®. Tora obejmuje zatem cala egzystencja istoty ludzkiej, reli-
gie, postawe etyczng i zycie codzienne, nie wylaczajac przesagdow. Zamyst
Bozy objawiony w Torze stanowi zatem kompletng instrukcj¢ i przewod-
nik w zyciu. Skoro wszystko jest w Torze zawarte mozna znalez¢ w niej
odpowiedz na kazda zyciowa okoliczno$¢®'. Dotyczy to takze wiasciwej
postawy wobec wyzwan, jakie stawia przed cztowiekiem postep naukowo-
-techniczny w biomedycynie.

Chociaz Zydzi wyraznie podkre$lajg uniwersalizm Tory jako daru
Bozego dla calej ludzkosci® sg jednak $wiadomi swojej wyjatkowosci jako
narodu wybranego przez Boga, pozostajacego z Nim w szczegdlnych rela-
cjach. Bez watpienia otrzymanie Tory byto w historii Zydéw takze wyda-
rzeniem o znaczeniu politycznym. Dar Prawa przemienit zwigzek plemion
izraelskich w jeden narod. Tora jest wigc §wiadectwem Przymierza, ktore
stalo sie racjg istnienia Zydow jako nacji i byta zawsze czynnikiem integru-
jacym wszystkich Zydéw. Dlatego stwierdzenie, Ze Tora to religijna cywi-
lizacja Zydow, a Zydzi sa wytworem Tory, nie jest pozbawione racji. Tora
zawsze byla jakby przenos$ng ojczyzng Zydow, a za wyznacznik zydowsko-
Sci zawsze uznawano jej Scisle przestrzeganie. ,,Izrael — pisze D. Vetter —
doswiadczat jej jako swego zycia: jako podstawy swego dalszego istnienia
i prawdziwego zycia w tym $wiecie oraz jako podstawy do swego zycia

9933

wiecznego w przysztym $§wiecie Zycie wedhug Tory dotyczy zatem
wszystkich sfer ludzkiej aktywnos$ci, w tym takze dzialalnosci na niwie
naukowo-badawczej 1 podstawa poszukiwania odpowiedzi na problemy

okreslane mianem bioetycznych.

2 A.J. Heschel, Bog szukajqcy czlowieka, dz. cyt., s. 370.

30 Tamze, s. 371.

31 Zob. B. Taan. 9a, [w:] Der Babylonische Talmud, t. 3, dz. cyt.

32 Na uniwersalno$¢ Tory wskazuje miejsce jej objawienia. Tora nie zostala objawiona
Zydom w ziemi obiecanej, lecz na pustyni, ktéra zawsze byla uwazana za miejsce niczyje,
a wigc — w pewnym sensie — wspolne wszystkim ludziom.

3 Zob. D. Vetter, Prawo (Prawodawstwo), [w:] A.T. Khoury (red.), Leksykon..., dz. cyt., kol. 790.
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Talmud
Drugim tradycyjnym zrodtem judaizmu jest Talmud?®*. Zgodnie z najbar-

dziej powszechnym znaczeniem wyraz ,,Talmud” oznacza ,,nauke”, ,,naucza-
nie”, a takze ,,poglebianie wiedzy” i ,,rozumienie Tory”. Pole znaczeniowe
tego okreslenia jest wigc bardzo zblizone do tego, co jest rozumiane pod
pojeciem ,,Tora”. Dlatego Zydzi czesto postuguja sie pojeciem ,,Talmud-
-Tora”, aby podkresli¢ organiczny zwigzek tych dwoch filaréw judaizmu.
Talmud jest podstawowym zapisem tradycji ustnej judaizmu i zostat spisany
w jezyku hebrajskim pomigdzy Il a VI w n. e. przez kilka pokolen rabinow
dziatajacych w Izraelu i Babilonii®.

,» Talmud nie jest dla judaizmu ksi¢ga $wigta w znaczeniu tekstu objawio-
nego, zostat on wypracowany intelektualnym wysitkiem wielu pokolen uczo-
nych. Jednak idea Talmudu jest tak wzniosta a jednoczes$nie oryginalna, ze
godzi si¢ ja uznaé za inspirowang Boskim Natchnieniem. Tora pisana i Tora
ustna nie mogg funkcjonowac oddzielnie, dopiero razem tworza catos¢.
Talmud w doskonaly sposéb wyraza ich jednos¢. (...) Talmud jest egze-
geza Tory, majaca na celu ustalenie, jak nalezycie wypeiac¢ przykazania.
(...) Stowo Tora, pochodzace od hord (,,nauka”, ,,pouczenie”, ,,instrukcja’),
zawiera w sobie aspekt przykazan, ale i wiele wigeej”’. Rowniez zrodlostow
Talmudu, bedacego rozszerzeniem i dopetnieniem, rozkwitem i objasnieniem
Tory spisanej jako Piecioksiag, to ,,uczy¢ si¢”, ,,nauka”. Dopiero jesli tak zro-
zumiemy istote Tory, mamy szans¢ zrozumie¢ istot¢ Talmudu. 7a/mud-Tora,
czyli nauka, jest najbardziej podstawowa i naturalng ekspresja judaizmu.
Talmud i Tora uczg zrozumienia kazdej rzeczy i przez ich pryzmat judaizm

3 Na potrzeby artykulu wykorzystano thumaczenia Talmudu na jezyk niemiecki (zob. Der
Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichtigung der neue-
ren Ausgaben und handschriftlichen Materials ins Deutsche iibersetzt von Lazarus Goldschmidt,
12 B-de., Jiidischer Verlag im Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1996) oraz ttumaczenia
niektorych ksiag talmudycznych na jezyk polski (zob, Talmud Babilonski. Gemara edycji wilen-
skiej z objasnieniami i komentarzami. Berachot rozdz. II, Kiduszin rozdz. IIl, Bawa Kama rozdz.
1, przet. S. Pecaric, Krakow 2010).

3 Zob. E. Jenni, Imd, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon..., dz. cyt., vol. 2,
s. 646-648; Talmud, [w:] H. Langkammer, Stownik biblijny, dz. cyt., s. 152, W. Tyloch, Talmud,
[w:] W. Tyloch (red.), Leksykon religioznawczy, Warszawa 1988, s. 272; G. Herrgott, Talmud,
[w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., kol. 1306.

36 Zob. Swiatto Talmudu, [w:] Talmud Babiloriski. Gemara edycji wilerskiej ..., dz. cyt., s. 20.

37 Zob. G. Liedke, C. Petersen, tord, hasto cyt., s. 1415-1417.
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patrzy na $wiat”, Parafrazujac sentencj¢ wybitnego tanaity rabbiego Akiwy,
Talmud jest wigc ,,ogrodzeniem” Tory spisanej*.

Podstawg Talmudu jest legalizm i przekonanie o istnieniu prawa obowig-
zujacego caly Izrael jako wspolnote religijng. Chociaz jest on zbiorem praw
i zwyczajow spotecznosci zydowskiej nie stanowi jednak kodeksu prawa
sensu stricte. Idea Talmudu zawiera trzy podstawowe elementy. Pierwszym
z nich jest aksjomat, ze na Gorze Synaj prorok Mojzesz, oprocz Tory spisa-
nej, otrzymat takze Tor¢ ustng. Talmud jest wigc egzegeza Tory i komenta-
rzem wlatwiajacym jej zachowanie i zrozumienie*.

Drugim waznym elementem ideowym Talmudu jest doglebne przekona-
nie, ze tekst Tory spisanej, chociaz zostal objawiony przez Boga i obowigzuje
bezwzglednie, wymaga nieustajacego badania i odkrywania. Bez ozywczego
powiewu, ktorym jest jego powtarzanie i dyskutowanie, moze by¢ odbierany
jedynie w sposob formalny, pozbawiony refleksji prowadzacej do wigckszego
jego zrozumienia. W ostateczno$ci mogloby to doprowadzi¢ do katastrofy
polegajacej na tym, ze Tora stalaby si¢ obiektem czci, ktora przeciez nalezna
jestjedynie Bogu. W ten sposob Tora odwodzitaby raczej od Boga niz prowa-
dzita do Niego. Dlatego ,,autorzy Talmudu postanowili spisa¢ go tak, by dla
dalszych generacji nie stat si¢ nigdy archaiczny i zawsze byl w stanie odpo-
wiadac na pytania i problemy, ktore pojawia si¢ w przysztosci. (...) Aby hala-
cha byta nie tylko wypowiedziana, lecz ze bedzie naocznie wywodzona, a na
podstawie informacji zawartych w tekscie bedzie mogta by¢ wnioskowana
w kazdym pokoleniu wiernie, ale jakby od nowa”!'. W ten sposob dokonuje
si¢ tzw. ,,pomnazanie Tory”, ktore jest warunkiem koniecznym prawidtowe;j
shuzby Bogu i prowadzi do osiagni¢cia celu ostatecznego, ktorym jest obco-
wanie z Bogiem w ogrodzie Eden (hebr. Pardes).

Kolejng charakterystyczng cechg Talmudu jest nieustanne podkreslanie
funkcji rabina jako nauczyciela i interpretatora Tory. Rola rabina wynikata
nie tyle z jego predyspozycji indywidualnych, lecz z faktu, ze jest on ogni-
wem w tancuchu Tradycji zydowskiej. Rabin nie tylko znat Tore, ale przez
swoje stowa i czyny takze ja uobecnial. Obcowanie z nim byto odkrywaniem

% Swiatlo Talmudu, dz. cyt., s. 23.

3 Zob. B. Awot 3, 17, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 47.
40 Zob. B. Awot 1, 1, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 11.
4 Swiatlo Talmudu, dz. cyt., s. 25.
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Tory. Dlatego, co jest bardzo widoczne w Talmudzie, uczniowie nieustannie
powotuja si¢ na stowa lub czyny swoich nauczycieli. Opinie znanych autory-
tetow rabinicznych stanowig integralny element dysput talmudycznych.

Pod wzgledem strukturalnym Talmud sktada si¢ z kilku czgsci:
Miszny, Tosefty, Gemary oraz dopehiajacych je midraszy halachicznych
i agadycznych.

Podstawowa czg$cig i rdzeniem Talmudu jest Miszna®. Nazwa ,,Miszna”
(hebr. misna) oznacza stuchanie nauki przekazywanej ustnie, ktoremu towarzy-
szy jej zapamietywanie®. Tradycja glosi, ze Miszne opracowywato sze$¢ poko-
len rabindéw zwanych tanaitami*. Jej ostateczna redakcje przypisuje si¢ Jehudzie
ha-Nassi, najwybitniejszemu przedstawicielowi szostego pokolenia tanaitow*.

Miszna sklada si¢ z sze$¢dziesigciu trzech traktatow (hebr. masechot,
1. poj. masechet), pogrupowanych w sze$¢ czesci tzw. porzadkdéw (hebr. seda-
rim, 1. poj. seder)*®. Nazwy i tematyka porzadkow Miszny jest nastepujaca’:

*  Nasiona (hebr. Zeraim) — zawiera normy prawne dotyczace uprawy

roli, ofiar z ptodéw rolnych, zakazu taczenia poszczegolnych nasion
i zwierzat, prawa kaplanow i lewitow oraz ludzi ubogich do czgsci
plonow, przepisy liturgiczne odnosnie modlitw i1 blogostawienstw
odmawianych przy pracy i positkach;

*  Wyznaczony czas (hebr. Moed) — zawiera przepisy dotyczace Szabatu

i $wiat religijnych, postow i kalendarza;
*  Kobiety (hebr. Naszim) — zawiera regulacje prawne dotyczace

4 Zob. G. Herrgott, Miszna, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny,
dz. cyt., kol. 746-747. Autor korzysta z thumaczenia Miszny na jezyk angielski (zob. Mishnayoth
(in Six Volumes), Pointed Hebrew Text, Introductions, Translation, Notes, Supplements (Flora,
Biographies), Indexes by Philip Blackman, London 1951-1955).

4 Zob. H. Schult, $m’, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon...,vol. 3,s. 1375-1376.

# Tanaici (hebr. tanaim, 1. poj. tana — uczony, nauczyciel) — pierwsze pokolenia rabinow
dziatajacych w okresie od zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej w 70 r. do zredagowania Miszny
(ok. 220 r.). Tanaici zainicjowali spisywanie prawa ustnego tworzac zbiory tzw. misznajot. Pod
koniec II w. rabbi Jehuda ha-Nassi zredagowat Miszng, ktora stata si¢ rdzeniem Talmudu (zob.
Talmud. Troche historii, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilenskiej ..., dz. cyt., s. 40-41;
K. Pilarczyk, Literatura zydowska..., dz. cyt., s. 192-197).

4 Zob. Jehuda ha-Nasi, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 243-244.

4 Miszne niekiedy okresla si¢ mianem Szas, co jest akronimem stow Szisza Sedarim, czyli
Szes¢ porzgdkow.

47 Zob. Jehuda ha-Nasi, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 244; Traktaty Miszny
i Gemary, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilenskiej..., dz. cyt., s. 54-65; K. Pilarczyk,
Literatura zydowska. .., dz. cyt., s. 197-199.
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matzenstw, rozwodu, prawa lewiratu, $lubow i przysiag, a takze pro-
cedury postepowania wobec kobiet oskarzonych o cudzoldstwo;

*  Szkody (hebr. Nezikin) — obejmuje szczegdtowe przepisami z zakresu
prawa cywilnego, m.in. dotyczacymi wtasnosci, szkdd i odszkodo-
wan, handlu i dlugow, kwestii majatkowych i spadkowych. Szeroko
omawia si¢ tutaj takze temat kompetencji i funkcjonowania sadéw
oraz problem kary $mierci. Poruszane sa tutaj takze kwestie nieroz-
strzygniete przez prawo;

«  Swietosci (hebr. Kodszim) — zawiera przepisy o ofiarach, uboju
rytualnym, organizacji kultu $wigtynnego, obowiagzkach kaptanow,
a takze opis Swiatyni 1 jej wyposazenia;

*  Czystosci rytualne (hebr. Taharot) — zawiera przepisy odnosnie czy-
stosci rytualnej.

Miszna jest kompilacja ustnej tradycji starozytnego Izracla. W stosunku
do Biblii jest dzietem autonomicznym i stanowi podstawowe zrodlo, z kto-
rego wyprowadzane sa tzw. halachy (prawa), w tym takze halacha medyczna.
»Miszna jest aksjomatem Talmudu. Jest petna i kompletna, a jej sformuto-
wania $ciste i mozliwe do zrozumienia. Kazde stowo, ktore w niej zapisano,
jest potrzebne i na wlasciwym miejscu. Dlatego wyciggamy nauke nie tylko
z tekstu Miszny, lecz analizujemy skrupulatnie jej sformutowania, porza-
dek stow oraz wszelkie inne lingwistyczne nietypowosci. Tekst Miszny jest
lakoniczny i zwarty, rzadzi nim ekonomia stowa. (...) Jesli studiujacemu cos
wydaje si¢ w nim zbgdne, to z pewnoscig myli si¢ on, a nie Miszna”*.

Suplementem do Miszny jest Berajta*. Zasadniczg czeScig Berajty jest
Tosefta, w ktorej zawarte sg rozwazania i wypowiedzi rabinow, ktore zostaty
pomini¢te w Misznie®. Kompilatorami gtéwnej czgéci Tosefty byli amora-
ici o imionach Rabba i Oszaja’!. Tosefta, podobnie jak Miszna, dzieli si¢ na
sze$¢ porzadkow.

s Swiatlo Talmudu, dz. cyt., s. 27.

4 Berajta (aram. baraita, 1. mn. baraitot — ,to, co na zewnatrz”) — zbior uzupehien do
Miszny (zob. Podstawowe pojecia Talmudu, [w:] Talmud Babiloniski. Gemara edycji wilen-
skiej..., dz. cyt., s. 49; K. Pilarczyk, Literatura zydowska..., dz. cyt., s. 200).

3" Hebrajski czasownik t65d ‘6t oznacza ,,i$¢ na zewnatrz” (zob. E. Jenni, yc’, [w:] W. Jenni,
C. Westermann, Theological Lexicon..., dz. cyt., vol. 2, s. 561-563).

31 Zob. A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczq-

cych religii, etyki i prawodawstwa, przet. R. Gromadzka, Warszawa 1999, s. 23.
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Oprécz Miszny glownym skladnikiem Talmudu jest Gemara. Sta-
nowi ona komentarz do Miszny, ktory zostal opracowany przez amora-
itow zyjacych w Erec Israel i Babilonii*®. Amoraickie dyskusje zostaty
wi¢c spisane jako tzw. Gemara jerozolimska i Gemara babilonska. Wraz
z t3 sama Miszna powstaly zatem dwa Talmudy: Talmud jerozolimski
(hebr. Talmud Jeruszalmi) oraz Talmud babilonski (hebr. Talmud Bawli).
Gemara palestynska jest komentarzem do trzydziestu dziewigciu z szesé-
dziesigciu trzech traktatow Miszny i zostala ukonczona w IV w. Gemarg
babilonskg ukonczono sto lat pozniej 1 zawierata ona peilny komentarz
do trzydziestu sze$ciu traktatéw Miszny. W obu Gemarach utrwalono
bogaty zbidr opinii i dyskusji rabinicznych zawierajacych wyjasnienia,
uzasadnienia i rozszerzenia tekstu Miszny. Ostatecznej redakcji Gemary
jerozolimskiej i babilonskiej dokonali saworaici, czyli bezposredni
nastgpcy amoraitow>.

Podsumowujac wyjasnienie znaczenia Talmudu warto zauwazy¢, ze
wprawdzie jego celem bylo ujecie zycia religijnego i prawnego Zydow
w konkretne normy, to jednak nie nalezy traktowaé go jako kodeksu.
»lalmud — stwierdza rabbi Sacha Pecaric — to przede wszystkim sposob
myslenia™*. Zydzi traktuja Talmud jako zrodto tzw. halach, czyli konkret-
nych zasad religijnego prawa zydowskiego, regulujacych ich aktywno$¢
we wszystkich sferach zycia. Jedna z halach jest halacha medyczna, ktora
ustanawia zasady postgpowania w szeroko pojetym obszarze dzialalno$ci
medycznej. Oprocz halach Talmud jest takze zrodtem agad, czyli przypowie-
$ci 1 opowiadan wyprowadzonych z rabinicznej egzegezy tekstow biblijnych
oraz talmudycznych.

2 Amoraici (hebr. amoraim, od 'mr— méwié, interpretowac) — nastepcy tanaitow, dziatajacy
w II-V w. w Palestynie (Cezarea, Tyberiada, Seforis, Lydda) i Babilonii (Nehardea, Sura, Pum-
bedita, Mahuza). Zajmowali si¢ studiowaniem Tory i komentowaniem sformutowan Miszny.
Nastepcami amoraitow byli saworaici. Po saworaitach nastata era gaondéw i riszonim, ktorych
z kolei zastapili rabini okreslani jako acharonim. Era tych ostatnich trwa do dnia dzisiejszego
(zob. Talmud. Troche historii, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilenskiej..., dz. cyt.,
s. 41-46; K. Pilarczyk, Literatura zydowska..., dz. cyt., s. 200-207).

3 Saworaici (aram. sebara — ,,opinia”, ,,objasnienie”’) — nastepcy amoraitéw, kontynuujacy
ich pracg nad redakcja Talmudu w VI-VII w. w Babilonii (zob. K. Pilarczyk, Literatura zydow-
ska..., dz. cyt., s. 207).

3 S. Pecaric, Wstep, [w:] Z. Greenwald, Bramy Halachy. Religijne prawo zZydowskie. Kicur
Szulchan Aruch dla wspélczesnosci, S. Pecaric (red.), przet. J. Biatek, Krakow 2005, s. 22.
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Halacha

Termin ,,Halacha” (hebr. hlk) oznacza dostownie ,,i$¢” Iub ,,postepo-
wacé”%, Mianem Halachy okresla si¢ zydowskie prawo religijne i cywilne lub
— ogdlnie rzecz biorac — prawo rabiniczne. Uzywajac definicji rabbiego Levi
Freunda ,,Halacha jest nauka o obowiagzkach i prawach, normujacych sto-
sunki i warunki zyciowe jednostki i catego narodu pod wzgledem religijnym,
spoteczno-prawnym i higienicznym”*.

Mimo bardzo dtugiego, bo siegajacego wedlug Zydow jeszcze czasow
proroka Mojzesza, okresu formowania si¢ poszczegdlnych halach, pierwsze
proby kodyfikacji zbioru podjeto dopiero w okresie $redniowiecza®. Naj-
wezesniejsze kodeksy halachiczne powstaty w §rodowisku Zydéw sefardyj-
skich®. Pierwszym usystematyzowanym kompendium halachicznym byta
Ksiega praw (hebr. Sefer ha-Halachot) utozona przez rabbiego Izaaka ben
Jaakow Alfasi, znanego pod akronimem Rif (1013-1103)*. Jego dzieto byto
zbiorem przepisoOw prawnych wyjetych bezposrednio z Talmudu i dlatego
zyskato nawet miano Malego Talmudu (hebr. Talmud Katan). Uktad Ksiegi
Praw stal si¢ wzorem dla pozniejszych kodeksow halachicznych.

Kolejnym kodyfikatorem Halachy byt stynny rabin, filozof'i lekarz Moj-
zesz ben Majmon zwany Majmonidesem lub Rambamem (1135-1204)%°,
Jego dzieto zatytulowane Powtorzenie Tory (hebr. Miszne Tora) zostalo
ukoniczone okoto 1185 r. i obejmowato czternascie tomow®'. Kodeks Maj-
monidesa znany byt takze pod tytutem Silna reka (hebr. Jad chazaka)®.

3 Zob. G. Sauer, hlk, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon..., dz. cyt., vol.
1,s.365-370; G. Herrgott, Halacha, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny,
dz. cyt., kol. 409. W tekscie wyraz ,,halacha” bedzie stosowany w dwojakim znaczeniu. Pisany
duzg literg bedzie oznaczat cato$¢ religijnego prawa zydowskiego, za$ pisany matg literg bedzie
odnosit si¢ do sposobu postgpowania w konkretnym obszarze ludzkiej dziatalno$ci (np. halacha
medyczna).

% L. Freund, O etyce Talmudu. Odpowiedz ,,zydoznawcom”, Lwow 1922, s. 4.

37 Zob. K. Pilarczyk, Literatura Zydowska..., dz. cyt., s. 258-260.

% Sefardyjczykami okre$lano ludno$¢ zydowska zamieszkujaca obszar Potwyspu Iberyj-
skiego, potnocnej Afryki, a takze Erec Izrael.

3 Zob. Alfasi Izaak ben Jacob, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 25.

80 Zob. Majmonides Mojzesz, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., s. 330-331.

1 Autor korzysta przektadu Miszny na jezyk angielski (zob. Mishneh Torah, transl. Eliyahu
Touger, [za:] http://www.chabad.org/library/article cdo/aid/682956/jewish/Mishneh-Torah.htm
(data dostepu: 15.10.2013)).

2 Warto$¢ liczbowa stowa hebrajskiego stowa yad to czternacie, co koresponduje z liczbg
tomoéw Miszne Tora, ktorych jest wlasnie czternascie.
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W odréznieniu od Sefer ha-Halachot dzieto Rambama nie odzwierciedlato
porzadku Talmudu. Aby uczyni¢ wyktad bardziej praktycznym Majmoni-
des zbudowal swoj wlasny oryginalny system tematyczny. W ten sposob
jego dzieto, zarowno ze wzgledu na swoja konstrukcje i zasady doboru
materialu zrodtowego, bylo przez wieki rownie podziwiane, co ostro
krytykowane®.

Historycznie pierwszym znaczacym kodeksem Halachy, ktory wyszedt
z kregu Zydéw aszkenazyjskich, byly Sentencje Halachy (hebr. Pirke ha-Ha-
lachot) autorstwa rabbiego Aszera ben Jechiel, zwanego Rosz (ok. 1250-
1327)%. Dzieto to nie zyskato jednak wickszej popularnosci i zostato wkrotce
zastapione przez kodeks Cztery porzqdki (hebr. Arba Turim) autorstwa rab-
biego Jakuba ben Aszer (ok. 1270-1340)%.

Cztery porzqdki stanowity kontynuacj¢ Sentencji Halachy, lecz
uwzgledniaty tylko te elementy prawa, ktore mogty by¢ praktykowane po
zburzeniu Swigtyni. Do pojawienia si¢ Szulchan Aruch dzieto syna Rosza
pefnito role podstawowego kodeksu halachicznego, ktorym postugiwali si¢
Zydzi aszkenazyjscy®. Bez watpienia dzieto to wywarto ogromny wplyw
na pdzniejsza literaturg rabiniczna, zwlaszcza na rabbiego Josefa ben
Efraim Karo (1488-1575)%, ktéry w monumentalnym komentarzu do Czte-
rech porzqdkow zatytutowanym Dom Jozefa (hebr. Bejt Josef), a nastgpnie
w kodeksie Nakryty stol (hebr. Szulchan Aruch), przyjat system rozktadu
materiatu zrodtowego zaproponowany przez Jakuba ben Aszera®. Kom-
pilacja halach autorstwa rabbiego Karo, oprocz jego wilasnej interpretacji
Tory, zawierata opinie prawne trzech innych autorytetow rabinicznych:
Izaaka ben Jaakow Alfasi zawarte w Ksiedze praw, Rambama zawarte

% Majmonides zostal nawet obtozony klatwa rabinow, ktérzy zarzucali mu zbytni libera-
lizm (zob. H. Nussbaum, Historyja Zydéw. Od Mojzesza do epoki obecnej podiug najwiarygod-
niejszych zrodet, t. 3, Warszawa 1889, s. 217).

%4 Zob. Aszer ben Jechiel, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 35.

9 Zob. Jakub ben Aszer, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 238.

% Aszkenazyjczykami okre$lano ludno$¢ zydowska zamieszkujaca Europe $rod-
kowa, wschodnig i czeSciowo zachodnia (glownie Niemcy), a od XVII w. takze kontynenty
amerykanskie.

7 Zob. Karo Jozef, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 265.

% Zob. tamze; Jakub ben Aszer, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 238. Autor
korzysta z tlumaczenia Szulchan Aruch na jezyk angielski (zob. Free English Translation of
The Shulchan Aruch: Jewish Code of Law, [za:] http://www.shulchanarach.com (data dostepu:
15.10.2013)).
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w Miszne Tora oraz Rosza zawarte w jego Sentencjach Halachy. Propo-
nujac orzeczenie Karo zawsze szed! jednak za gtosem wigkszos$ci autory-
tetow. Kodeks Szulchan Aruch zostat bardzo zyczliwie przyjety zarowno
przez Zydéw sefardyjskich, jak i aszkenazyjskich, chociaz zarzucano mu
niedostateczne uwzglednienie zwyczajow religijnych tych ostatnich®. Ten
problem zostat jednak rozwigzany pod koniec XVI w., gdy do Szulchan
Aruch wtaczono dodatek pt. Obrus (hebr. Mapa) autorstwa rabbiego Moj-
zesza Isserlesa (ok. 1525-1572)". Dzieto tego wybitnego krakowskiego
rabina okresu Renesansu byto pomyslane jako uzupetnienie kodeksu Karo
wlasnie o zwyczaje Zydoéw aszkenazyjskich. Warto zaznaczyé, ze kodeks
Szulchan Aruch doczekat si¢ licznych komentarzy i opracowan, ktore obec-
nie traktowane sg jako samodzielne zbiory regut zydowskiego prawa reli-
gijnego. Do najwazniejszych z nich naleza:

o Skrocony Nakryty Stot (hebr. Kicur Szulchan Aruch) rabbiego Salo-

mona Ganzfiieda (ok. 1800-1886)"";
*  Bramy Halachy (hebr. Szaarej Halacha) rabbiego Zewa Greenwalda
(schytek XX w.)™

Podsumowujac t¢ krotka prezentacj¢ najwazniejszych kodeksoéw hala-
chicznych warto zauwazy¢, ze chociaz dla Zydéw maja ona znaczenie funda-
mentalne, to jednak — jak zauwaza L. Freund — ,,nie majg charakteru zrodet
ani bezwzglednej mocy obowigzujacej””. Halacha, wraz z Torg i Talmudem,
nalezy do gléwnych czynnikow ksztattujacych sposéb zydowskiej egzysten-
cji religijnej i spotecznej. Jest istotnym elementem zydowskiej tozsamosci
oraz konstytuuje poczucie wspolnoty wéréd Zydéw na calym $wiecie oraz
w ramach spolecznosci lokalnych. Stanowi zatem wyraz wiernosci Tradycji
i shuzy umacnianiu wigzi z dziedzictwem minionych pokolef. Zydzi traktujg
przywiazanie do Halachy jako akt mitosci i wiernosci Bogu oraz swojej nacji.
Jako czynnik ksztaltujacy kultur¢ bycia Halacha petni takze role przewod-
nika w docieraniu do wtasciwych odpowiedzi na wyzwania wspolczesnego

% Zob. Karo Jozef, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 265.

0 Zob. Isserles Mojzesz, [w:] G. Wigoder (red.), Slownik..., dz. cyt., s. 232. Pierwsze wyda-
nie Szulchan Aruch wraz ze wspomnianym uzupetnieniem ukazato si¢ w Krakowie w 1571 r.

' Zob. G. Deutsch, Ganzfied Solomon, [za:] http://www.jewishencyclopedia.com/artic-
les/6509-ganzfried-solomon, (data dostgpu: 12.09.2010).

2 Zob. Z. Greenwald, Bramy halachy, dz. cyt.

7 L. Freund, O etyce Talmudu, dz. cyt, s. 5.
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$wiata’™. Halacha jest zatem naturalng ptaszczyzng analizy problemow
bioetycznych.

Agada

Oprocz Halachy istotng czes$cia nauki Tory jest Agada (hebr. aggada)™.
A. J. Heschel, tltumaczac czym jest Agada, pisze: ,,Tora obejmuje zarowno
Halache, jak i Agade, (...) mianem ktdrej okresla si¢ zazwyczaj, przez nega-
cj¢, wszystkie nie bedace prawodawstwem albo nichalachiczne czgsci rabi-
nicznej literatury, pojawiajace si¢ czy to w formie opowiesci, czy tez jako
biblijne objasnienia, jako epigramy albo homilie”’s. Wedtug rabinéw Agada,
w odréznieniu od okreslajacej normy i zasady postgpowania Halachy, usi-
luje wydoby¢ sens zasad oraz wzbudzi¢ motywacje¢ do ich praktycznego
zastosowania. Agada — pisze rabbi L. Freund — stanowi ,,nauke¢ dazaca do
podniesienia i krzewienia ducha moralnego przez poetyckie przedstawianie
wypadkéw dziejowych, obrazowe idealizowanie zywotdw i czynow wielkich
mezow, metafizyczne pojmowanie zjawisk przyrodniczych, etyczne pogle-
bianie i o$wietlanie nauk religijnych i urzadzen rytualnych, w Pismie Swie-
tem ztozonych””’.

Charakterystyczny zwigzek miedzy Halachg i Agada znakomicie opi-
suje G. Karpeles. ,,Halacha — stwierdza on — to ucielesnione prawo; Agada
to uporzadkowana prawnie wolno$¢, noszaca znami¢ moralnosci. Halacha
reprezentuje rygorystyczny autorytet prawa, absolutng wage teorii — teo-
rii 1 prawa, ktore Agada przedstawia powotujac si¢ na opini¢ publiczna
oraz zdroworozsadkowe wypowiedzi o moralno$ci. Halacha obejmuje
kodeksy i tradycje ustna, bedaca nie utrwalonym na pismie, wielowie-
kowym komentarzem do prawa pisanego, wzbogacanego podczas dys-
kusji prowadzonych w szkotach Palestyny i Babilonu, gdzie ostatecznie

" Por. Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, Jewish Theo-
logical Seminary of America-Rabbinical Assembly-United Synagogue of America, New York
1988, s. 22.

5 Zob. G. Herrgott, Haggada, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblijny,
dz. cyt., kol. 408. W tekscie wyraz ,,agada” begdzie stosowany w dwojakim znaczeniu. Pisany
duzg litera bedzie oznaczal cato$¢ dzieta, za$ pisany malg literg bedzie odnosit si¢ do poszcze-
golnych opowiesci agadycznych.

76 A.J. Heschel, Bdg szukajqcy cztowieka, dz. cyt., s. 401-402.

7 L. Freund, O etyce Talmudu, dz. cyt, s. 5.
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formulowano nakazy halachiczne. Agada, wychodzac rowniez od tekstu
biblijnego, zadowala si¢ wyjasnianiem go za pomoca opowiesci, legend,
bajek, poematdéw, alegorii, refleksji moralizatorskich i reminiscencji
historycznych. Dla niej Biblia nie byta wylacznie najwyzszym, nieodwo-
falnym prawem, lecz rowniez «ztotym gwozdziem», na ktorym Agada
«rozwieszata swe wspaniate kobierce»; tym sposobem tekst biblijny byt
wstgpem, powracajacym refrenem, tematem i przedmiotem poetyckich
zapiskow Talmudu. Halacha miala za zadanie wznie$¢ na fundamentach
prawa biblijnego nadbudow¢ zdolng wytrzymac¢ nawalnice czasu i, nie
baczac na tymczasowe trudnosci i udreki, przekaza¢ przyszitym pokole-
niom najwazniejsze logiczne konsekwencje stosowanego prawa. Aga-
dzie przypadta wazna moralna misja pocieszania, podnoszenia na duchu,
napominania, pouczania narodu narazonego na cierpienia, zagrozonego na
wygnaniu duchowg stagnacja. Miala ona glosi¢, ze chwata przesztosci sta-
nowi zapowiedz nie mniej chwalebnej przysztosci i ze nawet nedzna, zato-
sna terazniejszo$¢ ma swe miejsce w Bozym planie zarysowanym w Biblii.
O ile trafne jest porownanie Halachy do warownych muréw Sanktuarium
Izraela, ktorych kazdy Zyd gotow jest bronié do ostatniej kropli krwi, to
Agada przypomina ukwiecone labirynty o wymyS$lnych barwach i urokli-
wej woni roztozone w obrebie muréw Swigtyni”™.

Z tego dos¢ diugiego, lecz doskonale wyjasniajacego naturg Agady,
cytatu wynika, iz ma ona istotne znaczenie dla poprawnego zrozumienia
charakteru mysli zydowskiej. Jako czg$¢ literatury rabinicznej jest skon-
centrowana na egzegezie Tory i Talmudu, co przeklada si¢ na sposob
zycia wedtug prawa objawionego przez Boga. Agada jest wiec wspolpra-
cowniczka Halachy, chociaz jej praktyczne zastosowanie w konkretnych
okolicznosciach moze okaza¢ si¢ bardzo trudne, a nawet niewykonalne.
»Halacha — stwierdza A. J. Heschel — to racjonalizacja i systematyzacja;
precyzuje, okresla, naktada miar¢ i granice, umieszczajac zycie w obrg-
bie doktadnego systemu. Agada dotyczy niewystowionej relacji cztowieka
wzgledem Boga, innych ludzi i §wiata. Halacha zajmuje si¢ szczegotami,
kazdym nakazem oddzielnie, Agada za$ catoscig zycia, catoksztattem

8 G. Karpeles, Jewish Literature and Other Essays, s. 54, cyt. za A. Cohen, Talmud,
dz. cyt., s. 27-28. Zob. takze Agada Talmudu, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilen-
skiej..., dz. cyt., s. 66-73.
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religijnej egzystencji. Halacha dotyczy prawa; Agada — sensu prawa. Hala-
cha rozpatruje tresci, ktore mozna wyrazi¢ w sposob dostowny, za$ Agada
wprowadza nas w sfere, ktora lezy poza zasiegiem wystowienia. (...) Hala-
cha daje nam wiedze, Agada za$ aspiracje. Halacha daje normy konieczne
do dziatania; Agada — wizj¢ zyciowych celéw. Halacha nakazuje, Agada
proponuje; Halacha ustanawia, Agada inspiruje; Halacha jest konkretna,
Agada aluzyjna””.

Na podstawie powyzszego opisu charakteru Agady nietrudno zauwa-
zy¢€, ze jej zastosowanie w wymagajacym konkretow dyskursie bioetycz-
nym, moze wigzac si¢ z trudnosciami nie do przezwycig¢zenia. Jak stwier-
dza rabbi M. Elon, analizie kwestii problematycznych bardziej odpowiada
styl Halachy niz Agady®. Dlatego w dysputach halachicznych prowadzo-
nych przez autorytety rabiniczne watki agadyczne pojawiaja si¢ bardzo
rzadko. Mimo to, jeden z czotowych bioetykéw zydowskich nurtu kon-
serwatywnego rabbi Elliot N. Dorff zdaje si¢ docenia¢ znaczenie Agady.
Jego zdaniem w analizie problemoéw bioetycznych niezmiernie wazne jest
zachowanie rownowagi pomig¢dzy zasadami ogélnymi i konkretnymi kazu-
sami. Dlatego nalezy zwraca¢ wigksza uwage na ducha przenikajacego
litere prawa i uwaznie ,,wshuchiwa¢ si¢ w to, co niewystowione” 8. Stwier-
dza on, ze zastosowanie norm ogolnych do rozwigzywania konkretnych
kwestii spornych wymaga otwarcia si¢ na inspiracj¢ ptynaca od Boga, ktora
poucza, jak nalezy korzysta¢ z przepiséw prawa, aby po drodze nie zgubié
cztowieka. Diagnoza rabbiego Dorffa jest wigc jednoznacznie korzystna
dla Agady. Agada bowiem, nakres$lajac teocentryczng wizj¢ zyciowych
celow oraz podkreslajac swigtos¢, pickno i warto$¢ ludzkiego zycia jako
daru Bozego, inspiruje do podejmowania wtasciwych rozstrzygni¢¢ hala-
chicznych stuzacych jego ochronie.

7 AJ. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka, dz. cyt., s. 417-418.

80 Zob. M. Elon, Jewish Law: History, Sources, Principles, transl. B. Auerbach, M. Sykes,
Philadelphia-Jerusalem 1994, s. 1072-1076.

81 E.N. Dorff, Matters of Life and Death, Philadelphia-Jerusalem 1998, s. 111.
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Halacha medyczna i metodologia podejmowania
rozstrzygnie¢ halachicznych

Zastosowanie prawa zydowskiego w obszarze etyki medycznej jest
okres$lane mianem medycznej halachy®?. Stanowi ona zbior regut prawnych,
wyznaczajacych zgodne z Tradycja zydowska zasady postgpowania w sytu-
acjach problematycznych zwigzanych z ingerencjami medycznymi o charak-
terze terapeutycznym i naukowym (badawczo-eksploratywnym) w ludzkie
zycie. Coraz czesciej okreslenie medycznej halachy obejmuje takze zgodnag
z religia zydowska postawe wobec postgpu naukowo-technologicznego
w medycynie, ktory — jak stwierdza A. Unterman — ,,wniost do zycia zydow-
skiego takie problemy, jakich prozno szuka¢ w klasycznych tekstach hala-
chicznych oraz kodeksach™®. Rabbi 1. Jakobovits stwierdza, ze medyczna
halacha jest zastosowaniem norm i zasad wynikajacych z Tory, Talmudu
i Halachy w obszarze szeroko poj¢tej biomedycyny. Jego zdaniem najbar-
dziej skuteczng pomocg w tym wzgledzie jest ukazywanie godnych nasla-
dowania przyktadow implementacji tych zasad w konkretnych sytuacjach™.
Tradycyjnie halache medyczna traktuje si¢ zatem jako swoisty katalog regut,
ktorych powinni przestrzega¢ Zydzi wykonujacy zawody medyczne.

Rozstrzyganie kwestii problematycznych w ramach medycznej halachy
odbywa si¢ wedlug podobnej procedury jak w przypadku innych sytuacji
spornych. Mozna wyrdézni¢ trzy gléwne etapy w procesie wypracowania
orzeczen halachicznych.

Pierwszy etap polega na odpowiednim sformutowaniu zapytania hala-
chicznego odnoszacego si¢ do problematycznej kwestii. Jesli zapytanie doty-
czy zupetnie nowego zagadnienia wowczas przyjmuje postac tzw. zapytania
formalnego. Odpowiednio przygotowane pytanie jest nastepnie przedktadane
do rozpatrzenia zainteresowanym nim autorytetom rabinicznym. Nalezy

82 Zob. F. Rosner, M.D. Tendler, Practical Medical Halachah, New York 1997; A.S. Abra-
ham, The comprehensive guide to medical halachah, Jerusalem-New York 1996; E. Reichman,
The impact of medical history on medical halacha, [w:] F. Rosner, R. Schulman (Eds.), Medicine
and Jewish Law, vol. 3, Yashar Books, New York 2005, s. 163-176; J.D. Bleich, Judaism and
healing. Halakhic perspective, New York 2003.

8 A. Unterman, Zydzi, dz. cyt., s. 156.

8 Zob. M. Halperin, Milestones in Jewish Medical Ethics, [w:] Jewish Medical Ethics, 6,
nr 2, 2004, s. 46.
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zaznaczy¢, ze pytanie formalne jest zwykle zaopatrzone we wstepng eks-
pertyz¢ przedmiotu badan, dokonang przez specjalistow z danej dziedziny.
W przypadku problemow bioetycznych sg to najczesciej profesorowie medy-
cyny, biolodzy, eksperci z zakresu prawa medycznego.

Drugi etap to analizy przeprowadzane przez rabinow. Efektem ich trudu
sg tzw. responsy rabiniczne (hebr. tesubot, 1. poj. tesubd)®. Normatywnos¢
responsu silnie zalezy od jego umocowania w tradycyjnych zrodtach juda-
izmu, zgodno$ci z opiniami innych autorytetow rabinicznych, logice wywodu
i poziomu wiedzy z dziedziny, ktdrej dotyczy respons. Udzielenie responsu
wymaga oczywiscie znakomitej znajomosci Tory, Talmudu i Halachy. Dla-
tego najbardziej cenione sa responsy rabinow, ktoérzy, oprocz znajomosci
powyzej wymienionych zrddet, sg takze znanymi i cenionymi autorytetami
w zakresie innych dziedzin wiedzy np. medycyny lub prawa. Warto jednak
podkresli¢, ze kazdy rabin moze podja¢ si¢ opracowania responsu, a jego
opinia, jesli jest zgodna z Torg i Tradycja zydowska, zostanie zachowana.
,Ludzkie prawo rabiniczne — pisze Dawid Novak — nie jest niezalezne od
Boskiego prawa Tory, lecz dziala z jego upowaznienia. (...) Rabini otrzy-
muja od samej Tory wladze nie tylko interpretowania jej prawa i rozstrzyga-
nia w poszczegolnych przypadkach zgodnie z tg interpretacja, lecz takze roz-
szerzenia prawa Tory wlasnym prawodawstwem. Formalna r6znica migdzy
tymi dwoma rodzajami prawa byta jednak w p6znych tekstach rabinicznych
bezustannie podkreslana, aby kazdy mogt odrozni¢ bezposrednie objawienie
od madrosci ludzkiej (cho¢ uwazanej za natchniong) i da¢ pierwszenstwo
prawu Boskiemu nad ludzkim™®.

Opracowanie responséw nie konczy jednak dyskusji na dany temat. Cho-
ciaz sg one zwykle formutowane przez autorytety nie maja one jednak charak-
teru powszechnie obowigzujacego, poniewaz same w sobie nie stanowig one
jeszcze halachy. Responsy sg osobistymi opiniami poszczegdlnych rabindw
i teoretycznie kazdy z nich moze zosta¢ zakwestionowany. ,,Kazdy respons
— stwierdza A. Unterman — ustanawiatl w prawie zydowskim precedens, co
do ktorego inni uczeni toczyli spory, krytykujac go lub opowiadajac si¢ za

85 Zob. J.A. Soggin, Sub, [w:] W. Jenni, C. Westermann, Theological Lexicon..., dz. cyt.,
vol. 3, s. 1312.

8 D. Novak, Talmud jako Zrédlo refleksji filozoficznej, [w:] D. H. Frank, O. Leaman (red.),
Historia filozofii zydowskiej, dz. cyt., s. 89.
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nim w kolejnych responsach”’. Dyskusje, spory i polemiki wokot responsow
rabinicznych stanowia wigc trzeci i czasowo najdtuzszy etap ksztaltowania
si¢ rozstrzygnig¢ halachicznych. Dokonuje si¢ wowczas oceny responsow
rabinicznych, biorgc pod uwage ich umocowanie w tradycyjnych zrodtach
judaizmu, rzetelno$¢ i logike argumentacji, a takze — co jest nieodzowne
szczegolnie w rozpatrywaniu problemow bioetycznych — znajomo$é przed-
miotu badan. Jest to zatem czas swoistej weryfikacji. W ogniu ostrych pole-
mik 1 krytyki wykuwa si¢ wowczas wtasciwa halacha.

Wedlug nauki rabinéw dyskusje i spory probleméw sg catkowicie natu-
ralne. Kazdy, kto przynalezy do narodu Izraela, jest wezwany do dialogu
stuzacemu odkrywaniu prawdy Tory. Doskonatym tego przykladem jest
literatura talmudyczna, ktora dobitnie wskazuje, ze wyrazem poboznosci
jest nie tylko znajomos$¢ prawa, przestrzeganie jego nakazéw i zakazow.
By¢ poboznym to takze mie¢ odwage stawiania trudnych pytan i docie-
ka¢, jak nalezy postapi¢ w sytuacjach niejednoznacznych. Skoro celem
prawa jest zbudowanie immanentnej wiezi z Bogiem to pobozny Zyd nie
moze sobie pozwoli¢ na brak zaangazowania w tym wzgledzie. Najlep-
szym sposobem poznawania prawdy Bozej byly wigc dyskusje, prowa-
dzone zazwyczaj migdzy uczonymi rabinami, podczas ktérych dochodzito
do $cierania si¢ ich pogladow i interpretacji. ,,Zblizamy si¢ do praw Biblii
— pisze A. J. Heschel — poprzez interpretacj¢ i madro$¢ rabindw. Bez ich
wyktadni tekst praw jest czgsto nieczytelny. Stad judaizm to minimum
objawienia i maksimum wykladni, to wola Boga i rozumienie Izraela.
Ze wzgledu na to rozumienie polegamy na tradycji ustnej. Natchnienie
prorokéw i wyktadnia medrcow sa rownie wazne. Wspotudziat Boga
i Izraela dotyczy zaréwno $wiata, jak i Tory. On stworzylt ziemig, a my ja
uprawiamy. On dat nam tekst, a my dopracowujemy go i wypetniamy. (...)
Biblia jest ziarnem, Bog jest stoncem, lecz my jestesmy ziemia. Kazde
pokolenie oczekuje, iz przyniesie nowe zrozumienie i nowe wypelknienie.
(...) Stowo jest stowem Boga, a jego rozumienie powierzyt on czlowie-
kowi. Zrodtem autorytetu nie jest stowo dane w tekécie, lecz rozumienie
tekstu przez Izrael. Na Synaju otrzymali$my zaréwno slowo, jak i moc
ducha, aby je zrozumieé. Medrey sa spadkobiercami prorokow; to oni

8 A. Unterman, Zydzi, dz. cyt., s.156.
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okreslajg i interpretuja znaczenie stowa. Istnieje wielka wolnos$¢ i wielka
moc w intuicjach medrcow; maja oni moc odrzuci¢ jakis nakaz Tory, gdy
wymagajg tego warunki”®®,

W Pirke Awot czytamy: , Kazdy spor prowadzony w imi¢ Nieba przy-
niesie owoce, a jesli nie jest w imi¢ Nieba, bedzie bezskuteczny”®. Dlatego,
zadna polemika i dotyczace jej kontrowersje nie sg skazane na zapomnie-
nie. Funkcjonujg one w pamigci religijnej narodu zydowskiego, poniewaz sa
waznymi elementami ,,ogrodzenia wokot Tory™. Pluralizm opinii rabinicz-
nych pehit swoista funkcje zabezpieczajacg. Nawet Rambam stwierdza, ze
chociaz Tora dopuszcza mozliwos¢, aby autorytet uznany przez wielu mogt
samodzielnie decydowa¢ w wielu sprawach, to jednak taka praktyka bylaby
nie do pogodzenia z Miszng®'. Autorytet jednego cztowieka, nawet bardzo
uczonego, to jeszcze zbyt mato, aby mozna byto uznaé jego osad za obiek-
tywny 1 powszechnie obowiazujacy. Wedlug syna Majmonidesa rabbiego
Abrahama ben ha-Rambam (1186-1237) ,,takie podej$cie pozostaje w jawnej
sprzecznosci zarowno z Tora, jak i ze zdrowym rozsadkiem. Zaprzecza zdro-
wemu rozsadkowi, poniewaz cztowiek ten chce, aby ludzie uwierzyli w co$
bez dokonania oceny i sprawdzenia, czy zgadza si¢ to z faktami. Zaprze-
cza rowniez Torze, gdyz jest nieprawdziwe i nieetyczne. (...) A zatem nie
wymaga si¢ od nas, abysmy wyrazali aprobate dla wszystkich teorii me¢drcow
Talmudu na temat medycyny, fizyki i astronomii jedynie dlatego, ze ich auto-
rzy byli wyjatkowymi osobowos$ciami i wybitnymi uczonymi we wszystkich
aspektach Tory. OczywisScie, gdy chodzi o Tore, osiagni¢cia me¢drcow sg nie-
zréwnane 1 to na nich spoczywa odpowiedzialno$é przekazania zawartych
w niej nauk (...), lecz niekoniecznie odnosi si¢ do innych dziedzin wiedzy.
Mozecie zauwazy¢, ze nawet kiedy sami medrey stawali w obliczu kwestii,
ktérej nie mozna byto dowies¢ w dyspucie i stosujac logiczne argumenty,
moéwili: «Przysiegam, ze nawet gdyby powiedzial to Jehoszua ben Lewi,
nie zastosowatbym si¢ do jego stow!»”? Co oznacza: «Nie uwierzytbym
mu, chociaz byt prorokiem, gdyz nie potrafi dowie$¢ swojej racji zgodnie

8 A.J. Heschel, Bdg szukajqcy czlowieka, dz. cyt., s. 340-341. Zob. takze J. Guillet,
Ustawodawstwo, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Sfownik..., dz. cyt., s. 1017.

8 B. Awot 5, 20, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 79.

% B. Awot 3, 17, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 47.

1 Zob. Majmonides, Kom. do B. Awot 4, 10, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 57.

2 B. Ber. 24b, [w:] Der Babylonische Talmud, t. 1, s. 106.
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z talmudycznymi zasadami logicznego argumentowania»”. Dlatego rabini,
prowadzac migdzy soba dysputy w oparciu o nauk¢ Tory, niejednokrotnie
dokonywali korekty wlasnego zrozumienia i zmieniali swoje zapatrywania,
zgodnie z zasada jasno wylozong w talmudycznym traktacie Sanhedryn:
»Nalezy i8¢ za wigkszoscia. Jezeli wigkszo$¢ postanowi, ze dana rzecz jest
dozwolona, jest dozwolona; gdy wigkszo$¢ oswiadczy, ze jest zabroniona,
nie jest dozwolona™*.

Wspomniana zgodno$¢ opinii uczonych, chociaz byla warunkiem
koniecznym przyjecia danej halachy, nie byla jednak warunkiem wystarcza-
jacym. Drugim, bardziej istotnym kryterium, byta hierarchia zrddet, na ktore
powotywano si¢ podczas argumentacji. D. Novak stwierdza: ,Najczesciej
zadawanym pytaniem w Talmudzie jest: «Jaki jest powodd (hebr. m ‘ai ta’ama)
tego rozkazu?». Nie jest to jednak pytanie filozoficzne. Najczesciej chodzi
o dociekanie, na podstawie jakiego autorytetu wydany zostat rozkaz, w zesta-
wieniu z kim$ innym obecnym. Jest to dociekanie przesztej przyczyny beda-
cej obecnie norma reguly. Chodzi tutaj przewaznie o pytanie, gdzie miesci si¢
zrodto reguty w starszych i bardziej autorytatywnych tekstach i jak naprawde
wywiedziono obecng regule z dawnego zrédia. (...) Gdzie jest autorytet,
bedacy podstawa tego prawa? — nie za$: Dlaczego, z jakiego powodu, zostato
ono nadane?”%

Pierwszym autorytatywnym zrodlem jest oczywiscie Tora. Zasady poste-
powania wywiedzione z Tory, ktérych liczba wynosi szeséset trzynascie
(hebr. Tarjag micwot), maja status bezwzglednie obowiazujacych. ,,Przyka-
zania te — stwierdza naczelny ortodoksyjny rabin Polski Michael Schudrich
— obowiazuja nas po wsze czasy — takze te, ktoérych nie mozemy obecnie
spetnia¢ z powodu zburzenia Bet Hemikdasz, powinny pozostawac przed-
miotem nieustannych studiéw, aby$my mogli ponownie wypetnia¢ catg Tore,
gdy tylko zostanie odbudowana Swigtynia Jerozolimska’™®.

Drugim fundamentalnym zrédtem jest Miszna. Z tekstow talmudycznych
wynika, Zze poszczegélne halachy zawsze ksztaltowaly si¢ w atmosferze

% Agada Talmudu, dz. cyt., s. 67.

% B. Sanh. 22a, [w:] Der Babylonische Talmud, t. 8, s. 542.

% D. Novak, Talmud jako Zrédlo refleksji filozoficznej, [w:] D. H. Frank, O. Leaman (red.),
Historia filozofii zydowskiej, dz. cyt., s. 78.

% M. Schudrich, Prolog, [w:] 613 Przykazar Judaizmu oraz Siedem przykazan rabinicz-
nych i Siedem przykazan dla potomkéw Noacha, przet. E. Gordon, Krakow 2010, s. 5.
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dyskusji i sporow, ktore przez stulecia prowadzili miedzy sobg uczeni rabini.
Za najbardziej znaczace uznawane byty poglady tworcow Miszny — tanaitow.
Ich opinie cieszyty si¢ tak ogromnym autorytetem, ze do obalenia stanowiska
jednego tanaity mogto dojs¢ jedynie wowczas, gdy dysponowano zaprzecza-
jacym mu i znajdujacym potwierdzenie w Torze stanowiskiem innego tana-
ity. Zasady rozstrzygania sporu pomig¢dzy sprzecznymi pogladami rabinéw
zawartymi w Misznie i Berajcie stanowig m.in., ze ,.halacha jest zawsze
zgodna ze stanowiskiem rabbiego Jose, nawet, jesli jego zdaniu sprzeciwia
si¢ wigcej niz jeden (nazwany z imienia) tanaita™’. Skrupulatnie przestrze-
gano tez zasady, ze w ustalaniu halachy w oparciu o Miszng, opinia medrca
nazwanego po imieniu przewaza nad opinig anonimowa”®. Ponadto jesli ist-
nieje spor miedzy stanowiskiem znajdujacym si¢ w Berajcie a anonimowym
stwierdzeniem w Misznie, wowczas halacha jest zgodna z Miszna, poniewaz
Berajta jest zrodtem nizszego rzgdu niz Miszna®.

Kolejnym po Torze, Misznie i Berajcie, autorytatywnym zrodtem Hala-
chy jest Gemara, a w nastgpnej kolejnosci komentarze i responsy wybit-
nych saworaitow i gaonow, czyli uczonych rabindw dziatajacych w okresie
pomigdzy ukonczeniem Talmudu babilonskiego do poczatkow XI w. Po tym
czasie dochodzg do glosu opinie wybitnych §redniowiecznych riszonim jak:
Mojzesz Majmonides (Rambam), Szlomo Icchaki (Raszi) oraz Jicchak ben
Jaakow Alfasi (Rif). Ich zastugg jest stworzenie dziet fundamentalnych dla
rozumienia Tory i metod egzegezy Talmudu: praktycznej (Rambam, Rif)
oraz analitycznej (Raszi). Sposob argumentacji w opracowanych przez nich
kodeksach halachicznych i responsach autorskich w petni odzwierciedlat
strukturg hierarchiczng wyzej wymienionych zrédet i respektowat istniejaca
w ramach kazdej z nich i pomigdzy nimi hierarchi¢ autorytetow rabinicznych.
Dopiero taka droga dochodzenia do rozstrzygnig¢ halachicznych zastugiwata
na miano zgodnosci z ,,talmudycznymi zasadami logicznego argumentowa-
nia”, ktore doskonale scharakteryzowal cytowany powyzej rabbi Abraham
ben ha-Rambam!®.

7 Podstawowe pojecia Talmudu, [w:] Talmud Babilonski. Gemara edycji wilenskiej...,
dz. cyt., s. 51.

% Tamze.

% Tamze.

1" Agada Talmudu, dz. cyt., s. 67.
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Celem debat talmudycznych, ktoére staly si¢ wzorem dla dyskusji hala-
chicznych, ,,jest dotarcie do absolutnie krancowych skutkow analizowanego
twierdzenia, do pelnego zrozumienia stanowisk i kazdego ich uzasadnienia.
Przyjmuje si¢ zasade, ze zadna opinia nie jest udowodniona, poki zostaje
chociaz najdrobniejszy problem, najmniejsza niejasnos¢. (...) Wyjatkowosé
talmudycznej dialektyki polega na tym, ze nic tu nie jest uznane za pewne,
o wszystko nalezy pyta¢. Nieufno$¢ wobec zbyt oczywistych rozwiazan
i poszukiwanie prawdy stanowi tu najwyzsza wartos¢. Szacunek dla autorytetu
idzie w Talmudzie w zawody z wolnoscig watpienia. (...) W dazeniu do precy-
zyjnej interpretacji stéw Tory, w istocie zadnego autorytetu nie uznaje Talmud
za ostateczny. Uwzglednia si¢ petne spektrum okolicznosci, ogarnia wzrokiem
wypowiadajacych si¢ medrcow konteksty i informacje sprawiajagce wrazenie
odleglych, aby dotrze¢ do wniosku, ktory bedzie pewny. Kazde pytanie jest
dopuszczalne, kazda odpowiedz na poczatku jedynie hipotetyczna i poddana
procedurom S$cistej weryfikacji, nim zostanie zaakceptowana lub odrzucona,
aby szuka¢ innej, zblizajacej si¢ bardziej do celu, ustepujac miejsca, jesli
trzeba, kolejnym propozycjom, nastgpnym pytaniom, dalszym ich podwaze-
niom (...). Talmud jest zadowolony tylko z takich dowodow, ktore docieraja do
logicznej pewnosci. Postepuje wigec w swoim dowodzeniu punkt po punkcie,
odnoszac si¢ zawsze do catej Tory, czyli wszystkich rzeczy w swiecie, fizycz-
nym i duchowym, jako do materiatu dowodowego™'?!. |, To $wieckie prawo
pyta kto decyduje — pisze rabbi Y. A. Breitowitz — prawo zydowskie pyta za$
jakie jest rozstrzygniecie'%. W identyczny, opisany powyzej sposob, zapadaja
decyzje halachiczne takze dzisiaj'®.

Ostatnig kwestia, na ktoéra warto zwrdci¢ uwage w kontekscie trybu
dochodzenia do rozstrzygnig¢¢ halachicznych, jest znaczenie poznania rozu-
mowego i logicznej argumentacji. Nie chodzi tutaj jednak wylacznie o pozna-
nie w sensie czysto racjonalnym. Wybitny talmudysta kregu sefardyjskiego

00 Swiatlo Talmudu, dz. cyt., s. 29-30.

12 Y.A. Breitowitz, How the Rabbi Decides A Medical Halacha Issue, http://www.jlaw.
com/Articles/decide.html (data dostgpu: 4.12.2009).

103 Zdaniem K. Pilarczyka, takie podejscie $wiadczy o tzw. rabinizacji Tory (zob. K. Pilar-
czyk, Rabinizacja judaizmu we wczesnym okresie pobiblijnym, [w:] W. Chrostowski (red.), Pan
moim Swiatlem. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Jerzego Chmiela w 65. rocznice
urodzin, Warszawa 2000, s. 286-304; tenze, Literatura zZydowska..., dz. cyt., s. 217-218).
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rabbi Saadia ben Josef, znany jako Saadia Gaon (882/892-942)!%, w Ksigdze
wierzen i poglgdow wskazuje na cztery wzajemnie dopetniajace si¢ zrodla

poznania: zmysty, logike rozumiang jako sposob ustalania podstawowych
koniecznos$ci rozumowania, rozum i objawienie duchowe. Wedtug niego nie
ma rozbiezno$ci migdzy treScig wiary a tym, co jest dostgpne w poznaniu
racjonalnym. Mozliwe sprzecznos$ci wynikaja jedynie z niedoskonato$ci
naszego poznania, ktore jest obcigzone btedami logicznymi, tatwo daje si¢
zwodzi¢ gra pozordéw i przywigzuje nadmierng uwage do subiektywnych
odczu¢ oraz interpretacji. Kazde pojawienie si¢ sprzecznosci powinno zatem
sktania¢ nie tylko do ponownej analizy rzeczonej kwestii, ale takze ponow-
nego przesledzenia przeprowadzonego procesu wnioskowania'®. Podobnie
uwaza Raszi, wedtug ktorego zdolnos$¢ rozumowania ma nawet wiekszg war-
to$¢ niz zdolno$¢ rozumienia. Rozumienie definiuje on jako prosta akceptacje
faktow, bez podejmowania wysitkow w kierunku ich wyjasniania lub inter-
pretacji. Na poparcie tej tezy odwotuje si¢ do Miszny, gdzie stwierdzono,
ze brak uzasadnienia jest Swiadectwem braku refleksji rozumowej nad tym,
co zaistnialo'%
(1520-1609)!""", w Tronach swiata (hebr. Netiwot Olam) za$ pisze: ,,Lepiej
i wlasciwiej jest, aby kazdy sam dochodzil do orzeczenia halachicznego na

. Rabbi Jehuda Low ben Bekalel, znany jako Maharal z Pragi

podstawie wtasnych badan talmudycznych. Nawet jesli sa podstawy do przy-
puszczen, ze nie uczyni on tego prawidlowo i nie podejmie poprawnej decy-
7Zji, to i tak orzeczenie takie bedzie stuszne (...) Gdyby nawet jego inteligencja
i madro$¢ prowadzity go na manowce, i tak jest umitowany przez Boga, gdy
postepuje zgodnie z tym, co dyktuje mu rozum (...) Czyni on lepiej niz ten,
co czerpie z ksiazki decyzje, nie znajac zadnego uzasadnienia. Ten drugi jest
podobny do $lepca w drodze™'%,

Powyzej wymienione zasady pozwalaja na zastosowanie rozumowania
per analogiam i doskonale sprawdzaja si¢ m.in. przy analizie problemow
bioetycznych. Sg one ponadto — co bardzo istotne — zgodne z metodologig tal-
mudyczng, bowiem ,,we wszystkich swoich logicznych potyczkach Talmud

104 Zob. Saadia ben Josef Gaon, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 461-462.

105 Zob. H. Ben-Shammai, Kalam w sredniowiecznej filozofii zydowskiej, [w:] D. H. Frank,
O. Leaman (red.), Historia filozofii Zydowskiej, dz. cyt., s. 144-151.

106 Raszi, Kom. do B. Awot 3, 21, [w:] Pirke Awot, dz. cyt., s. 49.

07 Zob. Juda Liw ben Bekalela, [w:] G. Wigoder (red.), Stownik..., dz. cyt., s. 253-254.

198 J. Léw, Netiwot Olam 15, cyt. za A. Unterman, Zydzi, dz. cyt., s. 154.
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wyjatkowo wysoko ceni kreatywnos$¢ myslenia, przekraczania utartych sche-
matow, objawiajace si¢ w wielostronnosci patrzenia na kazda rzecz. Czasem
wydaje sig, i jest to zgodne z prawda, ze logiczna przestrzen danego zagad-
nienia zostata juz catkowicie okreslona, a jednak Talmud wskazuje nieocze-
kiwanie zupetnie nowy wymiar, w jakim dane zagadnienie nalezy rozwazy¢.
(...) Talmud nie rezygnuje z rozumowania logicznego, ktére z natury rzeczy
jest sformalizowane i sztywne, lecz poza tym zawsze poszukuje dystansu,
dajacego nowa perspektywe patrzenia, nowa metod¢ analizowania, nowy
zakres stosowalnos$ci uzyskanych wnioskéw, nowy sposob rozwiazania pro-
blemu. Jest to myslenie otwarte i tworcze, bedace nigdy nie wysychajacym
zrodtem Tory. Ta wlasnie moc myslenia zapewnita Talmudowi i judaizmowi
trwanie”!®. Wielkim zwolennikiem takiego podejécia byt Rambam, wedtug
ktérego badacz powinien mie¢ zardéwno duzo pokory, jak i otwarty umyst,
aby mogt rozpozna¢ popehnione bledy i zmierzy¢ si¢ ze swoja niewiedza, aby
odwazyc¢ si¢ poznac to, czego jeszcze wezoraj nie wiedziat lub nie dostrzegat.
W pickny sposéb wyraza to ulozona przez niego modlitwa lekarza: ,,Udziel
mi Boze pokory, tagodnosci i cierpliwosci (...). Daj mi sitg, wolg i sposob-
no$¢ rozszerzania mojej wiedzy, aby duch méj mogt poznac i odkry¢ bledy
w umiejetnosciach, ktorych jeszcze wczoraj nie przeczuwal: sztuka jest

wielka, lecz rozum ludzki sigga coraz dalej”'°.

Kierunki zydowskiej mysli bioetycznej

We wspotczesnym judaizmie mozna wyr6znié trzy gtowne nurty: poste-
powy, konserwatywny i ortodoksyjny. Zasadnicze pytanie brzmi, czy réz-
nice $wiatopogladowe, a nawet doktrynalne, ktore istnieja miedzy poszcze-
g6lnymi denominacjami, znajduja swoje odzwierciedlenie w refleksji (bio)
etycznej ich przedstawicieli? Czy zamiast jednej zydowskiej bioetyki ist-
nieje raczej kilka zydowskich bioetyk? Jesli za$ istnieje kilka zydowskich
bioetyk czy ich przedstawicieli sta¢ jest na to, aby mowi¢ jednym glosem
i wspodlnie podja¢ wyzwania, jakie niesie ze sobg postep naukowo-techniczny
w biomedycynie?

19 Swiatto Talmudu, dz. cyt., s. 30-31.
10 Majmonides, Codzienna modlitwa lekarzy, cyt. za K. Osinska, Dorobek etyczny medy-
cyny, [w:] K. Osinska (red.), Refleksje nad etykq lekarskg, Warszawa 1992, s. 11.
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Odpowiedz na wyzej postawione pytania nie jest latwa. Podzialy w tonie
judaizmu, ktore zaistniaty w XIX w. utrwalily si¢ juz na tyle, ze obecnie wypra-
cowanie wspolnych stanowisk jest bardzo utrudnione, szczegolnie jesli chodzi
o reprezentantdw nurtow postepowych i ortodoksyjnych. Nie oznacza to jednak,
ze stanowiska poszczegolnych denominacji w pewnych kwestiach pozostaja ze
sobg w sprzecznosci. Wrecz przeciwnie, w wielu sprawach poglady ortodok-
sOW 1 postgpowcow sa zbiezne. Zgodno$¢ ta nie jest oczywiscie rezultatem
osiagni¢cia konsensusu w kwestiach szczegotowych. Bazuje raczej na odwoty-
waniu si¢ do tej samej Tradycji i tradycyjnych Zrédet judaizmu. Pomimo roéznic
w rozumieniu Tory i znaczenia Tradycji zydowskiej, obligatoryjnosci i auto-
rytetu zasad Halachy, mozna jednak mowi¢ o istnieniu catosciowej zydow-
skiej refleksji (bio)etycznej. Jej fundamentalnym kryterium jest szacunek dla
ludzkiego zycia. Powyzsza zasada stanowi punkt wyjscia dla obrony godnosci
cztowieka i jego prawa do bezpieczenstwa osobistego, ochrony jego wiasnosci
oraz obowigzku troski o ludzi potrzebujacych pomocy, chorych i cierpigcych.
Wszystkie nurty judaizmu laczy takze postrzeganie osoby ludzkiej jako istoty
stworzonej na obraz Bozy, dysponujacej wolng wola i zdolng do czynienia
zarowno dobra, jak i zta. Niezaleznie od denominacji, rabini zwracaja uwagg,
ze czlowiek ma zadanie troszczy¢ si¢ o cato$¢ stworzenia, gdyz zostato ono
powierzone jego opiece. Powyzsze pryncypia pozwalaja wszystkim Zydom,
niezaleznie od denominacji, méwi¢ jednym glosem w takich kwestiach jak:
klonowanie reprodukcyjne, tworzenia himer ludzko-zwierzecych, badania
z udziatem czlowieka, eutanazja itp. Z drugiej strony nie sposob nie zauwa-
zy¢ roznic w ich pogladach na wiele fundamentalnych kwestii jak: aborcja,
eksperymentowanie na ludzkich zarodkach, klonowanie w celach terapeutycz-
nych, transplantacje ex mortuo. Teza o funkcjonowaniu odmiennych koncepcji
bioetycznych w ramach poszczegoélnych denominacji judaizmu nie wydaje si¢
zatem pozbawiona podstaw.

Zydowska bioetyka postepowa

Mianem zydowskiej bioetyki postepowej mozna okresli¢ refleksje bio-
etyczng prowadzong przez bioetykow nalezacych do Synagogi reformowane;j
i rekonstrukcjonistycznej na kontynencie péinocnoamerykanskim. W porow-
naniu do zapatrywan zydowskich ortodoksow i konserwatystow jej charakter
mozna okresli¢ jako liberalny. Liberalizmu ,,postgpowcoéw” nie mozna
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jednak — jak stwierdza Robert Stiller — utozsamia¢ z postawg w dowolnym
sensie liberalng!''. Zydowscy liberatowie nie glosza bowiem prymatu wol-
nosci nad prawem ani nie promuja indywidualizmu za wszelka cene. Nie sg
takze zdeklarowanymi przeciwnikami kolektywizmu. Ich liberalizm polega
na uznaniu dynamicznego i rozwojowego charakteru religii zydowskiej oraz
uwzglednieniu w zasadach prawa religijnego wspdtczesnych uwarunkowan
cywilizacyjnych, spotecznych i kulturowych!'2. W zakresie szeroko pojetej
problematyki bioetycznej przejawia si¢ to w dazeniu do syntezy tradycyj-
nej medycznej halachy i wspotczesnej wiedzy biologiczno-medycznej oraz
w zastosowaniu metodologii naukowej, zgodnej z obecnie funkcjonujacym
paradygmatem nauki, w podejmowaniu decyzji halachicznych.
Przedstawiciele judaizmu postgpowego podkreslaja, ze cechg charaktery-
styczng nurtu, z ktérym si¢ utozsamiaja, jest wolno§¢ wyboru. ,,W zakresie
indywidualnego praktykowania religii oraz pogladéw — stwierdzono w Zasa-
dach judaizmu reformowanego — kazdemu Zydowi przystuguje catkowita
swoboda, z zastrzezeniem, aby jej zewnetrzne i publiczne przejawy nie byty
negacja zydostwa i nie naruszaly poczucia religijnego innych denominacji;
zastrzezenie to nie dotyczy tych praktyk i pogladdw, ktore wynikajg z przy-
jetych zasad judaizmu reformowanego, cho¢by nie byty one powszechnie
akceptowane przez Zydéw innych denominacji”'"*. W zakresie problematyki
bioetycznej te idee znajduja odzwierciedlenie w pogladach Zydéw postepo-
wych na kwesti¢ aborcji, zaplodnienia pozaustrojowego oraz klonowania
w celach terapeutycznych. Usprawiedliwiaja oni réwniez wykorzystywa-
nie embrionéw nadliczbowych w celach naukowo-badawczych, aczkolwiek
sprzeciwiajg si¢ ich tworzeniu wytacznie w tych celach. W imi¢ postulowane;j
przez nich konieczno$ci dostosowania regut zycia religijnego do wspodtcze-
snych uwarunkowan spoleczno-kulturowych postgpowi bioetycy zydowscy
opowiadaja si¢ za radykalng zmiang lub odrzuceniem przepiséw halachicz-
nych bazujacych na wiedzy, ktora wskutek nowych odkry¢ naukowych ule-
gla dezaktualizacji. Aktywnie wspierajg wige dziatania ukierunkowane na

' Zob. R. Stiller, Judaizm reformowany, http://refj.w.interia.pl/judaism01.htm (data dostgpu:
1.04.2010).

112 Zob. Deklaracja zasad judaizmu postgpowego w Polsce, http://www.beit.org.pl (data
dostepu: 1.04.2010).

3 Zasady judaizmu reformowanego, http://refj.w.interia.pl/zasady.htm (data dostepu:
1.04.2010).
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pozyskiwanie nowej naukowo-medycznej wiedzy o czlowieku, nawet jesli
wigzaltoby si¢ to z gleboka ingerencja w jego struktury biologiczne. Poste-
powi bioetycy zydowscy pozytywnie ustosunkowuja si¢ do eksperymentow
genetycznych i badan na ludzkich zarodkach. Opowiadaja si¢ takze za wyko-
rzystywaniem zarodkowych komoérek macierzystych w celach terapeutycz-
nych i badawczych.

Glownymi reprezentantami wspotczesnej postgpowej bioetyki zydow-
skiej sg rabini: Walter Jacob, Mark Washofsky, Solomon B. Freehof, Dawn
R. Rose, a takze prof. Laurie Zoloth.

Bioetyka zZydowskich konserwatystow

Judaizm konserwatywny obecnie lokuje si¢ pomigdzy tradycyjnym juda-
izmem ortodoksyjnym a judaizmem postepowym. Taka tez jest bioetyka
reprezentowana przez ten nurt wspotczesnego judaizmu.

Bioetycy konserwatywni, chociaz przyjmujg wigzacy charakter umoco-
wanej biblijnie medycznej halachy, to jednak stoja na stanowisku, ze reguty
prawa religijnego powinny uwzglednia¢ ustalenia wspotczesnej biologii
i medycyny. Postuluja zatem otwarcie halachy na Zrodta wiedzy nie zwigzane
bezposrednio z Objawieniem i innymi tradycyjnymi zrodtami judaizmu. Zna-
komita wigkszo$¢ z nich jest zdania, ze wiedza medyczna i normy moralne
oparte na faktach naukowych i wynikajace z powszechnie uznawanego prawa
naturalnego, sg bardzo pomocne w odkrywaniu drogi postepowania, od kto-
rej moze zaleze¢ przetrwaniu narodu zydowskiego. Wedtug nich wiaczenie
zrodet pozareligijnych w proces wypracowywania orzeczen halachicznych
nie zagraza poczuciu powinnosci postuszenstwa prawu Tory, w ktorej prze-
ciez zawarty jest caly plan stworzenia. Zwracajg przy tym uwage, ze Zydzi
na przestrzeni wickow zawsze potrafili zachowac swoja tozsamos¢, a kultura
zydowska miata pozytywny wptyw na kulture innych spoteczno$ci''.

W  zakresie harmonizacji nauki i medycznej halachy zydowscy
konserwatysci okreslajg zatem siebie samych mianem umiarkowanych inno-
watorow. Ich poglady, chociaz nie maja tak daleko siegajacych konsekwen-
cji jak ma to miejsce w przypadku Zydéow postepowych, sprawia, ze s3 oni
— podobnie jak postepowcy — traktowani przez srodowiska ortodoksyjne jak

"% Dokqd idziemy?, http://www.masorti.pl/dokad-idziemy.htm (data dostgpu: 30.06.2011).
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odszczepiency. Zdaniem ortodokséw nawet najmniejsza propozycja zmian
w uswicconej przez zydowska Tradycj¢ metodologii dochodzenia do decyzji
halachicznych zastuguje na odrzucenie. W ocenie Zydowskich ortodoksow
pluralizm dyskusji nie moze by¢ furtka dla obcych judaizmowi elementow
ideowych, a ich dziatanie nalezy okresli¢ jako destrukcyjne dla zydowskiej
tozsamosci religijnej i narodowe;. ,,W korpusie zydowskiego prawa — twierdzi
rabbi J. D. Bleich, jeden z czotowych amerykanskich rabinéw ortodoksyjnych
— znajduje si¢ wyjasnienie wszystkiego, co Bog chciat przekaza¢ czlowie-
kowi i tylko w ten sposob mozna znalez¢ odpowiedzi na problemy bioetyczne
pozostajac w zgodzie z zydowska tradycjg”''>. W rezultacie tradycjonalisci
w ramach tego nurtu sg coraz silniej przyciagani przez ortodoksje, a liberalnie
nastawieni rabini konserwatywni przechodza na pozycj¢ postepowcow.
Glownymi przedstawicielami nurtu konserwatywnego w bioetyce zydow-
skiej sg rabini: Elliot N. Dorff, David. M. Feldman, Aaron. L. Mackler, Kassel
Abelson, Ben Zion Bokser, Isaac Klein, Avram 1. Reisner, Gerald I. Wolpe.

Zydowska bioetyka ortodoksyjna

Bioetyke judaizmu ortodoksyjnego, w odroznieniu od bioetyki postepo-
wej 1 konserwatywnej, charakteryzuje pelne podporzadkowanie si¢ trady-
cyjnym zasadom Halachy. Stosunek zydowskich ortodoksow do probleméw
bioetycznych, podobnie jak do postepu w biomedycynie, obejmuje cate spek-
trum postaw, poczawszy od skrajnej nieufnos$ci i negacji przejawianej przez
przedstawicieli nurtu ultraortodoksyjnego, az do ostroznej akceptacji, wlasci-
wej dla tzw. neoortodoksow.

Podejscie ultraortodoksyjne cechuje radykalizm, ktory przybiera nawet
forme otwartej wrogosci do tego, co niesie ze sobg postep naukowo-tech-
niczny. W obszarze refleks;ji bioetycznej wyraza si¢ to na og6t brakiem zain-
teresowania debatg bioetyczng. Ich zaangazowanie sprowadza si¢ zwykle do
krotkich okazjonalnych o$wiadczen i wypowiedzi, w ktorych wyrazaja swoj
sprzeciw wobec aborcji, klonowania i eutanazji.

Ultraortodoksi wychodza z zalozenia, ze nie nalezy zaprzata¢ sobie gtowy
sprawami, o ktorych nie ma mowy w Biblii. Postuszenstwo tradycyjnym

115 J.D. Bleich, The A Priori Component of Bioethics, [w:] F. Rosner. J. D. Bleich (Eds.),
Jewish Bioethics, Sanhedrin, New York 1979, s. XIX.
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zasadom medycznej halachy, opartej na Torze i Talmudzie jest, ich zdaniem,
zupehie wystarczajace. Ich stanowisko wobec wielu wspotczesnych proble-
moéw (nie tylko bioetycznych) znakomicie oddajg stowa rabbiego Mojzesza
Szreibera z Pressburga (obecnie Bratystawa), znanego jako Mosze Sofer
(1763-1839)"6, ktory stwierdzit: ,,Wszystko co nowe jest przez Tor¢ zaka-
zane”!'". Dlatego, trzymajac si¢ $cisle tradycyjnych zasad prawa religijnego,
odcinajg si¢ oni od wszelkich idei, ktore moglyby by¢ odebrane jako zmiana
tradycyjnego nauczania rabinow.

W odréznieniu od ultraortodoksow, wsrod ktorych najliczniejsza
grup¢ stanowig chasydzi, bioetycy reprezentujacy nurt neoortodoksyjny sa
umiarkowanymi zwolennikami postepu w medycynie i ptynacych z tego
tytutu korzyséci. Dazac do wypracowania rozwigzan kompromisowych
pomigdzy korzystaniem z osiagnig¢ postepu a wiernoscig Tradycji,
zdecydowanie sprzeciwiajg si¢ jednak wprowadzaniu jakimkolwiek zmian
do uswieconych regut Halachy. Bioetycy wywodzacy si¢ z nurtu neoorto-
doksyjnego chetnie angazuja si¢ w dyskusje bioetyczne, ktore traktuja jako
szans¢ do zaprezentowania swego punktu widzenia. Warto podkresli¢, ze to
wilasnie przedstawiciele tej denominacji wypracowali jak dotad najbardziej
konkretne stanowiska bioetyczne!'®,

Do najwazniejszych osobistosci bioetyki ortodoksyjnej naleza rabini:
Dawid J. Bleich, Mojzesz Feinstein, Mojzesz D. Tendler, Abraham Stein-
berg, Immanuel Jakobovits, Josef B. Soloveitchik, Mordechaj Halperin,
Daniel Sinclair, Eliezer Waldenberg, Nisson E. Shulman, a takze profesoro-
wie medycyny: Fred Rosner i Noam J. Zohar.

sk

Zydowska refleksja bioetyczna nie jest na ogdél znana polskiemu
czytelnikowi. Tradycja zydowska w obszarze bioetyki, podobnie jak chrze-
Scijanska, jest ,,wieloraka, i mozna powiedzie¢, niewyczerpana w swych

116 Zob. Schreiber Moses B. Samuel (known also as Moses Sofer), http://www.jewishency-
clopedia.com/articles/11151-moses-sofer (data dostepu: 18.09.2010).

117 Zob. G. Drinkwater, J. Lesser, D. Shneer (Eds.), Torah Queries. Weekly Commentaries
on the Hebrew Bible, New York University Press, 2009, s. 247.

118 Zob. T.P. Terlikowski, Tora miedzy zyciem i Smiercig. Bioetyki zydowskie w dialogu,
Warszawa 2007, s. 88.
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formach: ustna, spisana, wyrazona w sztuce. Jest w niej jedno zrédlo, zaj-
mujace okreslone miejsce, a mianowicie Pismo Swiete”'">. W ocenie autora
w pehni zastuguje wigc na to, aby by¢ poznang. Autor ma nadzieje, ze niniej-
sza publikacja przyblizy zainteresowanym nig czytelnikom meandry zydow-
skiej refleksji bioetycznej i zainspiruje do podjecia trudu jej badawczej
eksploracji.

Summary

The contemporary bioethical debate is in essence unthinkable without
taking into consideration the ecumenical or interfaith context. Thinkers enga-
ged in dialogues often regard it as insignificant. As a result, issues related to
bioethics are almost absent in official Christian-Jewish dialogues. Although
Jews and Christians share a similar anthropological vision, many of them
remain divided in questions of bioethics. Jewish bioethics fully deserves to
be the subject of Christian interest. This publication responds to this need and
discusses the sources and trends that are prevalent in contemporary Jewish
bioethical reflection. The presentation of the rabbinical dialectical casuistry,
which reveals the characteristic Jewish bioethical way of reasoning, argu-
mentation and resolving problematic issues of bioethics has a specific place
in the reflections made in this article.

19°S. Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, przet. H. Paprocki,
Biatystok-Warszawa 1992, s. 23.



