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SACRIFICE AS THE “PRIMUM PRINCIPIUM” OF THE EUCHARIST

The Eucharist as a New Testament reality just like any other being has its first
principle, which is something primary and necessary in it, which co-creates its
being. This first principle brings together all the Eucharistic truths, but at the
same time it is their stem and root. Those truths stem from it and are grounded
in it. The “primum principium” of the Eucharist is sacrifice. This truth has not
always been self-evident to Christians, and even today it is not embraced by
the protestants: that state, however, is not due to a lack of arguments, but to
subjective reasons of those who have rejected or marginalized it. This article
discusses the Eucharist as sacrifice.

Eucharystia jako rzeczywistoé¢ Nowego Testamentu posiada, podobnie
jak wszelki byt, swoja pierwsza zasadg, ktéra w Niej jest czym$ pierwszym
i koniecznym, ktdra jest wspottworzywem Jej bytu'. Owa pierwsza zasada jest
zwornikiem wszystkich prawd eucharystycznych, a zarazem ich korzeniem
i trzonem. One z niej wyrastaja i w niej tkwig. ,Primus principium” Eucharystii
jest ofiara. Wskazujg na to: objawienie Starego i Nowego Testamentu oraz
Tradycja Koéciola. Prawda ta nie zawsze byla oczywista dla chrzescijan,
zreszta i dzisiaj nie ma ona uznania u protestantéw, ale to nie z powodu braku
argumentéw, lecz z przyczyn subiektywnych u tych, ktérzy ja odrzucali lub
pomniejszali.

! ,Primum principium jest w bycie czyms$ pierwszym i koniecznym. Jest wspSitworzylem bytu”.
M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987 s. 50.
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1. Ofiara w historii zbawienia

Ustanowienie Eucharystii przez Jezusa Chrystusa bylo wydarzeniem
zbawczym - kontynuacja dziela, ktére swéj poczatek bierze w Bogu i stworzeniu
czlowieka. Stwierdzenie to moze wydawac si¢ szokujace. Posiada jednak swoje
uzasadnienie. Jezeli przyjmiemy jako zalozenie, ze ofiara jest darem i ze miarg
tego daru jest milos¢, wtedy latwo jest zobaczy¢, ze nalezy ona do pojecia
Boga i czlowieka. ,,Bog jest miloécig” - stwierdza $w. Jan Apostot (1 ] 4, 8.16).
Miloé¢ wchodzi do wewnatrztrynitarnych relacji Boga. Ojcostwo, synostwo
i tchnienie specyfikuja jedna i jedyng milo$¢, jaka jest Pan Bég. Znaczy to, ze
Osoby Boskie istniejag w catkowitym i bezgranicznym wzajemnym oddaniu si¢
sobie?. Ono jest Ich zyciem. Jest to zycie za zycie i dla Zycia. Jezus uczy stowami
modlitwy w Wieczerniku: ,Wszystko moje jest Twoje, a Twoje jest moje”
(J 17, 10); »aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie”
(J 17, 21); ,Pocieszyciel, ktérego Ja Wam posle od Ojca, Ducha Prawdy, ktéry od
Ojca pochodzi” (] 15, 26) ,.nie bedzie méwil od Siebie (...) poniewaz z mojego
wezmie i Wam objawi” (] 16, 14). Bég jest najwyzsza mitoéci i Zrodtem wszelkiej
milosci. Trynitarna mito$¢ wyraza si¢ we wzajemnym oddaniu si¢ Boskich Os6b
sobie. Obdarowywanie to urzeczywistnia si¢ zawsze w najwyzszym stopniu
i dlatego jest wieczng doskonalg ofiara.

Widziane od tej strony stworzenie czlowieka jest wylaniem si¢ trynitarnej
milosci Boga na ludzi. Bég obdarowal czlowieka istnieniem i to w sposéb
najbardziej hojny, bo umiescit w nim Swoj obraz i powolal go do pelni
zjednoczenia ze Sobg. Czlowiek zaistnial jako owoc Boskiej milosci. Bég dat
czlowieka czlowiekowi, nie przestajgc mie¢ go za swego. Czlowiek sam dla
siebie jest darem i zadaniem. Ofiara nalezy do struktury jego bytu. Na tym
fundamencie zbudowane jest matzernistwo.

Milos¢ Boga do ludzkosci jest nieodwotalna. Gdy czlowiek odwrdcit si¢ od
Boga, Bég go nie opuscil, przeciwnie, przyrzekl mu nawet ostateczne zwycigstwo
nad kusicielem (Rdz 3, 15). W ten sposéb historia ludzkosci przemienita si¢ w
ekonomi¢ zbawienia. Jej fundamentem jest udzielanie si¢ Boga ludziom. Bég
daje siebie czlowiekowi i pragnie, by czlowiek odpowiedzial na Jego miloé¢
swoja miloécig. Ofiara Boga wola o ofiarg ze strony czlowieka. Ofiara staje si¢
droga, ktéra kroczy zbawienie.

Stary Testament zinstytucjonalizowal skladanie ofiar i spowodowal peknie-
cie migdzy ich zewnetrznym obrzedem a wewnetrzng tre$cig. Wzorcem pozo-

2 Zob. wnikliwe studium o relacjach w Bogu: B. de Margerie, La Trinité chrétienne dans I’ historie,
Paris 1975 s. 205-270.
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staje ofiara, ktdrg zlozyl Abraham ze swego syna Izaaka. Przez gotowos¢ zloze-
nia Izaaka w ofierze Bogu zastuzyl on na stowa: ,Nie podno$ reki na chtopca
i nie czyn mu nic zlego. Teraz poznalem, ze boisz si¢ Boga, bo nie odméwites Mi
nawet swego jedynego syna” (Rdz 22, 12). ,,Abraham opart si¢ kuszeniu, zacho-
wal wiarg i po raz drugi, wbrew oczekiwaniom, miat syna™.

W ofierze z géry Moria objawia si¢ wlasciwo$¢ mitosci Boskiej i ludzkiej.
Miloé¢ Boga jest wymagajaca, stala i catkowita. Nie sprowadza si¢ do kaprysu,
nie pozwala na lekcewazenie. A miloé¢ czlowieka do Boga szanuje autorytet
Boga i okazuje Mu postuszenstwo, lgka sig, by Go nie straci¢. Cechy te posiada
w sobie doskonala ofiara. Gdy wzrasta milos¢, roénie walor ofiary, gdy si¢
umniejsza, ofiara traci na swojej wartosci. Z powodu swych niedoskonato$ci
spotkaly si¢ ofiary starotestamentalne ze sprzeciwem ze strony prorokéw. ,,Nie
mam Ja upodobania do Was, méwi Pan Zastepéw, ani Mi nie jest mila ofiara
z Waszej reki” (Mt 1, 10). Ich staboé¢ wykazuje list do Hebrajczykéw (10, 10-18).
A w rozmowie z Jezusem uczony w Pi$mie stwierdza: ,Milowa¢ Boga calym
sercem, calym umyslem i cala mocg i milowa¢ blizniego jak siebie samego
daleko wigcej znaczy niz wszystkie calopalenia i ofiary” (Mk 12, 33).

Przytaczane teksty méwig o ofiarach, ktére oderwaly si¢ od milosci.
Zachowaly one nazwe, a utracily swa wewnetrzng tre$¢, przez co przestaly
by¢ ofiarami. Taka mozliwoé¢ zachodzi tylko w przypadku czlowieka, nie
ma jej natomiast u Boga. Pokazuje ona jednoczesnie napigcie, jakie istnieje
migdzy Bogiem, ktéry chce wszystkich zbawi¢ (1 Tm 2, 4), a czlowiekiem,
ktéry przeciwstawia si¢ temu milosnemu przymierzu. Na szczescie, nic nie jest
w stanie zniweczy¢ mitosci Boga (Rz 8, 35) i ,jak $mier¢ potezna jest mito$¢”
(Pnp 8, 6).

W rozmowie z Nikodemem Jezus ttumaczy: ,Tak Bég umilowat $wiat, ze
Syna swego jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale
miat zycie wieczne” (J 3, 16). Wcielenie jest wigc darem i rzadzi si¢ zasadg ofiary.
Cale zycie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, jest wlaczone w ofiare. Ofiara jest Jego
»primum principium”. Jest to ofiara doskonala, przewyziszajaca nieskoriczenie
ofiary Starego Testamentu (Hbr 10, 1-14). Pelnia miloéci Boga znalazia
w nim pelni¢ odwzajemnienia w mitosci ludzkiej. Jezus Chrystus, ,umitowawszy
swoich na $wiecie, do korica ich umitowal” (] 13, 1).

Szczytem ofiarnej mitosci Chrystusa bylo zlozenie zycia w ofierze na krzyzu.
Byla to ofiara o podwojnym ukierunkowaniu: od Boga ku ludziom i od ludzi ku
Bogu. Milo$¢ ta w skladaniu ofiary krzyzowej zostala wystawiona na heroiczng
prébe. S. Kierkegaard pod koniec swego zycia zapisal w Dzienniku nastgpujace

* 8. Kierkegaard, BojaZri i drzenie, Warszawa 1972, s. 8.
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stowa: ,,Kiedy Chrystus zawotal »Boze méj, Boze méj, czemu$ mnie opuscit« - to
byly to dla Chrystusa straszne stowa i za takie zazwyczaj uchodza. Wydaje mi si¢
jednak, Ze znacznie straszniejsze bylo to, iz Bég musiat slysze¢ te stowa™.

Miloé¢ ma swoje koniecznosci, dlatego ze jest miloscig. Owa niemoznoé¢
zaradzenia w inny sposob jest dla milosci cierpieniem. Bég, poniewaz jest
miloécig, nie moégl nie dopusci¢ do $mierci swego Syna. Jezus, poniewaz
»do korica umitowal”, nie mégt uciec przed meka ani zejé¢ z krzyza. Sw. Jan
dwukrotnie postuguje si¢ stowem ,,do korca™ 13, 1 (telos) i 19, 30 (tetelestai).
W obu miejscach uczy, ze ofiara krzyzowa Chrystusa przejawiata milo$¢ Boska
»do konca” i milo§¢ czlowiecza ,do korica”. Byla wigc doskonalg ofiarg, bo
zawierala w sobie doskonalg mitos¢.

Obecnoscig tej ofiary jest Eucharystia. W niej Jezus Chrystus daje ludziom
na pokarm swoje Cialo za nich wydane (1 Kor 11, 24), a na nap6j - swoja
Krew za nich przelang (Mk 14, 24). Cialo i Krew Chrystusa, ktére przyjmuja
wierni podczas Mszy $w. jest zertwa ofiary zlozonej przez Niego na krzyzu.
Kazda przeto Msza $w. jest uobecnianiem ofiary krzyzowej Chrystusa, a nie jej
powtarzaniem, ponawianiem lub dodawaniem do niej czego$ wigcej’. ,,Jedna
bowiem ofiarg udoskonalit na wieki tych, ktérzy sa uswigceni” (Hbr 10, 14).
Migdzy wydarzeniem krzyza a Eucharystig istnieje nieprzerwana lacznosé.
Chrystus na Krzyzu i w Eucharystii jest ,,naszg paschg” (1 Kor 5, 7; ] 19, 36)
i barankiem ofiarnym (1 P 1, 19). W Nim Bég ustanawia nowe przymierze
z ludzmi (1 Kor 11, 25), przyjmuje ich ekspijacje za grzechy (Rz 3, 24), przywra-
cajacg pojednanie (2 Kor 5, 19), dokonujaca odkupienia (Dz 20, 28)°. Zbawienie
ludzkosci dokonato si¢ mocg ofiary zlozonej przez Jezusa Chrystusa na krzyzu,
uobecnionej w kazdorazowo sprawowanej Mszy $§w. Eucharystia nie ma nic
wigkszego i cenniejszego nad ofiare.

2. Ofiara jako klucz do rozumienia czlowieka

Czlowiek powoli zdobywal rozumienie samego siebie. Nie znamy liczby lat
jego istnienia i nie posiadamy zapisu jego pierwotnych do$wiadczen. Wediug
Biblii, czlowiek od poczatku znajduje si¢ migdzy Bogiem a $wiatem (Rdz 1, 26),
jest cialem i duszg (Rdz 2, 7), me¢iczyzng i kobietg (Rdz 2, 22), posiada rozum
i wolg, zdolno$¢ poznania dobra i zta (Rdz 2, 16-17) oraz $wiata, w ktérym zyje.

* Cyt. za: L. Szestow, Ateny i Jerozolima, Krakéw 1913, s. 272.

’ Dzieje nauki o realnej obecnosci ofiary Chrystusa w Eucharystii szeroko opisuje A. Gerken, Teo-
logia Eucharystii, Warszawa 1977.

¢ C. Hauret, Ofiara, w: Stownik teologii biblijnej, Warszawa 1973, s. 614.
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Stowa Pisma éw. o tym, jak pierwszy czlowiek z mandatu Boga dawat nazwy
»wszelkiemu bydlu, ptakom powietrznym i wszelkiemu zwierzgciu polnemu”
(Rdz 2, 20) - zdaniem Jana Pawla II - otwierajg ,perspektywe wszelkiej nauki
i wszystkich nauk”. Nawet ,.caly nowozytny i wspélczesny - gigantyczny rozwoj
nauki jest [w nich] zapowiedziany i zapoczatkowany™. Nauki empiryczne
nie zawsze docieraly do prawdy o czlowieku. Czgsto postrzegaly ,zycie tylko
w kategoriach wlasciwych fizyce, sfer¢ psychiczng w kategoriach biologicznych,
sfer¢ duchowa - w psychologicznych™. Stad nieraz zatrzymywaly si¢ na
obrzezach rozumienia czlowieka, nie siegaly do jego glebi.

Osiagnigciem antropologicznym bylo odkrycie w czlowieku osoby.
Proces odkrywania postgpowatl droga rozwazan nad tym, co Pismo $w. méwi
o Bogu i Jezusie Chrystusie. Sfowo ,osoba” wéwczas okazalo si¢ najlepsze
w sformutowaniu dogmatu trynitarnego i chrystologicznego. Takim jest ono
zreszta do dzisiaj. W starochrzescijaniskich analizach teologicznych byla juz
obecna antropologia. Zawierala si¢ ona tam wprawdzie implicite, ale realnie
i obiektywnie.

Kamieniem milowym w rozwoju antropologii byla definicja osoby,
sformulowana przez Boecjusza: ,rationalis naturae individua substantia”
Wyakcentowal on w tej definicji takie wilasciwoéci bytu ludzkiego, jak:
indywidualnos¢, samoistno$¢, podmiotowos¢ i rozumnoé¢. Nie uwzglednit
natomiast tego, co Sobdr Watykariski II okreslit w zdaniu: czlowiek odnalez¢ si¢
moze tylko jako bezinteresowny dar z siebie’. Nadto Boecjusz w definicji osoby
pozostat filozofem, a nie teologiem. Bog dla niego do sformufowania tej definicji
nie byt potrzebny™.

Wydarzeniem naszych czaséw bylo odkrycie w osobie jej relacyjnego
charakteru. By¢ osobg w tym aspekcie znaczy by¢ ontycznie skierowanym ku
drugiemu, innymi slowy - by¢ darem. Adresatem tego ukierunkowania jest
Bég i ludzie. Bog jest stworca czlowieka i jego celem ostatecznym. Czlowiek
od poczatku swego istnienia posiada wypisane w swojej naturze dazenia do
Boga. Aby je zrealizowa¢, musi dokona¢ wyboru, bo jest wolny. Bég chce mie¢
czlowieka jako partnera Swojej mitosci. Gdy czlowiek odwzajemnia Bogu Jego
miloé¢, staje si¢ darem dla Niego. W tym oddaniu si¢ Bogu zawiera si¢ ofiara.
Czlowiek jg sklada w Zyciu matlzeriskim i w zyciu bezzennym, obieranym ze
wzgledu na krélestwo niebieskie. Zy¢ dla Boga to zy¢ dla siebie. Bég bowiem,

7 Jan Pawet I1, Przeméwienie do $wiata nauki, KUL, 9. 06. 1987, nr 5.

® R. Guardini, Pismo swigte i nauka wiary, Kilece 2002, s. 12.

¢ KDK 24.

19 Szeroko o tym pisalem w art. ,,Osoba - komunia” w nauczaniu Jana Pawla 11, ,Studia Teologicz-
ne. Bialystok - Drohiczyn - Lomza” 19 (2001), s. 43-56.
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gdy chce mie¢ cztowieka dla Siebie, chce go jednoczesnie dla niego samego. ,Do
samej genealogii osoby stworzonej na obraz i podobieristwo Boga nalezy to, ze
uczestniczac w Zyciu Bozym, bytuje ona dla siebie samej”™"'.

W ,bytowanie dla Boga” jest wpisane bytowanie dla cztowieka. Wertykalne
ukierunkowanie zycia ludzkiego splata si¢ z jego ukierunkowaniem horyzontal-
nym. Juz Arystoteles okreslal czlowieka jako ,,politikon zoon” (animal sociale).
Spoteczny charakter wykazuja jednak takze zwierzgta i owady: mréwki, pszczo-
ly. Cztowiek istnieje inaczej. Od réznych powigzan migdzyludzkich na nizszym
stopniu wznosi si¢ on do komunii 0séb. W komunii 0s6b wszystko bierze swoj
poczatek w mitosci i zmierza do milosci. Milos¢ jest jej zyciem i nalezy do struk-
tury bytowej osoby.

Jan Pawet II uczy: ,Tylko osoba moze milowac i tylko osoba moze by¢
milowana. Stwierdzenie to jest naprz6d natury ontycznej, z kolei za$ wylania si¢
z niego stwierdzenie natury etycznej. Milo$¢ jest powinnoscia ontyczng i etyczng
osoby™'2. Jezeli do tego dodamy, iz milo$¢ wyraza si¢ przez ofiarg, wtedy trzeba
przyjaé, iz ofiara jest powinnoscia ontyczng i etyczng osoby.

Zestawiajac obok siebie milo$¢ i ofiare, trzeba oczywiscie uwzglednic to,
ze milo$§¢ ma wiele twarzy (pisza o tym wszystkie podreczniki z antropologii
i potwierdza to doswiadczenie ludzi) i ze ofiara przyjmuje réwniez wiele form.
Nie kazda milo$¢ zdobywa si¢ na ofiarg i nie kazda ofiara plynie z milosci.
Doskonatoé¢ wszakze osiggaja milos¢ i ofiara wtedy, kiedy lacza si¢ ze sobg
wewnetrznie i zewngtrznie, tzn. kiedy milos¢ idzie drogg ofiary, a ofiara oddycha
miloscia. Im $ciélej potrafig zwigzac si¢ ze sobg, tym sg pigkniejsze i doskonalsze.
Mito$¢ - zdaniem Benedykta XVI - to ekstaza, ktéra wyprowadza ludzkie ,ja”
zamkni¢te w samym sobie ,w kierunku wyzwolenia »ja« w darze z siebie

i wlaénie tak w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet w kierunku
odkrycia Boga™.

Ofiara posiada swoje stopnie, poczynajac od drobnych gestéw az po
oddanie zycia. ,Nikt nie ma wigkszej milosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje
za przyjaciot swoich” (J 15, 13). Na tym najwyzszym stopniu ofiara i mito$¢
identyfikuja si¢ ze soba. Ofiara jest miejscem, znakiem i jezykiem mitosci.
W spos6b doskonaly uczynit to Jezus Chrystus na krzyzu i czyni to kazdorazowo
w sprawowanej Eucharystii. Jest On przez to kluczem do rozumienia cztowieka.
Jan Pawel II uczyl z mocg w Warszawie: ,Czlowieka nie mozna do kornca
zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej czlowiek nie moze sam siebie do korca

11 Zob. Jan Pawel 11, List do rodzin, nr 9.

12 Tamze, Mulieris dignitatem, nr 21; pisalem o tym szerzej w: Mitos¢ nalezy do definicji osoby, Bia-
lystok 2003.

13 Benedykt XVI, Deus caritas est, nr 6.



Ofiara jako ,,primum principium” Eucharystii 15

zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego
wlasciwa godno$¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie.
Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa™. Nauke t¢ powtérzyt
w Redemptor hominis'. Wracal do niej réwniez czgsto w kolejnych swoich
przeméwieniach.

Ofiary, skladane z miloéci przez ludzi i ofiary, na ktére ludzie skazuja
innych, ofiary z wyboru i ofiary z musu znajduja dla siebie $wiatlo w Jezusie
Chrystusie, ktéry jest miloscig Ojca. ,,JTak bowiem Bég umitowat $wiat, ze Syna
swego jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne” (J 3, 16). Ofiara krzyzowa Chrystusa, dajaca moznoé¢ udziatu
w Niej ofiarom ludzkim, ukierunkowuje je na samego Boga. Gdyby czlowiek
trwal zamknigty w samym sobie, to nawet najwigksza ofiara przezen zlozona nie
wyrwataby go z tego obrgbu. Chrystus natomiast ludzkie ofiary sktada na ottarzu
samego Boga, czyni zefi mila won przyjemna Bogu. Dzigki Niemu poryw ducha
ludzkiego, jakim jest miloé¢ i ofiara z zycia, jako szczyt tej milosci, otwieraja
czlowieka na wiecznos¢ i nieskoriczonos¢. Taki czltowiek cenny jest w oczach
Boga, nie umiera, lecz wchodzi w zycie (§w. Teresa od Dziecigtka Jezus).

3. Eucharystia jako ofiara

Teologia Eucharystii poczela si¢ w Wieczerniku, ujrzata $wiatlo dzienne
w zyciu pierwotnego Koéciola, a rozwijala si¢ w medytacjach, dyskusjach
i polemikach nad jej biblijnymi zapisami. Dzieje dogmatu eucharystycznego
posiadajg swoje wzloty i upadki, etapy postgpu i réznego rodzaju zahamowan.
W opisach ewangelistow Wieczerzy spozytej z apostolami przez Chrystusa
w przeddzien Jego meki znajdujemy nastgpujace stwierdzenia: jest to wieczerza
paschalna, spozywana zgodnie z przyjetym w Izraelu obrzedem. Chrystus
umywa nogi swoim uczniom i wyja$nia im sens tego, co czyni. Zasiada z nimi
do positku, przemienia chleb w Swoje Cialo, a wino w Swoja Krew i daje im je na
pokarm oraz nap¢j. Poleca im jednocze$nie czyni¢ to na Jego pamigtke. Ostatnia
Wieczerza zawierala w sobie elementy historyczne, zwigzane z okreslonym
miejscem i czasem oraz rzeczywisto§¢ ponadlokalng i ponadczasows. Jej

* Przeméwienie na Placu Zwycigstwa w Warszawie 2.06.1979, w: Pielgrzymka Jana Pawla II do
Polski, Poznan 1979, s. 22.

15, Czlowiek nie moze zy¢ bez miloéci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumialy, jego
zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi si¢ mu Milos¢, jesli nie spotka si¢ z Miloécig, jesli jej nie
dotknie i nie uczyni w jaki$ spos6b swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wlasnie
Chrystus - Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, objawia w petni czlowieka samemu czlowiekowi”
Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 10.
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centrum stanowi ,Cialo za nas wydane” i ,Krew za nas przelana’. S to slowa
porzadkujace wszystkie prawdy wiary zwigzane z Eucharystia. W stosunku
do Krzyza, Ostatnia Wieczerza antycypowala zlozona na nim ofiarg, kazda
natomiast Msza §w. uobecnia t¢ ofiare.

Eucharystia jest ofiarg, bo jest sakramentem Ciala i Krwi Paniskiej. W historii
réznie usitowano uzasadni¢ charakter ofiary Mszy $w. Najczesciej uciekano si¢
do ofiar, skladanych w Starym Testamencie i starano si¢ odnalez¢ ich elementy
w obrzedzie eucharystycznym. Jedni uwazali si¢ za immolacjonistéw, inni za
oblacjonistéw, jedni twierdzili, ze Msza $§w. powtarza ofiarg krzyzowg Chrystusa,
drudzy nawet wykazywali, Ze j uzupelnia. Wywody te nie zgadzaly si¢ z listem do
Hebrajczykéw i wywolaly sprzeciw Lutra. Po dtugich dyskusjach, orzeczeniach
Soboréw Trydenckiego i Watykanskiego II oraz licznych wypowiedziach Stolicy
Apostolskiej, Kosciét dzi§ naucza, ze Eucharystia uobecnia (a nie powtarza)
ofiar¢ zlozong przez Chrystusa na krzyzu. Dowéd tego widzi w tym, ze jest
sakramentem Ciala i Krwi Panskiej. Eucharystia jest prawdziwg ofiarg, a nie
tylko jej pamigtka. Ofiara wigc merytorycznie wyprzedza sakrament i nie jest
dla niego dodatkiem lub kolejnym etapem'. Sakrament jest no$nikiem ofiary
i sposobem jej istnienia.

Stowo ,sakrament” jako nazwe przyjeli dla Eucharystii lacinnicy. Grecy
postugiwali si¢ terminem ,,mysterion”, a Stowianie wschodni przelozyli je na
~tajnstwo”. Poczatkowo oba terminy byly znaczeniowo zblizone do siebie, potem
ich drogi zaczely si¢ rozchodzi¢. Gdy dzi§ Eucharysti¢ nazywamy misterium,
rozumiemy, iz jest Ona szczeg6lng obecnoscig Boga posréd ludzi, obecnoécig
Boga w bezgranicznej do nich mitoéci, objawionej w Chrystusie Synu Bozym,
ktory zlozyl swe zycie w ofierze za calg ludzkosc. Jest to obecnos¢ jakby za
zastong, ktdra cztowiek widzi niejasno, niby w zwierciadle (1 Kor 13, 12). Gdy
natomiast Eucharysti¢ nazywamy sakramentem, kladziemy akcent na znak.
Eucharystia posiada sfer¢ znakéw, poczynajac od najbardziej istotnych, ktérymi
s3 chleb i wino oraz slowa konsekracji, az po znaki towarzyszace, jakimi s3
obrzedy Mszy $w. Misterium i tak rozumiany sakrament wyrazajg sposéb
i forme urzeczywistnia si¢ ofiary Chrystusa. Podczas Mszy éw. jest ona obecna za
zastong, przyodziana w szat¢ znakéw; obecna realnie, a nie pozornie.

Kazdorazowa przemiana eucharystyczna dokonuje si¢ mocg stéw Chrystusa,
wypowiadanych przez prezbitera lub biskupa. Szafarz Eucharystii wystepuje
»in persona Christi’, a Chrystus dziala mocg Ducha Swigtego?”. Zaréwno

¢ Pisalem o tym szeroko w pierwszej czesci ksigzki Eucharystia w nauce i praktyce Kosciola kato-
lickiego, Poznan 1990. g s , :
17 Zob. E. Ozorowski, In persona Christi - in persona Ecclesiae, w: Ars celebrandi, Katowice 2003
s. 31-45. :
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wigc problem epiklezy, jak i roli szafarza w przeistoczeniu eucharystycznym
pozostaje w stuzbie ofiary Chrystusa i nie jest problemem samym w sobie.
W prawie kanonicznym posiada on swoje obwarowania, nie takie jednak, by
wynosily go na plan pierwszy. Bez waznie wy$wigconych szafarzy Eucharystia
nie uobecniataby ofiary krzyzowej Chrystusa. Gloszg to katolicy i prawostawni,
nie przyjmuja natomiast tej nauki protestanci. Dla nich Eucharystia jest tylko
pamiatka Ostatniej Wieczerzy i ludzie ochrzczeni maja w niej jednakowy
udzial.

W obrzed Mszy $w. wlgczone zostaly: stuchanie Stowa Bozego i uwielbienie
Boga, dzigkczynienie, zanoszenie modlitw w réznych potrzebach Kosciota
i $wiata. Razem wzigte stanowig one cz¢$¢ integralng rytu ofiarnego. Trzeba
pamietaé, ze Chrystus zlozyt ,,raz na zawsze jedng ofiare za grzechy” (Hbr 10, 12)
i t3 »jedng ofiarg udoskonalil na wieki tych, ktérzy s3 uswiecani” (Hbr 10, 14).
Kosciol nie ma innej ofiary, poza Chrystusowa. We Mszy $w. przeto dokonuje si¢
wlaczenie uczestnikéw w ofiare Chrystusa. ,,Jeden jest posrednik migdzy Bogiem
i ludZmi, czlowiek, Chrystus Jezus” (1 Tm 2, 5-6). Jednego mamy Arcykaplana,
ktéry ,trwa na wieki i ma kaplanstwo nieprzemijajace” (Hbr 7, 24). ,,Jedng ofiarg
udoskonalit na wieki tych, ktérzy s3 uswieceni” (Hbr 10, 14). Ze skfadaniem
ofiary eucharystycznej jest podobnie jak z udzialem w posrednictwie Chrystusa.
Jan Pawet II uczy: ,Jeéli Zadne stworzenie nie moze by¢ nigdy stawiane na réwni
ze Stowem Wcielonym i Odkupicielem, to réwnoczeénie jedyne posrednictwo
Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspoldziatanie,
pochodzace z uczestnictwa w jednym zrédle™.

Koséciét jest Cialem Chrystusa i przez to uczestniczy w misterium
paschalnym swojej Glowy. Ofiara zycia, jaka Chrystus zlozyl na krzyzu, i kt6ra
sklada podczas kazdej Mszy éw. jest rowniez ofiarg Kosciola'®. Biorg w niej
udziat wszyscy uczestnicy tego $wigtego misterium, lecz kazdy w zaleznosci od
tego, jak bierze udzial w kaptanistwie Chrystusa, jaki posiada stopier faski, jakie
funkcje pelni podczas celebracji. Teksty liturgiczne mszatu rzymskiego méwia
o uczestnikach w stronie czynnej®. De facto jednak - to Chrystus przylacza
czlowieka do Swego Ciata i postuguje si¢ jego glosem i nim calym, by byt
posrednikiem w Posredniku.

'8 Jan Pawet 11, Redemptoris Mater, nr 38.

19 Zob. W. Nowak, Eucharystia ofiarg Chrystusa i Kosciola w modlitwach eucharystycznych odnowio-
nej liturgii Mszy $wigtej, w: Modlitwy eucharystyczne mszalu rzymskiego, Opole 2005, s. 79-91.

» Czynnos¢ skladania jest zwlaszcza wielokrotnie powtérzona w pierwszej modlitwie euchary-
stycznej: ,Skladamy je Tobie przede wszystkim..”; ,Za wielu sktadamy Tobie t¢ ofiarg uwielbienia,
a takze oni jg skladaja..”; ,Skladamy Twojemu najwyzszemu majestatowi z otrzymanych od Ciebie
daréw ofiarg czystg, $wietg i doskonalg”
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Trzeba przy tym pamietad, iz zertwa ofiarng we Mszy $w. jest sam Chrystus.
Pigta modlitwa eucharystyczna formutuje to nastgpujaco: ,Wejrzyj, Ojcze Swigty
na t¢ Ofiare: jest nig Chrystus, ktéry w swoim Ciele i w swojej Krwi wydaje si¢ za
nas i swojg Ofiarg otwiera nam droge do Ciebie”. Chrystus jednak nie jest sam.
Z Nim jest zawsze Koscidl, ktéry - jak uczy katechizm - razem z Chrystusem
ofiaruje si¢ caly i Iaczy si¢ z Jego wstawiennictwem u Ojca za wszystkich ludzi.
W Eucharystii ofiara Chrystusa staje si¢ takze ofiarg cztonkéw Jego Ciata. Zycie
wiernych, skladane przez ludzi uwielbienie, ich cierpienia, modlitwy i praca
Iacza si¢ z Zyciem, uwielbieniem, cierpieniem, modlitwami i pracg Chrystusa
i z Jego ostatecznym ofiarowaniem si¢ oraz nabieraja w ten sposéb nowej
wartoéci” (KKK, 1368).

Bra¢ udzial w ofierze Chrystusa nie oznacza stanu biernego, nie pomniejsza
tez waloru ludzkich czynéw. By Chrystus moégl przemieni¢ uczestnika
Eucharystii, ten musi da¢ si¢ przemieni¢: otworzy¢ si¢ na przemiane i mie¢
pragnienie przemiany. Jest to proces, ktéry rozpoczyna si¢ od uwierzenia,
a przebiega przez przyjmowanie sakramentéw i zycie w lasce Bozej. Komunia
$w. za$ sprawia, Ze czlowiek staje si¢ jednym Cialem z Chrystusem i jedng Krwia
Jego®. Sw. Grzegorz z Nyssy poréwnuje skutki przyjmowania Ciala i Krwi
Paniskiej do tych, jakie w organizmie ludzkim powoduje jedzenie chleba i picie
wina®. Swiety pokarm i §wigty napdj przemieniajg cztowieka, a nie odwrotnie,
jak to si¢ dzieje w procesach biologicznych.

Z tego wzgledu ofiara Mszy $w. jest tez uczta eucharystyczng. Nie nalezy
jednak poréwnywa¢ jej z ucztami §wieckimi. Stowo ,uczta” jest tu pojeciem
symbolicznym, wskazujagcym na wielko$¢ tego, co si¢ dzieje, a jeszcze bardziej
zapowiadajacym to, co czeka sprawujacych Eucharystie. Z nig, jak w ogéle ze
znakiem sakramentalnym, wigze si¢ wspominanie, oznaczanie i zapowiedz
wypelnienia. Uczta eucharystyczna jest przedsmakiem uczty niebieskiej
w krélestwie Bozym.

Przyjmowanie Ciala Panskiego i picie Krwi Chrystusa daje ludziom
mozno$¢ realnego udzialu w ofierze, zlozonej przez Chrystusa na krzyzu.
Polega ona na upodobnieniu si¢ do Chrystusa tak, ze wszystko, co sklada si¢ na
ofiare w zyciu czlowieka, staje si¢ ofiarg samego Chrystusa, zgodnie ze stowami
$éw. Pawla: ,,Razem z Chrystusem zostalem przybity do krzyza. Teraz za$ juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 19-20).

2 ,Houto gar kai christophoroi ginometha, ton somatos auton kai ton haimatos eis ta hemetera
anadidomenou mele”. Cyryl Jerozolimski, Katecheza mistagogiczna IV, nr 3.
2 Grzegorz z Nyssy, Wielka mowa katechetyczna, 37.
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4. Duch ofiary

Ducha ofiary nie trzeba czlowiekowi wklada¢ z zewnatrz, bo on w nim
jest jako wyposazenie jego osoby. Potrzebuje on tylko pielegnacji, by mégt sig
rozwing¢. Posiada on tez od poczatku ukierunkowanie na Boga®. Nalezy dba¢
o to, by tego kierunku nie zagubi¢. Eucharystia podejmuje tego ducha, czyni go
swoim i podnosi go ku gérze. Jest duch ofiary, ktéry prowadzi do Eucharystii,
i duch ofiary, ktéry z niej wyptywa. W tym drugim przypadku jest on duchem
nadprzyrodzonym, rozwijajagcym wszystko, co duchowe w czlowieku, a co
nalezy do porzadku przyrodzonego. Nadprzyrodzonym w czlowieku jest przede
wszystkim dziecigctwo Boze, wszystko, co z niego nie pochodzi jest naturalne®,
Chrzeécijanin to czlowiek posiadajacy pierwociny Ducha (Rz 8, 23).

Duch ofiary inicjuje, przenika i ukierunkowuje obrzed eucharystyczny.
Pierwsi chrzeécijanie widzieli w chlebie i winie, przemienianym w Cialo i Krew
Chrystusa, wskazanie kierunku dla ich zycia. Chleb - wyjasniali ~ powstaje
z zebranych ziaren, zmielonych, zaczynionych w ciasto i wypieczonych w ogniu.
Wino wytwarza si¢ z winogron wytloczonych i sfermentowanych. Owocnie
uczestniczy w Eucharystii czlowiek, ktéry przechodzi przez zarna codziennosci
i ogient Ducha, tlocznig i fermentacje, stajac si¢ w ten sposéb jakby dorodnym
chlebem i wybranym winem, przemienianym w Cialo i Krew Chrystusa. Bez
ducha ofiary nie mozna w pelni sta¢ si¢ uczestnikiem ofiary Chrystusa. Dotyczy
to cztowieka indywidualnie i w jego wspolnotowych relacjach.

»Didache” zawiera modlitwe: ,,Jak ten chleb famany, rozrzucony po gérach,
zostal w jedno zebrany, tak niech Twoj Kosciét az po najdalsze krarice ziemi
zbierze si¢ w jednym Krolestwie Twoim?. Sw. Cyprian za$ uczy: ,Gdy Pan
swe Cialo nazywa chlebem, ktéry powstaje z mnéstwa zigczonych ziarenek,
przedstawia jedno$¢ naszego ludu, ktérego On byt figura. A gdy swa Krew
nazywa winem, ktdre si¢ otrzymuje przez wycisnigcie z wielu winogron, razem
zebranych, przez to réwniez wyraza naszg trzode, skladajacg si¢ z réznych ludzi
ze sobg zlgczonych™. Eucharystia jest darem od Boga, jednoczacym ludzi
ze sobg. Jednos§¢ ta wyprzedza sprawowanie Mszy §w., wzrasta w trakcie jej
sprawowania i przedtuza si¢ w codziennym Zyciu po Mszy $w. Jest to jednos¢
budowana, ozywiana i rozwijana przez ducha ofiary.

» Idea jedynego Boga pojawia si¢ w §wiadomoéci samodzielnie (...) i sama przez si¢, na zasadzie
wlasnej koniecznosci, narzuca si¢ umystowi”. H. de Lubac, Na drogach Bozych, Paris 1970, s. 34; ,,Stwo-
rzyte$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spo-
cznie”. Sw. Augustyn, Wyznania, 1, Warszawa 1987, s. 7.

# H. de Lubac, O naturze i tasce, Krakow 1986, s. 9.

% Didache, 9-10.

% Sw. Cyprian, List 69, 5, w: Eucharystia pierwszych chrzescijan, Krakow 1987, s. 362-363.
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Aby te prawde jeszcze mocniej uwyraznié, chrzescijanie na Zachodzie
w wiekach VII-IX wprowadzili do obrzedu Mszy $w. procesj¢ z darami. Potem na
jakis czas ona znikla i wrécita z powrotem po Soborze Watykariskim II. Procesja
ta nie jest tylko symbolem. Wielokrotnie byta ona forma przychodzenia z pomoca
ludziom potrzebujacym. Z ofiar skladanych podczas Mszy $w. budowano domy
opieki, utrzymywano biednych. Funkcj¢ t¢ pelnig do dzisiaj zbidrki pienigzne
na tace i do puszek. Skladanie ofiar pienieznych przy zamawianiu Mszy $w.
w specjalnych intencjach w wielu krajach stanowi podstawe utrzymania ksigzy.

Duch ofiary uzewngtrznia si¢ w czlowieku przez to, czemu si¢ poswigca
i przez to, z czego rezygnuje. W jednym i drugim przypadku na plan pierwszy
wychodzi osoba, ktdrej sklada si¢ ofiarg, a na plan drugi ten, kto ofiarowuje, tak
jednak, ze bardziej otrzymuje ten, kto daje, niz ten, kto bierze. ,Wiecej szczescia
jest w dawaniu anizeli w braniu” (Dz 20, 35).

Gdy czlowiek dzieli si¢ z bliznim dobrami materialnymi, wykazuje swoja
nad nimi wyzszo$¢: prymat osoby nad rzeczg i ,by¢” nad ,,mie¢”. Gdy natomiast
kurczowo zatrzymuje je dla siebie, staje si¢ ich niewolnikiem. W takim przypadku
wzrost materialny czlowieka pocigga za sobg powigkszanie si¢ w nim egoizmu.
Gdy czlowiek jest nieczuly na potrzeby innych, na ich biedeg, cierpienia, choroby
i wysitki wyrwania si¢ z ngdzy, wtedy jest po prostu nieludzki. Takiego czlowieka
ludzie unikaja, bojg si¢ go i nie szanujg. Umniejszanie si¢ ofiary jest droga do
utraty szczescia.

Obok débr materialnych istnieja dobra duchowe, ktérych wartoé¢ dla
ludzkiego zycia jest ogromnie duza. Czlowiek winien postgpowa¢é wedtug ducha
i nie i§¢ za pozadaniem ciata (Ga 5, 16). ,Owocem za$ ducha jest: mito$¢, radoéé,
pokdj, cierpliwoé¢, uprzejmosé¢, dobro¢, wiernosé, lagodnoéé, opanowanie”
(Ga 5, 22). Dobra materialne przy podziale si¢ umniejszaja, dobra duchowe,
przy dzieleniu si¢ nimi, wzrastajag. Ma to wplyw na pojmowanie ofiary i jej
skladanie.

Jezeli motywem ofiary jest pomnozenie dobr materialnych, wtedy decyzja
na nig jest aktem kalkulacji, a nie mitoscig. Motyw ten nie spowoduje ztozenia
ofiary duchowej. Fakt ten pokazuje wyzszo$¢ ofiar duchowych nad materialnymi.
Zdobywanie si¢ na postawe, ukazang przez $w. Pawla, moze by¢ trudniejsze niz
dawanie datkéw materialnych. I tak np. nie jest latwo: kocha¢ nieprzyjaciot,
zachowa¢ rado$¢ w niepowodzeniu lub cierpieniu, posiada¢ pokéj wewnetrzny
w niepokojacych okolicznoéciach, by¢ cierpliwym i uprzejmym wobec tych,
ktérzy na to nie zastuguja, Swiadczy¢ dobro ludziom niewdzigcznym, pozostaé
wiernym raz danej obietnicy lub przysiedze, zachowa¢ tagodno$¢ i opanowanie
w stosunku do tych, ktérzy tych cnét nie posiadaja.
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Bez ducha ofiary, matka nie urodzi i nie wychowa dziecka, matzonkowie
nie wytrwaja w dozgonnej wiernosci dla siebie, nauczyciel nie zechce pracowaé
w szkole, uczen nie odrobi lekgji, a ksigdz nie péjdzie do chorych i nie bedzie
siedzial w konfesjonale. Zycie w komunii 0s6b mozliwe jest tylko na fundamencie
ducha ofiary. Bez niego zamienia si¢ w rézne inne zwigzki, moze nawet i sprawne
organizacyjnie, ale nie ubogacajace osobowo. Bo czlowiek odnalez¢ si¢ moze
tylko jako bezinteresowny dar z siebie”.

Rzutuje to takze na polityke i ekonomi¢ w spoleczenistwie. Obowigzkiem
politykéw i ekonomistéw jest troska o uchwalenie madrych praw i ich
egzekwowanie, o sprawiedliwy podzial débr i wspieranie ludzi potrzebujacych
pomocy. Nigdy jednak nie osiggna oni takiego stanu, w ktérym nie byloby
cierpigcych. Duch ofiary w spoleczenistwie pelni rol¢ podobna do tej, jaka olej
spelnia w silniku samochodowym. Osiaggnigcie doskonalosci jest wlasciwoscia
nieba, a nie ziemi. Jan Pawel II uczy, ,ze zadne doczesne dokonania nie
utozsamiajg si¢ z krélestwem Bozym, i ze wszystkie dokonania nie s3 niczym
innym, anizeli odblaskiem i poniekad antycypacja chwaly krélestwa, ktérego
oczekujemy na koricu dziejow™*.

Droga do tego celu jest Jezus Chrystus, a $rodkiem - Eucharystia. Ona
zdolna jest wiaczy¢ w ofiarg Chrystusa wszystkie ofiary ludzkie i je przemieni¢.
»Uczestniczac w Eucharystii, wszyscy jesteSmy wezwani do odkrywania, poprzez
ten Sakrament, glebokiego sensu naszego dzialania w $wiecie na rzecz rozwoju
i pokoju; do czerpania zen energii, azeby wielkodusznie, coraz pelniej oddawaé
si¢ sprawie na wzdér Chrystusa, ktéry w tym Sakramencie zycie swe oddaje
za przyjaciét swoich (J 15, 13). Nasze osobiste zaangazowanie zjednoczone
z ofiarg Chrystusa nie be¢dzie daremne, lecz jak Jego ofiara - z pewnoscia
przyniesie owoce™. Przyklad tego daja $wieci, ktérzy - jak pisze Benedykt XVI
- »czerpali swoja zdolnoé¢ do mitowania blizniego zawsze na nowo ze spotkania
z Chrystusem Eucharystycznym, a to spotkanie nabierato swego realizmu i glebi
wlasnie dzigki ich postudze innym™*.

7 KDK 24.

% Jan Pawet I1, Centesimus annus, nr 48; ,Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku paristwowego,
ktory moglby sprawi, ze postuga mitosci bytaby zbedna”. Benedykt X V1, Deus carilas est, nr 28b.

* Jan Pawel I1, Centesimus annus, nr 48.

* Tamze, nr 18.



