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PRZYNALEZNOSC DO KOSCIOLA A PROBLEM
ZBAWIENIA WEDLUG LUMEN GENTIUM
I DOMINUS IESUS

BEING A MEMBER OF THE CHURCH AND THE PROBLEM OF
SALVATION ACCORDING TO LUMEN GENTIUM AND DOMINUS
IESUS

St. Cyprian’s statement ‘There is no salvation outside the Church’ influenced
ecclesiology and challenged the Church to re-discover its vocation. Documents
such as Lumen gentium and Dominus lesus express the responsibility for guard-
ing of the deposit of faith. They analyze thoroughly the idea of the necessity of
salvation, of Jesus and the Church. Both documents agree as to the question
of baptism as a ‘gate’ leading to the community with God and people. To be
baptized means to be born a new man in Jesus Christ. Vaticanum Il is close to
Karl Rahner’s reasoning that also anonymous Christians belong to the Church.
Dominus lesus is sceptical about that. According to this document, non-Christian
religions also include the elements of God’s truth and may help people to
achieve the state of eternal happiness, as ‘the wind bloweth where it listeth’
(J 3, 8). However, the text also stresses the fact that ‘this is also the consequence
of Redemption’. This is not a manifestation of Christian fundamentalism. It is
just a simple recognition of the truth that one can be saved within the Church
founded by Jesus and this Church can be entered through baptism.

»Poza Kosciolem nie ma zbawienia” - to lakoniczne zdanie $w. Cypriana
wywarlo wplyw na nauke eklezjologiczng. Porusza bowiem istotny temat: czy
stawianie granic zbawieniu nie przeczy jego powszechnosci? Kosciél przeciez
ma zrzeszaé calg ludzkos¢. Przytoczone jednak stwierdzenie ojca Kosciota czyni
z powszechnosci zbawienia wydarzenie przyszle, kladac akcent na powszechna
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mozliwos¢ nalezenia do wspdlnoty zbawionych, a nie na stan trwaly nalezenia
do niej. Juz dawno upadla teza orygenesowskiej apokatastazy, lecz wcigz po-
zostaje kwestig sporna, czy milosierny Bég (pamigtamy, ze przymiot u Niego
jest Jego naturg) dopusci zto potepienia dla swoich dzieci. Skoro tez Kosciot
to zwolanie przez Boga ludzi Wen wierzacych, to czy jest prawda, iz mozna
by¢ poza Kosciolem? A jezeli juz okreslimy granice, co jest rzecza niezwykle
trudna i delikatng, i wyrzucimy poza nie niewiernych, to czy jest dla nich jakis$
ratunek?

1. Ogolne pojmowanie przynaleznosci do Kosciota

Konieczno$¢ przynaleznosci do Kosciota w celu osiggniecia zbawienia wznosi
sie na trzech filarach: koniecznosci zbawienia, koniecznosci Jezusa i koniecz-
nosci Kosciota. Koniecznos¢ zbawienia wynika z popelnienia przez cztowieka
grzechu pierworodnego. Zbawienie to czlowiek nie uzyskuje wlasnymi sitami,
lecz poprzez Boga, dzialajacego w Jezusie Chrystusie w Kosciele, bedacym sa-
kramentem zbawienia. Do Ko$ciota, w my$l nauczania $w. Pawla nalezg ludzie,
poddani ,,obrzezaniu duchowemu”.

Zbawienie, od poczatku istnienia Ko$ciota, byto zwigzane z Osoba Chrystusa
i wspolnota, ktorej posrednictwo zbawcze polecil szerzy¢. Zawsze jednak Ko-
$ciol, w duchu pokory, odnajdywat si¢ w woli Bozej. Zgodnie z zamystem Boga
i poleceniem Chrystusowym otwieral serca i umysly ludzkie na Dobra Nowine.
Te misje gltosza dwa dokumenty Magisterium Kosciota: Konstytucja Lumen
gentium powstala na Soborze Watykanskim II w 1964 roku oraz Deklaracja
Kongregacji Nauki Wiary Dominus lesus ;O jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciola” z 2000 roku. W oparciu o rozwijanie si¢ owego
zagadnienia w historii teologii' oba dokumenty stanowczo przeciwstawiaja sie
postmodernistycznej pokusie samozbawienia, racjonalistycznemu i materia-

! Zagadnienie zbawienia napotykamy juz w okresach patrystycznych: w Pasterzu Hermasa,

w Liécie §w. Klemensa, u $w. Ignacego Antiochenskiego, $w. Justyna, $w. Ireneusza, Orygenesa,
Tertuliana, $w. Augustyna, w okresie scholastycznym: u $w. Anzelma z Cantenbery, Piotra
Lombarda, $w. Tomasza z Akwinu. W pismach pobrzmiewa nuta wspétdziatania taski Bozej
z wolno$cig czlowieka. Osoba ludzka potrzebuje pomocy Boga, zeby mogta doj$¢ do Niego,
ale musi na te laske sie otworzy¢ i §wiadomie odpowiedzie¢ na zaproszenie do uczestnictwa
w zyciu Bozym. Sobdr Trydencki (1545-1563) wprawdzie nie okreslit jednoznacznie pojecia
usprawiedliwienia (w tej materii potepil kalwinska predestynacje), lecz stal sie¢ impulsem do
dalszych interpretacji nauki o usprawiedliwieniu. Koéciot mégt glosi¢ powszechno$é zbawienia
obiektywnego przy subiektywnym przyjeciu tego daru przez kazdego cztowieka. Sobor Wa-
tykanski I (1869-1870) w Konstytucji ,Dei Filius” otworzyl droge do pojmowania zbawienia
z jednej strony jako aspekt personalistyczny, z drugiej — uniwersalistyczny, nie przeciwstawiajgc
ich sobie, a wrecz przeciwnie — wskazujac na ich komplementarnos¢. Pius X, przeciwstawiajgc
sie modernistycznej pokusie samozbawienia i postawienia cztowieka na tronie ,,umarlego Boga”,
ugruntowal potrzebe zbawienia w Bogu.
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listycznemu $wiatopogladowi, podkreslajac, ze czlowiek jest zbawiony dzieki
tasce Boga, rozdzielanej poprzez Jezusa Chrystusa w Kosciele.

2. Nauka o przynalezno$ci ludzi do jedynej wspdlnoty
eklezjalnej w prezentowanych dokumentach Magisterium

Wisrdd zagadnien teologicznych, a szczegélnie eklezjologicznych, porusza-
nych w dokumentach Lumen gentium i Dominus Iesus, temat przynaleznosci do
Kosciota i ptynacy zen problem zbawienia, gdyz tylko nalezacy do Kosciota
beda zbawieni, najbardziej odbil si¢ echem w wypowiedziach przedstawicieli
roznych religii, stajac sie zarzewiem konfliktu miedzywyznaniowego. Kazda
religia zaczeta rosci¢ sobie prawo do bycia arka zbawienia, zapominajac, ze
istnienie jeden Koscidt — jeden powszechny prasakrament zbawienia. Samo za$
zbawienie, w mysl najnowszych definicji, ,,okresla sytuacje cztowieka po $mierci
(...), czyli pojednanie ludzkosci z Bogiem™. Trzeba jednak pamigta¢ o pedago-
gii zbawienia, na co tez zwraca uwage soborowa Konstytucja i kongregacyjna
Deklaracja. B6g bowiem ,,dopuscit ludzi do udziatlu w realizacji ich zbawienia.
Obiektywnie juz ono si¢ dokonato. Subiektywnie ma si¢ dopiero zrealizowac.
Nie przekresla to oczywiscie darmowosci daru. Zbawienie jest catkowicie da-
rem laski Boga. Ta jednak zawsze oczekuje odwzajemnienia. Bég nikogo nie
zbawia wbrew jego woli. Bog proponuje cztowiekowi odkupienie. Wspdtpraca
z Bogiem w dziele zbawienia rozpoczyna sie od wiary (Hbr 11, 6), a kontynuacje
znajduje w zachowaniu Jego przykazan. Jezus Chrystus ustanowit sakramenty
jako znaki i narzedzia zbawienia i przekazal je Kosciotowi. Skutkiem tego, Ko-
$ciodt jest wspdlnotg zbawionych i zbawczg™. Zbawienie w Jezusie Chrystusie,
wcielonym Stowie Bozym, realizowane w Kosciele, stanowi podstawe nauczania
tych wypowiedzi Stolicy Apostolskiej. Rozbieznosci s3 widoczne na poziomie
okreslenia kregéw oddziatywania zbawczego Kosciota.

Przynalezenie do wspdlnoty zbawionych, czyli bycie z Bogiem, opiera si¢ na
wolnej woli. Nie ma bowiem sprzecznosci miedzy miloscig a sprawiedliwoscia
Boza, poniewaz propozycja zbawienia kierowana jest przez Boga do cztowieka.
Stanowi ona ,aksjologiczne zréwnanie oséb bioragcych w nim udziat™. Jest to
dialog 0s6b — wolnych podmiotéw swojego dziatania. Bog nie zmusza do niczego,
gdyz szanuje ludzka wole, ktéra moze powiedzie¢ ,,nie”. Najwiekszym wyrazem
sprawiedliwo$ci jest uszanowanie wolnego wyboru. Bég nie czyni z cztowieka
niewolnika swej milosci, ale pragnie odpowiedzi wolnej i swiadomej jednostki
ludzkiej, ktora zbliza sie do Boga, nie dlatego, iz musi, lecz dlatego, ze chce. Na
tym polega milto$¢ i sprawiedliwos$¢ Boza, ktéra nie niszczy wolnosci cztowieka,

2

E. Ozorowski, Stownik podstawowych pojec teologicznych, Warszawa 2007, s. 348.

3 Tamze, s. 348.

*J. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijariskiego milosierdzia, Biatystok 2006,
s. 100.
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ale jg zaklada i wyzwala. Jest to dialog zbawczy. W tym dialogu ogromng role
odgrywa Koscidt, ktéry wychodzi naprzeciw pragnieniom cztowieka i daje mu
Jezusa: ,,Czltowiek nosi w sobie pragnienie szczescia (...). Jezus Chrystus wszed?t
w nasz $wiat, pokazal w nim droge, na ktorej mozna by¢ szczesliwym i dojs¢
do pelni szczescia. Objawil, ze Bog nie przestal kocha¢ czltowieka, zna kazdego
po imieniu i daje mu mozliwo$¢ zjednoczenia si¢ z Nim jako petnig prawdy,
dobra i pigkna (...). Zbawienie przyszto przez krzyz i nie ma innej drogi do zycia
wiecznego, jak tylko przez zanurzenie sie w $mierci Chrystusa (...). Srodowi-
skiem nauki wiary jest Kosciol. Jest on bowiem ludem Bozym wyznajacym imie
Chrystusa. W Kosciele glosi si¢ Stowo Boze i sprawuje si¢ sakramenty $wiete.
Koscidt prowadzi tez postuge mitosci Chrystusowej™.

Tym tropem podaza eklezjologia. Przynaleznoscia ,jest bycie w Kosciele
przez wiare i sakramenty, przede wszystkim chrzest. Wiara jest dobrowolnym
uznaniem w Chrystusie Boga i Zbawiciela, chrzest wprowadza w orbite zycia
Bozego; wiara i chrzest czynig cztonkéw Kosciota przybranymi dzie¢mi Bozymi
w Chrystusie (...). Koscidl staje sie domem wspolnego Ojca, a zarazem, dzigki
Chrystusowemu postannictwu mesjanskiemu, przekazanemu Apostotom i ich
nastepcom, $wigtynia zbawienia™. Sobor, okreslajac pedagogie zbawienia, czyli
realizacje zamystu Bozego wzgledem ludzkosci, stwierdza: ,,Przedwieczny Ojciec,
na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zamystu swej madrosci i dobroci,
stworzyl $wiat caly, a ludzi postanowit wynie$¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym
(...). Wszystkich za$ wybranych Ojciec przed wiekami «przewidzial i przezna-
czyl, aby sie stali podobni do Syna Jego, ktéry mial by¢ pierworodnym miedzy
wielu bra¢mi» (Rz 8, 29). A wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzi¢
w Kosciele swietym (...)””. Owo usprawiedliwienie przez wiare (por. Rz 4, 13b)
stanowi warunek osiagniecia zbawienia. Koscidt przez to staje si¢ wspdlnota
wierzacych - ludzi osiagajacych zbawienie przez sam fakt dzieciectwa Bozego,
co czyni z Ko$ciota wrecz globalng ,wspolnote zbawionych, a zarazem narzedzie
zbawienia™. Nie oznacza to wcale traktowania innych wspdlnot religijnych jako
Kosciotéw partykularnych, stanowig one bowiem inng rzeczywisto$¢ eklezjalng.
Przez wiare ich cztonkowie naleza do jednej wspolnoty, powotanej przez Boga
do zbawienia — do Kosciofa. Czy to oznacza, ze Sobdr buduje, niczym Noe, arke,
w ktorej chronig sie wybrancy Bozy? Nie, przeciwnie: ojcowie soborowi, bojac
sie oskarzenia, iz Kosciol, wzorem wiekéw minionych, bedzie uzurpowat sobie
status uprzywilejowanej spotecznosci, do ktdrej nalezenie warunkuje osiagniecie
zycia wiecznego, nauczajg o uniwersalizmie odkupieniczym, a w szczegélnosci —
o uniwersalizmie wspolnoty eklezjalnej i wskazuja na wybranie calej ludzkosci,

> E. Ozorowski, BgdZmy uczniami Chrystusa, List pasterski na I niedziel¢ Adwentu 2 XII
2007, ,Nasz Dziennik” 9 (2007) nr 281, s. 10.

¢ S.Nagy, Kosciét a sprawa zbawienia, Znak 46 (1994) nr 5, s. 43-44.

7 KK, 2.

8 KK,9.
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a nie tylko cztonkow Kosciota, do wspoluczestniczenia w zyciu trynitarnym
Boga. Przeciez ,Bég pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni” (1 Tm 2, 4).
W zwigzku z tym, Ze kazdy, kto idzie drogg zbawienia, nalezy do Kosciota,
zaczeto funkcjonowaé w teologii okreslenie ,,chrzescijanie anonimowi”, kto-
rzy wchodza do wspolnoty zbawionych. Wskazuje ono ,na mozliwos¢ bycia
z Chrystusem poza widzialnymi strukturami Kos$ciota™. Kazdy czlowiek ,jest
rzeczywiscie dzieckiem Boga, Bog go kocha, Bog jest Ojcem wszystkich. Wszyscy
bowiem s3 zaproszeni, aby wej$¢ do Krélestwa Bozego i osiggnac zbawienie™".
Na bazie owego ,,zaproszenia’, obejmujgcego nie tylko wybranych (jak to byto
w przypadku starotestamentalnego Narodu Wybranego - Izraela), ale wszyst-
kie narody, kultury i religie, Sobér Watykanski II otwiera jak najszerzej bramy
Kosciota. Wierzac, ze Bog chce zbawi¢ wszystkich i czyni to niekoniecznie
poprzez zwyczajne srodki, Vaticanum II glosi teze kregéw przynaleznosci do
Kosciota: w sposob pelny nalezg wszyscy wierni chrzescijanie — katolicy, ktorzy,
uwierzywszy w Jezusa, bedacego Chrystusem, i weszli z Nim w komunig¢ przez
chrzest (przy czym chrzest moze by¢ z wody, pragnienia lub krwi) i sg zlaczeni
pod jednym przewodnictwem nastepcy Piotra; w sposob niepelny nalezg ci,
w ktdrych wiezi zabraklo jednego z tych ogniw (katechumeni, niekatolicy);
w sposob podporzadkowany — wyznawcy religii monoteistycznych, polite-
istycznych, ci, ktérzy maja dobra wole, chociaz o Bogu nigdy nie styszeli' (to
przyporzadkowanie mozna okresli¢ za Piusem XII jako przyporzadkowanie
w pragnieniu, ktére moze by¢ wyrazne, niewyrazne i nieuswiadomione: cztowiek
nie wie nic o tym pragnieniu lub nie zdaje sobie sprawy, ze ono doprowadza go
do celu - zbawienia; ludzie z pragnieniem zbawienia w jakis sposéb przynaleza
do Kosciota). Ta szeroka rzesza ludzi, wchodzacych do Kosciola, opiera si¢ na
komunii wiary. Czlowiek przystepuje do Kosciota, ,,bedacego podmiotem wia-
ry, chce przylgna¢ do niego i nawet jesli w pelni go nie pojal, ufa i ma udziat
w wierze Kosciota, pragnie wierzy¢ z Kosciolem™'?. Zbawienie zatem, ktérego
dostepuje kazdy cztowiek, niezaleznie od przynaleznosci religijnej, opiera si¢ na
ontycznym obrazie Boga, wpisanym w nature¢ ludzka w momencie stworzenia.
Jego znakiem jest wiara, aksjologiczne i ontyczne pragnienie Boga, ktdre sprawia,
ze spolecznos¢ eklezjalna ma iScie duchowy i globalny wymiar, funkcjonuja-
cy ponad widzialnymi granicami. Kazda osoba dazy do Boga, a ta potrzeba
wyrazona czynami zbawia ja i czyni czlonkiem wspolnoty zbawionych. Na tej
drodze - zdgzania ludzkos$ci do swego nadprzyrodzonego zrédia — potrzebna
jest wspdlnota, gdyz ,,zaden czlowiek nie jest samotna wyspa, lecz jego bycie

9

E. Ozorowski, Stownik podstawowych pojeé..., dz.cyt., s. 40.

1 M. Maurin, Bdg pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni, ,Znak” 46 (1994) nr 5,
s. 55.

1 Por. KK, 14-16.

12 Benedykt XV1, Z wielkg miloscig do Chrystusa i Kosciota, Przemoéwienie na zakonczenie
spotkania z duchowienstwem diecezji rzymskiej 13 V 2005, UOR 26 (2005) nr 7-8, s. 15.
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w $wiecie posiada niezbywalny wymiar wspolnotowy i to nie tylko w ptasz-
czyznie socjologicznej, politycznej czy kulturalnej; lecz na poziomie najbardziej
osobistym i intymnym: jego stosunku do Transcendencji, do Boga™">.

Koscidt, bedac Krélestwem Chrystusowym', nie ogranicza si¢ do ziemskich
granic, lecz zrzesza wszystkich ludzi dobrej woli. Ztudne jest jednak mniemanie,
ze jakoby Sobor, pomijajac Chrystusowa jurysdykcje, bezwarunkowo otwiera
bramy wspdlnoty. Nauka o powszechnej przynaleznosci do Kosciota, a tym
samym o uniwersalnym zaproszeniu do udzialu w dziele zbawienia, wskazuje
kazdemu cztowiekowi na to, ze jako osoba, obok potrzeb przyrodzonych, po-
siada pragnienie nadprzyrodzone. Potrzeba gloszenia Boga wynika z laicyzacji
spoteczenstw. Kazdy czlowiek powinien bowiem odkry¢ w sobie owo powo-
tanie do zycia wiecznego w Bogu, swoim Stwércy. W dokumencie soborowym
pobrzmiewa ta sama nuta jedynego Kosciota Chrystusowego, ktdra jest mocno
wyartykutowana w Deklaracji: ,,To jest jedyny Kosciét Chrystusowy, ktéry
wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden, $§wiety, katolicki i apostolski, ktéry
Zbawiciel nasz po zmartwychwstaniu swoim powierzyt do pasienia Piotrowi
(J 21, 17), zlecajac jemu i pozostalym Apostotom, aby go krzewili i nim kierowali
i ktory zatozyl na wieki jako filar i podwaline prawdy”".

W Dominus lesus znajdujemy réwniez stowa o istnieniu jedynego Kosciota
w Kosciele katolickim'®. Prawda o tym dla obu dokumentéw jest wspolna. Roz-
nica polega w réznym rozumieniu przynaleznosci do tegoz Kosciota — wspol-
noty zbawionych. Dla Soboru jest to przynaleznos¢ juz dokonana — wszyscy
juz naleza do wspolnoty Bozej; dla Kongregacji jest to przynalezno$¢ jeszcze
niedokonana - wszyscy moga do niej naleze¢. Dlaczego wigec dokument so-
borowy, w odrdznieniu od kongregacyjnego, uwazany jest za bardziej otwarty
i postepowy? Zwigzane jest to ze stereotypem odbioru obu dokumentéw i ich
nadinterpretacja. Wybiorcza lektura tych tekstéw spowodowata krzywdzace dla
nich jednowymiarowe odczytanie. Wbrew pozorom Lumen gentium nie stoi na
stanowisku pobtazliwego ,,glaskania po gléwce” ,,braci odtaczonych’, traktujac ja-
koby ich na réwni z wiernymi. Wskazuje przeciez na ich niepelng przynaleznos¢
do powszechnej wspolnoty i okresla ich mianem ,,odtaczonych”. Dominus Iesus
nie zajmuje za$ miejsca ,wyrodnego ojca’, na ktoérego mitos¢ trzeba zastuzy¢ i nie
wprowadza do arki zycia wiecznego tylko wybranych. Oba dokumenty stoja
po stronie prawdy, ktorag trzeba mowi¢. Traktuja wszystkich ludzi jako dzieci
jednego Ojca. Budujg Kos$ciét na trwalym fundamencie — Chrystusie — Stowie
Przedwiecznym, ktory ludziom powiedzial o Jego miltosci. Ta milo$¢ nigdy
nie zawodzi (1 Kor 9, 16). Gloszenie tej prawdy jest koniecznoscig, poniewaz
wszyscy sg bra¢mi (Ef 4, 25).

3 E. Wolicka, Kim jestes, Kosciele?, ,Znak” 46 (1994) nr 5, s. 33.
4 KK, 3.
5 KK, 8.
1o DI, 17.
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Sobor zatem widzi wspdlnote zbawionych w wielkiej spolecznosci ludzkiej.
Wszyscy bowiem sg bra¢mi, gdyz zostali stworzeni przez jednego Ojca, ktory
nikogo nie odrzuca, a wrecz przeciwnie, kazdego przygarnia, obdarowujac go
zyciem wiecznym, widzeniem uszcze$liwiajacym. Ta godnos¢ osoby wystarcza,
aby kazdy czlowiek, niezaleznie od przynaleznosci do konkretnej grupy reli-
gijnej, dostgpil zbawienia. W jego naturze sam Bog, wraz z tchnieniem zycia,
zaszczepil pragnienie bycia cztowieka w Ojcu. To duchowe znami¢ ma charakter
niezbywalny i trwaly i ono warunkuje o osiagnieciu odkupienia. Dzieki temu
duchowemu znamieniu czlowiek przynalezy do Boga, a przez to przynalezy
do wspdlnoty eklezjalnej. Kazda osoba posiada, obok przyrodzonych zmystow,
nadprzyrodzony zmyst religijny, otwierajacy ja na wyczucie transcendencji.
SWszyscy, ktorzy daja si¢ prowadzi¢ Duchowi Bozemu, s3 synami Bozymi”
(Rz 8, 14).

Oba dokumenty, z mniejszym czy wigkszym zaangazowaniem, przeciwsta-
wiaja sie indyferentyzmowi religijnemu - co wida¢ najwyrazniej w Dominus
lesus. Stara sie ,,odkry¢ znaczenie, jakie ma wielo$¢ tradycji religijnych w ramach
Bozego zamystu wobec ludzkos$ci. Kwestie te zwigzane sg z rozumieniem je-
dynego i powszechnego posrednictwa zbawczego Chrystusa, jedynosci i pelni
objawienia Chrystusa, powszechnego dziatania zbawczego Ducha Swietego,
przyporzadkowania wszystkich ludzi do Kosciota, wartosci i znaczenia zbawczej
funkcji roznych religii”’. Akcent w dokumencie soborowym jest polozony na
powszechnym zbawieniu, warunkujagcym bycie Kosciota; w Deklaracji zas — na
Jezusie, ktory usprawiedliwia kazdego (por. Rz 3, 26; 5, 21) i dopiero wzywanie
Jego imienia umozliwia zbawienie (por. Rz 10, 13).

Zdaje sie, ze soborowy Koscidt jest odsrodkowy, Kongregacji — dosrodkowy,
wyrazajacy konieczno$¢ przyjscia wszystkich ludzi do niego. Prawda jest jedna
i na jej strazy stoja oba dokumenty: ,,Nalezy stanowczo wierzy¢, ze Jezus Chry-
stus, Syn Bozy, ktory stal si¢ cztowiekiem, zostat ukrzyzowany i zmartwychwstal,
jest jedynym i powszechnym posrednikiem zbawienia calej ludzkosci. Nalezy
tez stanowczo wierzy¢, ze Jezus z Nazaretu, Syn Maryi i jedyny Zbawiciel §wiata,
jest Synem i Stowem Ojca. Ze wzgledu na jednos¢ Bozego planu zbawienia,
w ktorym Jezus Chrystus zajmuje centralne miejsce, nalezy takze uznawac za
prawde, ze zbawcze dzialanie Stowa dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie i przez
Niego, wcielonego Syna Ojca, jako posrednika zbawienia calej ludzkosci (...).
Nalezy stanowczo wierzy¢, ze Jezus Chrystus jest posrednikiem, urzeczywist-
nieniem i pelnig Objawienia. Jest zatem sprzeczne z wiarg katolicka twierdze-
nie, jakoby Objawienie Jezusa Chrystusa i w Nim byto ograniczone, niepelne
i niedoskonale. Ponadto, chociaz pelne poznanie Objawienia Bozego stanie sie
mozliwe dopiero w dniu przyjscia Chrystusa w chwale, to jednak historyczne

7 Kongregacja Nauki Wiary, Ku chrzescijariskiej teologii pluralizmu religijnego, Nota na
temat ksigzki J. Dupuis, Rzym 24 I 2001, Wprowadzenie.
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objawienie Jezusa Chrystusa zawiera wszystko, co niezbedne dla zbawienia
czlowieka i nie musi by¢ uzupetniane przez inne religie”*®.

W Kosciele bije zrédlo zycia. Bramg do niego jest ,,chrzest, wyznanie wiary
i zwierzchnictwo Piotra”"®. Wychodzac z zalozenia powszechnosci zamystu
Bozego, Sobor podkresla duchowg przynaleznos¢ do Kosciota, ukazujac w ten
sposob, ze ,tak, jak Kosciot jest misterium, réwniez i przynaleznos¢ do Kosciola
jest tajemnicg i ci, ktorzy w bardzo luzny sposéb do niego przynaleza, nie musza
by¢ wymienieni z imienia i nazwiska™*.

Owo ,luzne” przynalezenie nie zostalo podjete w Dominus lesus, w ktorym
przewijaja sie stowa o jedynym Kosciele Chrystusowym. We wspoélnocie ekle-
zjalnej nie moze by¢ mowy o zadnej anonimowosci, gdyz kazdego wezwal Pan
po imieniu i przeznaczyt, by byl Jego swiadkiem (por. 1z 49, 1.3). Tylko bowiem
tych, ktérych poznat, wezwal do odzwierciedlenia w sobie obrazu Syna Bozego,
tylko ich powolal, usprawiedliwil i obdarzyt chwalg przebywania z Bogiem (por.
Rz 8, 28-30). Wprawdzie dokument ten, w przeciwienstwie do soborowego, nie
porusza kwestii stopni czlonkostwa we wspodlnocie Jezusowej, to jednak, wi-
dzac rozmaitos¢ w odczytywaniu tekstu Soboru, stawia sprawe jasno, zgodnie
z pouczeniem Jezusa moéwienia ,,tak” lub ,,nie” (por. Mt 5, 37): cztowiek albo
nalezy do wspolnoty zbawionych — Kosciofa - albo jest poza nig. Caly problem
przynalezno$ci i zbawienia jest powazny, gdyz chodzi o zycie ludzkie, a zte zro-
zumienie Lumen gentium i ,traktowanie Ko$ciola jako jednej z drog zbawienia,
istniejacej posrod wielu drog, ktérymi sg inne religie, rzekomo komplementarne
w stosunku do Kosciota, ale mimo to wiodace tak, jak on, ku eschatologicznemu
Kroélestwu Bozemu™', spowodowalo, ze wielu ludzi podazyto swoimi drogami,
mniemajac, iz i tak ,w jaki$ sposob przynaleza do Kosciola”, bedacego i tak
powszechnym ,,sakramentem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
calego rodzaju ludzkiego™. Cho¢ w eklezjologii popularne jest okreslenie ,,Ko-
$cioly siostrzane” — na okreslenie wspdlnot chrzescijanskich réznych obrzad-
kow - to nie mozemy tego traktowac jako przyzwolenia na obojetno$¢ wobec
rzekomo réznych drég prowadzacych do Boga. Wskazuje jedynie na zrodio
taski, z ktérego czerpie dana wspoélnota, a tym Zroédlem jest Jezus - jedyna
droga, prawda i zycie. Istnienie réznorakich tradycji nie utozsamia si¢ wiec
z pluralizmem religijnym. Sg to tradycje partykularne, pochodzace z jednego,
objawionego i obiektywnego zrddla: ,,R6znorodnos¢ obrzadkéw liturgicznych,
zakonow i kongregacji zakonnych, nabozenstw ludowych, pielgrzymek ukazuje
bogactwo doswiadczenia religijnego. By osadzi¢, czy jakas tradycja partykularna

18 Tamze, 1-3.

1 S. Piotrowski, Zbudowany na Skale, Bialystok 1996, s. 137.

20 Tamze, s. 138.

2 Jan Pawel 11, Jezus Chrystus jest pelnig catego Objawienia, Przeméwienie do uczestnikéw
sesji plenarnej Kongregacji Nauki Wiary 28 12000, L'OR 21 (2000) nr 3, s. 41.

2 KK, 1.
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jest autentyczna czy nie, nalezy zobaczy¢, czy jest zgoda, jako harmonijna cze$¢
z jedyng wielka tradycja Kosciota powszechnego™®. Pluralizm religijny za$ za-
kfada koegzystencje roznych mysli teologicznych wyptywajacych z réznorakich,
réwnorzednych, subiektywnych zrddet i jest sprzeczny z Bozym zamystem,
ktéry ustanowil jednego posrednika — Jezusa Chrystusa, jako zrédlo zbawienia,
a misje doprowadzenia ludzkosci do zycia wiecznego powierzyl Kosciotowi,
bedacemu jedyna, powszechng wspdlnota Boza. Publiczne Objawienie zostato
zakonczone i w zwigzku z tym wyklucza pluralistyczne wspoélistnienie réznych
Kosciotow gloszacych jakoby dopelnienie Objawienia Bozego. Nie bedzie juz
innej ekonomii zbawienia, gdyz nowa ekonomia pociggataby za sobg zalozenie
nowej wspolnoty zbawczej. Wobec tego istnieje jedyny Kosciét Chrystusowy,
gloszacy pelnie i ostatecznos¢ objawienia Boga w Jezusie Chrystusie.

Chociaz odrzucona zostala koncepcja bellarminowska, méwigca o przynalez-
nosci do Kosciola, co do duszy lub ciala, to jednak Sobdr (cho¢ sprzeciwia sie
relatywizmowi religijnemu, ktory ,,prowadzi do przekonania, ze jedna religia ma
taka samg warto$¢ jak inna”*, to jest bliski przynaleznosci ,,braci odlgczonych,
co do duszy Kosciota) uwaza, iz samo szczere poszukiwanie prawdy Bozej przez
czlowieka zbliza go do istoty Kosciota, pojetego jako Oblubienica Jezusa, ktora
wiernie trwa przy Stowie Wcielonym. Dominus Iesus za$§ wychodzi ze stanowiska,
ze przynaleza do Kosciola jedynie ci, ktorzy sg w jego ciele i duszy. Wszyscy
inni majg zwrocic si¢ do niego, poniewaz w nim ,ludzie znajda pelnie zycia
religijnego, w ktorym Bdg wszystko ze sobg pojednal”™. Jezus, ktéry przebywa
w Koéciele, jest pelnym Objawicielem ,tozsamosci Tego, ktdrego nazywa Ab-
ba”. Tylko On moze da¢ ,,zrodto wody wytryskajacej ku zyciu wiecznemu” (J 4,
14b). Do tego zrddla sg zaproszeni, lecz nie zmuszani, wszyscy. ,,Jego Ewangelia
niczego nie odbiera wolnosci czlowieka, naleznemu poszanowaniu kultur ani
temu, co dobre w kazdej religii. Przyjmujac Chrystusa, otwiera go na ostateczne
Stowo Boga, na Tego, w ktérym Bog dal sie w pelni poznac¢ i ktory wskazal nam
droge wiodaca do Niego™. Nikt bowiem nie przychodzi do Ojca inaczej jak
tylko przez Jezusa (] 14, 6). Obecno$¢ prawdy i dobra w Kosciele nie akcentuje
wylacznosci Kosciota na Stowo Boga, ale kladzie nacisk na twierdzenie, Ze ziarna
prawdy i dobra, istniejace w innych religiach, pochodza od Chrystusa, jedynego
zrédla prawdy i ,,dajg im pewien udzial w prawdzie zawartej w Objawieniu
dokonanym przez Chrystusa i w Nim. Bledna jest natomiast opinia, jakoby te
elementy prawdy i dobra lub tez niektére z nich nie wyplywaly w istocie rzeczy
ze zrédlowego posrednictwa Jezusa Chrystusa™. ,Wspdlnoty koscielne, ktore

S Spidlik, Katechezy o Kosciele, Krakoéw 2003, s. 28.

#* RM, 36.

» DRN, 2.

% John z Taizé, Spotkanie przy Zrodle. Jezus i Samarytanka, Zabki 2006, s. 25.
7 RM, 3.

»  Kongregacja Nauki Wiary, Ku chrzeécijatiskiej teologii..., dz.cyt., 4.
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nie zachowaly prawomocnego episkopatu oraz wlasciwej i catkowitej rzeczy-
wistosci eucharystycznego misterium, nie sg Kosciotami w $cistym sensie; jed-
nak ochrzczeni w tych wspdlnotach sg przez chrzest wszczepieni w Chrystusa
i dlatego sa w pewnej wspoélnocie, cho¢ niedoskonatej, z Kosciolem. Chrzest
bowiem sam w sobie zmierza do osiggniecia pelni zycia w Chrystusie poprzez
integralne wyznanie wiary, Eucharysti¢ i pelng komunie w Kos$ciele™.

W kwestii przynaleznosci do Kosciota, oba dokumenty s3a zgodne, co do
chrztu - bramy wiodacej do komunii z Bogiem i ludzmi, jako zanurzenie
czlowieka i wydobycie nowego tak, aby zyl w nim Jezus. Sobér Watykanski II
bliski jest stwierdzeniu, ktére sformutowal K. Rahner, iz do Kosciota wchodza
réwniez chrzescijanie anonimowi, ktorzy, cho¢ nie znajg Kosciota, to jednak
w swoim sumieniu szukajg prawdy i dobra, i zyja wedtug prawa naturalnego. To
poszukiwanie prawdy i dobra zanurza ich w samg istote Kosciola i czyni z nich
cztonkow wspoélnoty zdazajacej do najwyzszego Dobra, Boga. ,,Fundamentem
stanowiska Soboru jest pojmowanie czlowieka nieroztacznie od pojmowania
Boga. Czlowiek, jako stworzenie, Bogu zawdzigcza to, co $w. Pawel, cytujac
poganskiego poete, przypominal Ateniczykom: «W Nim zyjemy, poruszamy
sie i jestesmy» (Dz 17, 28). W ten sposéb tlumaczy sie, ze cztowiek jest ze swej
natury religijny, co znaczy, ze musi on przylgna¢ do Kogos i odnowi¢ wiez
z Kims$ wigkszym niz on, w Kim przeczuwa ostateczng przyczyne calego swego
istnienia™. Teza ta opiera si¢ na przekonaniu, ze to, co dobre i prawdziwe, po-
chodzi od Boga, wigc ci ludzie zyja zgodnie z zamystem Bozym, wszczepionym
w akcie stworzenia w ich nature.

Dominus lesus podchodzi do tej sprawy z wielka dozg watpliwosci i sceptyzmu.
Nie odbierajgc wprawdzie innym religiom odblaskow prawdy Bozej, bo ,,dzigki
tajemniczemu dziataniu Ducha Swietego, ktéry wieje tam, gdzie chce (J 3, 8),
religie te moga pomoc ludziom w osiggnieciu wiecznej szczesliwosci™!, lecz
podkresla na kazdym kroku, ze ,,réwniez i ta rola jest owocem odkupienczego
dzialania Chrystusa”. Nie jest to tworzeniem pogranicza Kosciota® ani tym
bardziej wyrazem fundamentalizmu chrzescijanskiego®*. Stanowi natomiast
proste stwierdzenie prawdy, ze pelnia srodkéw zbawienia jest w Kosciele®,
zalozonym przez Jezusa, a do ktérego wchodzi si¢ przez chrzest.

Odwolujac sie do wizji budowanego Kosciola z Pasterza Hermasa, Dominus
lesus glosi te sama powszechng przynalezno$¢ ludzi do jedynego zrddla taski,

¥ DI, 17.

3 G. Martelet, Zapomniany Sobdr?, Kijow 1997, s. 88.
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ale, w odréznieniu od Lumen gentium, nie uwaza tego w kategoriach dokonanego
aktu i juz ofiarowanego daru Bozego, lecz jako proces dokonujacy sie w sercu
kazdego cztowieka, jako zadanie, przed ktérym stoi osoba ludzka, majgca odpo-
wiedzie¢ na dar Boga bycia Jego dzieckiem. Stanowczo$¢ dokumentu kongre-
gacyjnego pojmowania kwestii przynaleznosci do wspélnoty zbawionych nie
wyplywa z nienawisci, lecz z mitosci i troski o kazdego cztowieka, ktory, szukajac
Boga, kroczy nieraz falszywymi drogami i zmierza do samounicestwienia przez
zamkniecie si¢ na obiektywne, jedyne Zrédlo Objawienia, zrodto zycia. Stanowi
obrone ludzkosci przed neomodernizmem, probujacym oddzieli¢ czltowieka
od Boga i na miejscu Stwdrcy postawi¢ ludzki rozum i jego zdobycze techniki.
Osoba nie moze bowiem zy¢ w aksjologicznej pustce i na miejscu zdetronizo-
wanego Boga ustanawia nowg wiadze. Ten egocentryzm jednak nie zaspokaja
pragnien ludzkich. Deklaracja zatem, dostrzegajac ,,kryzys wspotczesnej kultury,
w tym literatury, filozofii, psychologii, sztuki, a nawet teologii (...), przejawia-
jacy sie¢ w ideowym upadku™®, niejako prostuje krete drogi ludzkie, wskazujac
czlowiekowi Jezusa, jedyng droge wiodacg ku zbawieniu.

Rozstrzygniecie przynaleznosci do Kosciota stanowi fundament rozwazan
o zbawieniu. Skoro ,,poza Ko$ciotem nie ma zbawienia’, to ujrze¢ Boga twarza
w twarz w widzeniu uszczesliwiajacym moga jedynie ci, ktorzy sa cztonkami
Kosciofa.

Jezus jest $wiatloscig $wiata (Lk 2, 30-32). W Nim Bog pojednal ludzi ze
sobg. Jest On jedynym posrednikiem. Wprawdzie nazwat Koscidt swiatloscia
$wiata, to jednak nie jest on identyczny w swej istocie z Jezusem. Chrystus
o$wieca ciemnosci grzechu i daje ludziom $wiatlo milosci Boga, a Kosciot na
tyle jest $wiattoscig $wiata, na ile glosi i niesie Jezusa wszystkim ludziom. Jezus
jest Zbawicielem sam z siebie, a Ko$ciot zbawia nie sam, lecz dzigki Jezusowi
- Emanuelowi. ,,To nie Kosciol jest swiatto$cig narodow, lecz Chrystus. Poza
Kosciotem nie ma zbawienia, bo poza Chrystusem nie ma zbawienia™. Tylko
Jezus jest kamieniem wegielnym (Ef 2, 20), On jest jedynym Panem (Ef 4, 5-6).
Jak stwierdza Sobér, ,,Koscidt konieczny jest do zbawienia, Chrystus bowiem
jest jedynym posrednikiem i drogg zbawienia. On, co staje si¢ dla nas obecny
w Ciele swoim, ktorym jest Kosciél, On to wtasnie, podkreslajac wyraznie
koniecznos¢ Kosciota, do ktorego ludzie dostajg si¢ przez chrzest jak przez bra-
me™*. Nie jest prawda, ze wystarcza tylko uczynki, aby osiggna¢ zbawienie ani
to, ze widzialna przynalezno$¢ do instytucji Kosciola automatycznie zapewnia
osiggniecie zycia wiecznego. Tak samo niekatolicy, jak i chrzescijanie powinni
zrozumie¢, iz pelna przynalezno$¢ do Kosciola (wiara i uczynki, udzial w sa-

% S. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej,
Lublin 2006, s. 190.

% A. Szostek, Wiara w Kosciét - wiara w Jezusa Chrystusa, ,,Znak” 46 (1994) nr 5, s. 15-
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kramentach) warunkuje odkupienie. Przypomina to Benedykt XVI: ,Czy tylko
nieliczni bedg zbawieni? Czym sg te ciasne drzwi, przez ktére nieliczni zdotaja
przejsc (...)? Stale czyha pokusa rozumienia praktyk jako zrédia przywilejow czy
zabezpieczenia w osiggnieciu zbawienia. Tymczasem Jezusowe przestanie jest
doktadnie odwrotne. Wszyscy moga wejs¢ do zycia, lecz dla wszystkich drzwi
sg ciasne. Nie ma tu oséb uprzywilejowanych. Wejscie do zycia wiecznego jest
otwarte dla wszystkich, ale wymaga wysitku, umartwienia i wyrzeczenia sie
wlasnego egoizmu (...). Jezus wszystkich zaprasza do zbawienia, ale wymaga
podjecia wysitku — kroczenia za Nim, niesienia Jego wzorem wiasnego krzyza,
ofiarowania swojego zycia na stuzbe¢ braciom. Nie na podstawie domniemanych
przywilejow bedziemy osadzeni, ale na podstawie naszych uczynkow”**. Wezwa-
nie do wyrzeczenia si¢ egoizmu jest kierowane do niekatolikéw i chrzescijan.
Ci pierwsi muszg pozby¢ sie egoizmu pychy, przeswiadczenia, ze moga obejs¢
sie bez Boga oraz ztudnego przekonania, iZ mogg dostgpi¢ zbawienia w religii,
opartej na ich prywatnym objawieniu. Ci drudzy muszg si¢ wyzby¢ egoizmu
samowystarczalno$ci, doprowadzajacego ich do uludy samozbawienia; powinni
odkry¢ dzialanie zbawcze Jezusa we wspdlnocie eklezjalnej.

Dominus lesus zatem, gdy glosi jedyno$¢ i powszechnos¢ zbawienia w Jezu-
sie, obecnego w Kosciele, zwraca si¢ w rownym stopniu do niekatolikéw, jak
i chrzescijan. Tych pierwszych wzywa do otwarcia si¢ na Boze oredzie, obja-
wione wszystkim w Chrystusie i wstapienia w szeregi zbawionych w Kosciele,
ktory jest swiattoscig $wiata, gdyz w swoim wnetrzu przechowuje Zrédlo zycia
wiecznego - Syna Bozego. Drugich za$ upomina i przestrzega, aby nie traktowali
swego widzialnego czlonkostwa w Kosciele jako gwaranta osiggnigcia zbawienia
i byli gotowi na przyjscie Pana poprzez zaopatrzenie swych serc oliwg dobrych
uczynkow (por. Mt 25, 1-13), ktdre sg godng szatg weselng ucznia Chrystusa
(por. Mt 22, 11-14), umozliwiajaca mu staniecie przed obliczem Bozym. Pod
koniec zycia bedziemy sadzeni z milosci i jedynie prawo milosci bedzie kry-
terium ogladania Boga (por. Mt 25, 31-44). Uwazanie, ze sadzeni bedziemy
jedynie z teorii mifosci, jest postawg ateistyczng, jak okreslil kard. J. Ratzinger®.
Przypowies¢ Jezusa o Sadzie Ostatecznym nie byla skierowana do pogan, ale
do faryzeuszy, do Zydéw, a przez analogie — do nas, chrzeécijan, my$lacych,
ze sama przynaleznos¢ do ciala Kosciota moze nas zbawié. Nie wystarczy by¢
uczniem Chrystusa z nazwy, trzeba nim si¢ stawac poprzez nasladowanie swego
Mistrza. Przy paruzji bedziemy rozliczeni jak studzy z przypowiesci o talentach,
z tego, co uczyniliémy z tym darem bycia dzieckiem Bozym. Zycie duchowe,
ofiarowane nam w momencie chrztu $w. jest darem i zadaniem jednoczesnie
i z tego zadania bedziemy rozliczeni. Zilustrowaniu tej prawdy stuzy we wspot-
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czesnej teologii, sformutowana przez o. J. Salija teza o dwoch przynaleznos$ciach
do Kosciota w tonie pelnego cztonkostwa: przezywanie przez chrzescijanina
w Kosciele szansy spotkania z Zywym Jezusem albo traktowanie wspdlnoty ekle-
zjalnej wylacznie jako organizacje religijng, w ktorej wierny zaspokaja potrzeby
psychiczne. Dlatego Chrystusowe stowa ,,Idzcie precz!” nie s3 tylko kierowane
do ,braci odlaczonych’, ale takze do chrzescijan, ktorzy swoje bycie w Kosciele
ograniczyli do drugiego przedstawionego modelu, uwazajac, ze wybaczanie
jest zawodem Boga i nie chca stawac sie doskonalszymi ludzmi. Sobor w tej
sprawie wypowiada si¢ jednoznacznie: ,,Nie dostepuje jednak zbawienia, cho¢by
byt wcielony do Kosciola, ten, kto, nie trwajac w mitosci, pozostaje wprawdzie
w tonie Kosciola, ale nie sercem. Wszyscy za$ synowie Kosciota pamieta¢ winni
o tym, Ze swoj uprzywilejowany stan zawdzigczaja nie wlasnym zastugom, lecz
szczegllnej tasce Chrystusa; jesli zas$ z taska ta nie wspoldziatajg mysla, stowem
i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie beda, ale surowiej jeszcze beda sadzeni™'.
O sforsowaniu ,,bram niebios zadecyduje przede wszystkim bycie porzadnym
czlowiekiem inspirowane oczywiscie Bozg faskg”*:. Sobor stwierdza: ,,Nie od-
mawia Opatrzno$¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez
wlasnej winy w ogéle jeszcze nie doszli do wyraznego poznania Boga, a usi-
tuja, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje si¢
w nich z dobra i prawdy, Kosciol traktuje jako przygotowanie do Ewangelii
i jako dane im przez Tego, ktéry kazdego cztowieka o$wieca, aby ostatecznie
posiadt zycie™®.

Do zbawienia nie wystarczy sama moralnos¢ ani sama wiara. Sami przeciez
nie posiadamy mitosci, gdyz ona przez nasza grzesznos¢ zabarwiona jest ego-
izmem. Jesli naprawde chcemy zy¢ miloscig i w miltosci petni¢ dobre czyny,
potrzebna jest nam pomoc Boza. To wlasnie zycie wiara umozliwia zycie mi-
toscig, gdyz tylko Bég uzdalnia nas do dobrych czyndw, sami z siebie nigdy nie
bylibysmy do tego zdolni. Zatem nie mozna stawia¢ alternatywy: wiara albo
moralno$¢ oraz Jezus albo Koscidl, lecz raczej spojnik ,,i” — wiara i moralnos¢,
Jezus i Kosciol. Wszystkie te komponenty sg potrzebne do zbawienia. Wiara
bowiem bez uczynkéw jest martwa, a uczynki bez wiary nie majg mocy nad-
przyrodzonej, poniewaz nie czerpig z laski Bozej. Jesli zas czlowiek nie kieruje
sie wolg Boza i Jego miloscig, to i nie moze do Niego naleze¢, nie jest w stanie do
Niego trafi¢ ani obdzieli¢ innych prawdziwa mifoscig. Istota ludzka ,,powolana
do szczescia, ale zraniona przez grzech potrzebuje zbawienia Bozego™, potrze-
buje pomocy Bozej. Upada wiec teza, tak powszechnie lansowana w marksizmie,
o samozbawieniu. Czlowiek sam nie jest w stanie dojs¢ do Boga, potrzebuje
Jezusa, potrzebuje Kosciota, potrzebuje Opatrznosci Bozej. Jednak Bég do

KK, 14.
2 M. Maurin, Bég pragnie..., art.cyt., s. 60.
# KK, 16.

# KKK, 1949.
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niczego nie zmusza cztowieka, w tym przejawia si¢ godnos¢ ludzka i osobowy
dialog zbawienia, Ze Bog szanuje podmiotowa, osobowa wole ludzka i czyni
z czlowieka partnera w owym dialogu. Bég nie moze zbawi¢ nas bez nas. Na
tym osobowym dialogu Boga ze stworzeniem opiera si¢ istota zbawienia, ktéra
najpierw stanowi zaproszenie od Boga, na ktére czltowiek odpowiada wiarg
i uczynkami, a B6g wspomaga go w tej pielgrzymce wiary. Nasze usprawiedliwie-
nie ,pochodzi z faski Bozej. Laska jest przychylnoscia, darmowa pomoca Boga,
by$my odpowiedzieli na Jego wezwanie: stali si¢ dzie¢mi Bozymi, przybranymi
synami, uczestnikami natury Bozej i zycia wiecznego™*.

Sobor, zgodnie ze stwierdzeniem, ze Jezus jest ,prawdziwie Zbawicielem $wia-
ta” (J 4, 42) uwaza, ze Kosciol jest wrecz zywym tabernakulum Boga. Do niego
przygarnia wszystkie narody ziemskie. Ow swoisty kosmiczny uniwersalizm
zbawczy*® czyni z Kosciola powszechng wspolnote zbawionych. ,,Dotyczy to
nie tylko wiernych chrzescijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w kto-
rych sercu dziala w sposéb niewidzialny faska. Skoro bowiem za wszystkich
umarl Chrystus i skoro ostateczne powolanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno,
mianowicie Boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje
mozliwos¢ dojscia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej
tajemnicy”?. Kosciol wszystkich jednoczy wokoét Jezusa Chrystusa - jedyne-
go ,zrédla zbawienia dla calego §wiata”*. Te odpowiedzialnos¢ Kosciota za
wszystkich ludzi, odczuwang przez ojcow soborowych, podkresla Y. Congar:
»Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium wielokrotnie méwi o Kosciele jako
zalgzku jednosci i nadziei dla calego rodzaju ludzkiego. Trzeba nawet powie-
dzie¢, ze $wiadomos¢, iz Koscidt odgrywa te role, inspiruje caly jej schemat™.
Moéwigc o ludzie Bozym, ludzie Nowego Przymierza zwigzanego z Bogiem we
Krwi Chrystusa, nazywa si¢ go ludem mesjanistycznym™.

Jednakze mysl soborowa bywata zle odczytywana. Skoncentrowawszy sie na
kregach przynaleznos$ci, wyznawcy innych religii roscili sobie prawo do posia-
dania mandatu zbawienia. Tymczasem trzeba pamietaé, o czym przypomina
Dominus Iesus we wspomnianym juz radykalizmie wypowiedzi, ze Kosciot
w $wiecie nie zrzesza réznych religii, lecz wszystkich ludzi. Blednemu odczytaniu
mysli soborowej przeciwstawia si¢ Deklaracja. Jej nauka o sadzeniu wszystkich
- katolikéw i niekatolikéw - jest jedynie krokiem pierwszym w rozumieniu
powszechnego odkupienia. Krokiem drugim jest jasne okreslenie zrédia zycia
wiecznego i jego oddzialywania, a nie jawi sie ono tak szeroko jak w przypadku
pouczenia Vaticanum II. Deklaracja w swej wykladni o zbawieniu przeciwsta-

4 KKK, 1996.

*  Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Ko$ciele, Wroctaw 1995, s. 109.
7 KDK, 22.

% KK, 17.

* Y. Congar, Koscidl, jaki kocham, Kijow 1997, s. 62.

50 Por. KK, 9.



Przynaleznos¢ do Kosciota a problem zbawienia wedtug Lumen... 163

wia si¢ relatywizmowi religijnemu, ktory powstatl w kregach pozakolegialnych,
wskutek nadinterpretacji nauczania soborowego. Ow relatywizm zaklada réw-
norzednos¢ wszystkich religii, ktore sg traktowane przez swych wyznawcéw za
réwnie wartosciowe drogi zbawcze'. Dlatego tez Dominus Iesus spelnia dwojakie
zadanie: ,,z jednej strony jawi si¢ jako kolejne, odnowione i miarodajne $wia-
dectwo, ktére ma ukaza¢ $wiatu «blask Ewangelii chwaly Chrystusa» (2 Kor
4, 4); z drugiej strony wskazuje niepodwazalne zasady doktrynalne, majace
moc wigzacg dla wszystkich wiernych, ktérymi winna si¢ kierowac i inspiro-
waé zaréwno refleksja teologiczna, jak i dzialalno$¢ duszpasterska i misyjna
wszystkich wspolnot katolickich na calym $wiecie”®. Zadaniem Kosciota jest
»strzec depozytu wiary, czyli pilnowa¢ wlasciwej interpretacji i chroni¢ przed
bledami”>’. Podstawowym za$ bledem i wypaczeniem nauki Magisterium jest
mylny poglad o istnieniu réwnorzednych religii, jako obiektywnych drog
zbawienia. Deklaracja wiec, po stwierdzeniu koniecznosci zbawienia, ktéremu
podlegaja wszyscy i kazdy zostanie osadzony, podkresla konieczno$¢ czerpania
zycia wiecznego z jedynego zrddla - Jezusa Chrystusa, bedacego obiecanym
przez Boga Odkupicielem $wiata. Ko$ciét sie modli: ,W Nim bowiem chciates
wszystko odnowi¢, abysmy mogli uczestniczy¢ w zyciu, ktére On w pelni posia-
da. On, bedac prawdziwym Bogiem, unizyt samego siebie, i przez Krew przelana
na Krzyzu przynidst pokdj calemu swiatu. Dlatego zostal wywyzszony nad cale
stworzenie i stal si¢ przyczyna wiecznego zbawienia dla wszystkich, ktorzy sa
Mu postuszni™*. Druga modlitwa eucharystyczna wyraznie wskazuje na Jezusa,
Zbawiciela $wiata: ,On jest Stowem Twoim, przez ktore wszystko stworzytes.
Jego nam zeslale$ jako Zbawiciela i Odkupiciela, ktory stal sie cztowiekiem za
sprawg Ducha Swietego i narodzit sie z Dziewicy. On, spelniajac Twoja wole,
nabyl dla Ciebie lud $wiety, gdy wyciagnal swoje rece na krzyzu, aby $mier¢
pokonac¢ i objawi¢ moc Zmartwychwstania” Ten podziw nad dzielami Boga,
obecny juz w synagogalnych modlitwach ,berakoth”, a teraz obecny w stowach
liturgicznych modlitw eucharystycznych, jest wypowiedziany w Dominus lesus.
Juz w pierwszych rozdziatach przypomina ,Credo”, wypracowane w przeszto-
$ci chrzescijanstwa, powtarzajac niejako za $w. Pawlem, ze Syn Bozy, istniejac
w postaci ludzkiej, uwalnia ludzi z grzechu i jest jedynym i ostatecznym Ob-
jawicielem Ojca. ,Slowo stalo si¢ Cialem, aby to Stowo bylo namacalne, Bog
uczynit sie dzieckiem. Bog wypowiedzial swe Stowo, aby z jednej strony czlowiek

St J. Ratzinger, Kontekst i znaczenie dokumentu «Dominus Iesus», COR 21 (2000) nr 11-12,
s.51.

52 Tamze, s. 53.

3 K. Kucharski, Kosciét - swiattem swiata. Nauka wiary i zycia chrzescijariskiego, Krakow
2006, s.77.

* Prefacja zwykla. Prawde o Jezusie Zbawicielu Ko$ci6l przypomina $wiatu szczegélnie
w Adwencie, a zwlaszcza w jego I czeéci i w III niedziele tego okresu, zwang niedziela rado-
$ci.
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Go dotknal, z drugiej, aby czlowiek zobaczyt prostote i jednos¢ Stowa. Bdg jest
wiec blisko i osiggalny dla nas w Jezusie. Bog dla nas uczynil si¢ darem, przyjat
czas, pociggnal nasz czas ku Sobie. Zydzi i poganie byli w symbolu wotu i osta.
Oni tez potrzebujg Boga. Z16b jest symbolem oltarza, na ktérym jest Chrystus
- prawdziwy pokarm dla naszego serca™. Prawda jest jedna: cztowiek zostaje
zbawiony dzigki fasce Bozej, ktdrg moze przyjaé, Jezus Chrystus jest posred-
nikiem tego odkupienia, Emanuelem, ,wcielong mitosciag Boga™°. Dokument,
przygotowany przez Kongregacje, wzywa wszystkich do budowania swego zycia
na Chrystusie, gdyz tylko On zna ludzi lepiej niz oni sami siebie, to budowanie
na Skale - Jezusie”. Nalezy , mianowicie mocno wierzy¢ w to, ze w tajemnicy
Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, ktdry jest droga, prawda i zyciem
(J 14, 6), zawarte jest objawienie peini Bozej prawdy: «Nikt nie zna Syna, tylko
Ojciec ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawié» (Mt
11, 27); «Boga nikt nigdy nie widzial, ten jednorodzony Syn, ktdry jest w tonie
Ojca, o Nim pouczyl» (J 1, 18)”%%. Jezus zechcial objawi¢, odstoni¢ tajemnice
Kosciotowi. Zatem konieczno$¢ Kosciota w procesie zbawczym wynika z Bozej
woli; wspoélnota eklezjalna od poczatku znajdowala si¢ w zamysle Boga jako
kontynuacja historii zbawienia.

Swa wyjatkowos¢, daleka od fundamentalizmu, Ko$ciét nie czerpie z siebie,
ale z Boga, ktory upowaznit go do bycia w $wiecie $wiadkiem misterium pas-
chalnego Chrystusa. Jezus méwit: ,Wszystko przekazal Mi Ojciec M6j” (Mt 11,
25). Tylko Jezus zna Ojca i to jedyne poznanie przekazal zatozonej przez Siebie
wspolnocie. Otdz ,,biblijne rozumienie stowa «zna¢» nie ogranicza si¢ do inte-
lektualnego poznania, ale zaklada takze doswiadczenie, postuszenstwo, mitos¢.
Zna¢ to zy¢ we wzajemnej, dynamicznej relacji™’. Skoro zas owo synowskie
poznanie Jezusa wobec Ojca, Chrystus przekazal Kosciotowi, a to oznacza, ze
Koscidt apostolski zyje w dynamicznej relacji z Bogiem. Przez to, iz Jezus jest
Synem Bozym jest tez bramg zbawienia (por. J 10, 7) i ,nie ma w zadnym in-
nym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego innego imienia,
w ktérym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12). Ta ,,unikalno$¢ powoduje, ze
w Jezusie historia ludzi i historia calego $wiata znajduje swe zwienczenie, cel,
dla ktorego Bog powolal do zycia wszechswiat i wezwal cztowieka do istnienia.
W Jezusie $wiat powraca do Boga, krélestwo ziemskie zostaje przemienione
w krolestwo niebieskie”™®. Dla tych ludzi, ktérzy uwierzyli w Chrystusa ,,czas

% Benedykt XVI, Boze Dziecig prosi o naszg mifosé, Homilia wygltoszona podczas Mszy
$w. pasterskiej w bazylice §w. Piotra 25 XII 2006, LOR 28 (2007) nr 2, s. 46.

¢ Benedykt XVI, Deus Caritas est, 12.

7 Por. Benedykt XVI, Budujcie wasze zycie na Chrystusie, Przeméwienie podczas spotkania
z mlodziezg na krakowskich Bloniach 27 V 2006, LOR 27 (2006) nr 6-7, s. 32.

% DI 5.

¥ J. Grzegorczyk, Jezus - drogg, Bialystok 2002, s. 8.

% J.M. Verlinde, Jedyny Zbawca i Uzdrowiciel, Krakéw 2006, s. 59.
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sie wypelnil i bliskie jest Krdlestwo Boze” (Mk 1, 15). Jezus jest ,,Stowem, ktére
wyszlo z milczenia, jako wyjscie Boga z siebie ze wzgledu na milo$¢ do nas,
jako $wigtynia zywa i $wieta, w ktorej inno$¢ Syna w stosunku do Ojca otwie-
ra nas na Trojce Bozg™'. Jezus Chrystus ,,przyszedl na swiat, aby przemieni¢
$mier¢ przez swoje zmartwychwstanie”®. Chrystus wlasnie ,w Kosciele niejako
przybratl cialo, by zrealizowa¢ swe dzieto odkupienia ludzkosci i §wiata; Kosciot
wiec pelni funkcje wspotodkupiciela i tym samym funkcje posrednika wobec
swiata”®. Tajemnica misterium paschalnego Jezusa zostala ztozona w Kosciele.
Jak jeden jest Zbawiciel — Jezus Chrystus, tak i jeden jest Koscidl, Jego Cialo,
szafarz task wystuzonych w $mierci i zmartwychwstaniu Mesjasza.

* % %

Podkreslana juz wielokrotnie koniecznos¢ pelnego przynalezenia do Ko$ciota
- jego duszy i ciata, w Deklaracji zyskuje nie tylko miano radykalnosci, lecz nade
wszystko absolutnos¢ wspélnotowosci jako nieodwotalnego warunku osiagnie-
cia zbawienia. Niezbednos¢ Kosciota zatem to nie jedynie imperatyw przyna-
lezenia do niego calym soba - wiarg i wola, co juz bylo omawiane, ale przede
wszystkim obowigzek misteryjnej samoswiadomosci samego Kosciota.

Dominus lesus stoi tez na stanowisku, iz ,,Bég pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni” (1 Tm 2, 4), poniewaz ,to wyznanie jest w sercu Kosciola, gdyz by¢
katolikiem znaczy wlasnie wierzy¢, ze Bog pragnie kazdego czlowieka™*.

Pojecie ,,absolutnego Zbawiciela’, wprowadzone przez K. Rahnera, kryje w sobie
rozumienie jednej z protestanckich zasad usprawiedliwienia ,,solus Christus™: ,, Ab-
solutny Zbawiciel to osoba, ktéra pojawia si¢ w historii jako poczatek absolutnego
samoudzielania si¢ Boga (...). Ten absolutny Zbawiciel to Jezus Chrystus, ktéry
jest absolutng obietnica Boga, udzielong stworzeniom duchowym jako catosci
i przyjeciem tego samoudzielania si¢ przez Zbawiciela. Owa obietnica Boga
w Jezusie jest ostateczna i niezastapiona™®. Jesli Dominus lesus mowi o ,jedynosci
zbawczej ekonomii zamierzonej przez Boga Troéjjedynego, majacej swoje zrodlo
i centrum w tajemnicy Wcielenia Stowa, ktére jest posrednikiem Bozej taski na
plaszczyznie stworczej i zbawczej”®, to czyni to, zZeby przeciwstawi¢ si¢ mylne-
mu przekonaniu, ze ,,oprocz chrzescijanstwa réwniez inne religie obiecuja i daja
czlowiekowi zbawienie, wyzwolenie i wybawienie™. Dominus lesus, idac sladem
Soboru Watykanskiego II, stwierdza, iZ wyznanie zawarte w Dz 4, 12: ,Nie ma

8t C. M. Martini, Czas taski. Jaka bedzie przysztos¢ Kosciota?, Krakéw 2002, s. 84.
B. J. Groeschel, Najwazniejsze pytanie zycia: Czy bede zbawiony?, Warszawa 2001,
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7 H. Waldenfels, «Dominus Iesus» i zbawienie, ,Znak” 53 (2001) nr 5, s. 63.
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w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego
imienia, w ktérym mogliby$my by¢ zbawieni” nie odbiera mozliwosci zbawie-
nia niechrzescijan, ale wskazuje jego ostateczne zrédlo w Chrystusie, w ktorym
Bog zjednoczony jest z czlowiekiem. Ustalenie granic Kosciota nie przeczy jego
powszechnosci. Obietnica zbawienia, a co z tym sie wiaze — przynaleznos¢ do
eklezjalnej wspdlnoty — dotyczy wszystkich ludzi. Bég przeciez nie cofa raz danego
stowa. Jest wierny samemu sobie. Sobdr glosi, ze Bog postanowil wynies¢ ludzi
»do uczestnictwa w zyciu Bozym™®. ,W tym celu ustanowil Koscidl, jednoczesnie
tez przewidzial, Ze mimo to wielu z nich nie skorzysta”®. Powszechnos¢ zbawienia
»hie oznacza, ze otrzymujg je tylko ci, ktérzy w wyrazny sposdb wierzg w Chry-
stusa i weszli do Kosciota. Jesli zbawienie zostalo przeznaczone dla wszystkich,
musi ono by¢ dane konkretnie do dyspozycji wszystkich””. Prawda ta zostala
wyrazona w czasie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Otwierajac ,,Drzwi Swie;te,
Koscioét symbolicznie wyraza prawde, ze Bog otworzyt wszystkim drzwi zbawienia.
Kazdy czltowiek powinien zatem, jak Maryja, szczerze i osobiscie odpowiedzie¢
Bogu «tak» i otworzy¢ swoje zycie na Jego mito$¢””!. Owa powszechno$¢ nie ma
nic z apokatastazy, gdyz laska Boza jest darem i zadaniem jednoczes$nie — wzywa
czlowieka do wspdlpracy, odzwierciedlania w sobie wyrytego w naturze ludzkiej
obrazu Boga. To, czy kazdy dostapi zbawienia w gldwnej mierze zalezy od niego
samego. Musi odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Czy poddam si¢ woli Bozej?” Oznacza
to, ze ludzkos$¢ powinna zwrdcic sie do Jezusa, Wcielonego Stowa, ktéry dzieto
zbawienia realizuje w Kosciele. Stowa Pisma Swigtego: ,Ciasna jest brama i waska
droga, ktéra prowadzi do zycia, a malo jest takich, ktorzy ja znajdujg” (Mt 7, 14)
nie stawiajg granic powszechnosci Kosciola. Zaproszenie Boga, kierowane do
wszystkich ludzi, do uczestnictwa w zyciu i mitosci Trdjcy Przenajswietszej, nie
dzieli ich na wybranych i potepionych. Wszyscy bowiem sg wezwani do zbawienia.
Jednak cale wydarzenie zbawcze opiera si¢ na dialogu i wolnosci os6b — Boga
i czlowieka. Wszyscy ludzie - jak niegdy$ Adam i Ewa zanurzeni w rzeczywistosci
Bozej, ale przez akt swej woli i rozumu odrzucili ten dar - s3 powotani do bycia
z Bogiem, lecz muszg przej$¢ przez brame - Jezusa. Zbawienie zatem to dar - dar
milosci Boga wychodzacej do ludzkosci - i zadanie — otwarcia si¢ cztowieka na
ofiarowang milo$¢ Stworcy. Cata wigc rzeczywistos¢ zbawcza opiera sie na mito-
$ci — Boga, dajacego ludzkosci Siebie oraz czlowieka, ktory w swej wolnosci musi
dokona¢ wyboru, czy przyjmie ten dar, czy go odrzuci. Na tym opiera si¢ nauka
o dwoch wymiarach zbawienia: uniwersalistycznym (obejmujacym wszystkich
ludzi) i personalistycznym (odnoszacym sie do kazdego).
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