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The author solves the problem of relationship between an act of faith and
its content on three following levels: 1) faith which is ‘concealed’ inside an
individual and not articulated; 2) faith expressed, e.g. with human languages;
3) faith that is justified. On each of them we observe a connection between
fides qua and fides quae. Simultaneously, these two categories are autonomous.
Those who believe in God have to connect their faith with its content.

Relacja miedzy aktem wiary a jej trescia jest problemem odwiecznym. Gdzie-
kolwiek i kiedykolwiek czlowiek wierzyl, zawsze wigzal z tym mniej lub wiecej
tresci i zawsze staral sie przekonad, ze sa one prawdziwe. Do weryfikacji wiary
kazde pokolenie przystepowalo z dobranymi narzedziami. Pozostaje pytaniem
nie do konca odpowiedzianym, czy problem ten przekracza granice subiektyw-
nosci i wchodzi w obszar wyslowionej obiektywnosci?

Chrzescijanstwo posiada elementy wspdlne dla wszystkich religii i tylko
sobie wlasciwe. Wnosi przeto znacznie wigcej pytan niz religia jako taka. Jesli
nadto rosci pretensje do posiadania prawdy jedynej, nieznanej innym religiom
i filozofiom, wtedy problem przestaje by¢ tylko teorig i staje si¢ sprawa zycia
lub $mierci. Warto przeto raz jeszcze mu si¢ przyjrze¢, nawet jesli wielu czynito
to wczesnie;j.

1. Wiara przedpojeciowa

Wiara jako moznos¢ nalezy do wyposazenia cztowieka. Uzewnetrznia si¢
natomiast w réznoraki sposéb. Czlowiek czyni akt wiary, kiedy w swej $wia-
domosci przywotuje Boga jako istote wyzsza od siebie, od ktdrej catkowicie
zalezy. Niektdrzy ttumaczyli, iz ide¢ Boga stwarzaja okolicznosci: egzystencjal-
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nego strachu (, misterium tremendum”) lub euforycznej radosci (,, misterium
fascinosum”). Wzigli oni jednak za przyczyne sposéb jej ujawniania sie. Henri
de Lubac pisze: ,,Idea Boga nie daje si¢ wyjasni¢ ani jako idea zludzenia, ktdre
doskonale przenikneto w jej przyczyny, ani jako idea skonstruowana przez umyst
... W rzeczywisto$ci autentyczna afirmacja Boga — a jest ona czyms wiecej niz afir-
macjg - nalezy przede wszystkim do najglebszej czynnosci mysli”'. Mozna nawet
powiedzie¢ - wyprzedza mysl i prosi o ubranie jej w stowng szate. Chrzescijanie
tlumacza: ,Istota i istnienie cztowieka otrzymaly swoje przeznaczenie stad, ze
Bog dal Siebie na samym poczatku cztowiekowi jako cel, przedstawiajac mu sie
jako zbawienie, i ze z géry wprowadzil czlowieka na droge ku temu celowi’
Swiety Augustyn wyrazil to jeszcze prosciej: ,,Stworzyte$ nas jako skierowanych
ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie™.

Przejscie wiary z moznosci do aktu jest tajemnicg. Nikt nie jest w stanie
zglebi¢ jej do konca: ani sam wierzacy, ani ci, ktérzy jego wiare poddajg ana-
lizie. Wiemy, jak w wiare wprowadzi¢ dziecko, jak potem ja pielegnowa¢, jak
nawracac ludzi dorostych, ale zakietkowanie wiary w cztowieku pozostaje poza
jego ogladem.

Slady pozostawione przez cztowieka z zamierzchlej przesztosci wskazuja na to,
iz byl on istotg religijng. Slady te odbijaly sie w grzebaniu zmarlych, sktadanych
ofiarach, malowidlach. Nosnikiem wiary byt gest jako symbol taczacy dwie rze-
czywisto$ci: ludzka i Boska. Znalezione najstarsze zapisy ludzkie réwniez maja
wzgledem wiary charakter epifanijny. Religijny jezyk artykutowany wchodzit do
obrzedow, a jeszcze bardziej rozwinal si¢ w mitach. Na obecnym etapie dziejow
nie ma religii, ktora nie posiadalaby szaty stownej. Wszystkie majg swoje swiete
ksiegi. Nie oznacza to wcale, ze wierzy¢ dzis$ nie stanowi problemu.

Jan de Silentio pisal: ,Gdyby dalo si¢ wyrazi¢ w formie poje¢ calg tres¢
wiary, nie wyniknie z tego, ze si¢ wiare pojelo, jak si¢ w nig wnika lub tez jak
ona w kogo$ wnika”; a S. Kierkegaard uwazal, ze jest ,rzecza najwspanialsza
by¢ nazwanym ojcem wiary”*. Miedzy porzadkiem logicznym a ontycznym
wiary istnieje przepas¢, ktdrej cztowiek wlasnymi sitami pokona¢ nie moze.
Dzi$ posiadamy wspaniale wydania Biblii, istnieje wiele madrych i unikalnych
jej opracowan, a ciggle wielu jest niewierzacych i statystyki pokazuja, ze liczba
ich wzrasta.

Biblia jako zapis Objawienia stanowi dla wiary chrzescijanskiej swiatlto, w kto-
rym widzi ona Boga i czlowieka. Biblia Starego Testamentu jest ksiega $wieta dla
Zydéw. W niej Zydzi i chrzecijanie spotykaja sie ze sobg. W pewnym sensie
wiec w tym obszarze wiara idzie od stowa do aktu. Teksty Objawienia ksztal-

' H. de Lubac, Na drogach Bozych, Paris 1979, s. 23-24.

2 H. Schlier, Chomme d’apreés la prédication primitive. Essais sur le Nouveau Testament,
Paris 1968 s. 133-134.

3 Sw. Augustyn, Wyznania (przekt. Z. Kubiak), Krakéw 2004, 1.

* 8. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie, Warszawa 1972, s. 6. 9.
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tujg akt wiary i objasniajg jak ona si¢ rodzi. Sfowem-kluczem do zrédet aktu
wiary jest ,laska”. W Biblii posiada ona wiele znaczen. W antropologii okresla
wszelkie dzialanie Boga w czlowieku od momentu jego zaistnienia. W akcie
stworzenia czlowiek stal si¢ ,potentia oboedientialis”, posiada w sobie ,,nad-
przyrodzona egzystencje¢” (K. Rahner). Laska aktualizuje moznos$¢ wierzenia
i dynamizuje ludzki egzystencjal. Jej moca wierzyli patriarchowie i prorocy
starotestamentalni, Apostotowie poszli za Jezusem, a poganie nawracali si¢ na
Ewangeli¢ (Dz 11, 18).

~Wiara rodzi sie z tego, co si¢ slyszy, tym zas, co sie styszy, jest Stowo Chry-
stusa” (Rz 10, 17). Swiety Pawel pisze tu o wierze w Chrystusa, a nie o wierze
w ogodle, jako takiej. Chrzescijanie wyznaja, ze Chrystus jej jedynym posred-
nikiem miedzy Bogiem i ludzmi (1 Tm 2, 5). Poza Nim nie ma zbawienia. Nie
kazda przeto wiara pochodzi od Boga i prowadzi do poznania prawdy. Kryte-
rium prawdziwosci wiary jest Objawienie. Wynika z tego, czlowiek prawidlowo
wierzacy nie jest sam. Wiare przyjmuje, wiary si¢ uczy i wiare sprawdza zawsze
w srodowisku Ko$ciota. Stad czesto Koscidl nazywany jest matka i porownywany
jest do Maryi. Podobnie jak Maryja mocg Ducha Swietego zrodzita Zbawiciela,
tak Kos$ciél mocg taski rodzi do wiary coraz to nowe dzieci®.

Wiara nie jest tworem czlowieka, mimo ze czlowiek uczestniczy w jej zaist-
nieniu. Akt wiary jest zawsze przejawem zetknigcia si¢ z rzeczywistoscig Boga.
Zanim zostanie wystowiona, pozostaje ukryta we wnetrzu czlowieka. ,,Ze-
tkniecie si¢ z rzeczywisto$cig (Boga) nie zachodzi na poziomie pojeé poprzez
sciezki logicznych kategorii; pojecia s3 wtornymi myslami. Kazda konceptu-
alizacja jest ujeciem symbolicznym, aktem przystosowania rzeczywistosci do
ludzkiego umyshu. Zywe spotkanie z rzeczywisto$ciag ma miejsce na poziomie,
ktéry poprzedza konceptualizacje, w sferze wrazliwosci tego, co bezposrednie,
przedpojeciowe i presymboliczne™. Oczywiscie, dotyczy to wiary zbawczej,
wyznajacej Boga, ktdry objawil si¢ w Jezusie Chrystusie, a nie wiary falszywej,
tworzacej bozki w miejsce prawdziwego Boga.

Tego rodzaju akt wiary jest warunkowany Stowem Bozym, tworzacym wiare
i dazacym do jej zawladniecia. Wiara rodzi si¢ ze styszenia i uzewnetrznia sie
w styszeniu. Sg rozne sposoby artykulacji wiary. Najbardziej skutecznym z nich
jest stowo. Bog mowi do cztowieka gtosem wewnetrznym, czlowiek stara sie ten
glos uzewnetrznic¢. Tak bylo na etapie ksztaltowania si¢ Objawienia publicznego,
tak jest rdwniez w jego zbawczym przekazie. Stowo Boze jest skuteczne. Jego
owocem jest wiara: inicjowana, ponawiana, wzrastajgca. ,,Stowo, ktére wychodzi
z ust Moich, nie wraca do Mnie bezowocnie, zanim wpierw nie dokona tego, co
chcialem i nie spelni pomyslnie swego postannictwa” (Iz 55, 11)”.

5 Zob. Izaak z klasztoru Stella, Kazania na Wniebowzigcie, 61.
¢ A.J. Heschel, Bdg szukajgcy cztowieka, Krakow 2007, s. 146 n.
7 Zob. A. Feuillet, Sfowo Boze, [w:] Sfownik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 876-883.
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Sobor Watykanski I orzekl, iz ,,Bogu objawiajacemu si¢ [nalezy] okaza¢ przez
wiare zupelne postuszenistwo umystu i woli”®. Przez postuszenstwo to - ttuma-
czy Sobdr Watykanski II - ,,cztowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu (...)
i dobrowolnie uznaje objawienie przez Niego dane. By moc okazaé taka wiare,
trzeba miec¢ faske Boza uprzedzajacg i wspomagajacg oraz pomoce wewnetrzne
Ducha Swietego, ktéry by poruszat serca i do Boga zwracal, otwieral oczy rozu-
mu i udzielal wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie™.

Wiara w tych dokumentach zostata zdefiniowana i stala sie pojeciem. Gdy
czlowiek wierzacy dochodzi do spojeciowania wiary zgodnie z nauka Kosciota,
dokonuje racjonalizacji tego, w co wierzy i jak wierzy. Sama wiara jednak rodzi
si¢ z innego Zrédla niz umyst. Jej kolebka jest doswiadczenie, w ktéorym Bog
dotyka i porusza czlowieka swoja taskg. Moze nawet zachodzi¢ nastepstwo
doswiadczen, co oczywiscie nie wyklucza tego, iZ w obrebie czasu Bog wybiera
chwile, w ktorych przemawia do czlowieka i nawet milczenie moze uczyni¢
stowem. Wiara biblijna jest zapisem zbawczych wydarzen i pamiecig tego, co
Bog czynit posrdd swego ludu. Pamigé zbiorowa jest udziatem czlowieka in-
dywidualnie, jesli tylko jest Zzywym cztonkiem Kosciota.

Trwanie w wierze przedpojeciowej wymaga od cztowieka przylgniecia do
Boga, mimo wszystkich przeciwnosci, utrzymywania z Nim kultowego zwigzku
oraz zachowywanie Jego przykazan. Zyciu wiarg towarzyszy nadzieja, a nadzieja
przekracza prog codziennosci. Ci, ktdrzy nie stawiajg pytan ostatecznych, nie
moga by¢ ludzmi wierzacymi z przemyslenia. Ich wiara zamyka si¢ w granicach
doczesnosci. W wierze znajduje si¢ fundament tego, czego si¢ spodziewamy
i dowdd na to, czego nie widzimy (Hbr 11, 1.) Rozdzielenie owych spolary-
zowanych, a jednoczesnie tworzacych calo$¢ rzeczywistosci, burzy misterium
i odbiera czlowiekowi sens Zycia.

2. Wiara wyslowiona

Moznos¢ wyslowienia mysli stanowi o godnosci czlowieka i nalezy do naj-
bardziej ludzkich jego potrzeb. Mowa wynosi cztowieka ponad $wiat zwierzat.
Zwykle stowo ,mama” wypowiedziane przez dziecko, oddziela przepas¢ od
najczulszych pieszczot czlekoksztaltnych malp. Jezyk jest nosnikiem mysli
i srodkiem komunikacji. Posiada on strukture symbolu, tzn. przenosi w wi-
dzialno$¢ $wiata to, co samo ze siebie jest niewidzialne. Czltowiek jako istota
duchowo-cielesna nieustannie postuguje si¢ symbolami. Znajduje je w sobie,
przyjmuje od innych lub tworzy swoje wlasne, umowne. Przez nie wychodzi
z samotnosci i uwalnia ducha z wiezéw ciata lub lepiej czyni cialo miejscem,
znakiem i jezykiem do wyrazania swoich glebszych duchowych potrzeb.

8 Konstytucja dogmatyczna Dei Filius o wierze katolickiej, 3, [w:] Breviarium fidei, Poznan

2007, s. 261.
® KO, 5.
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Dwuwarstwowos¢ bytu ludzkiego jest zdwojona przez to, ze zyje w $wiecie,
w ktorym spotyka Boga. Bdg, stworzywszy czlowieka umiescit go w raju, aby go
uprawial i aby w nim prowadzit dialog ze swoim Stwdrca (Rdz 1, 28-30; 3, 8-24).
Stan ten nie skoniczyt sie z grzechem pierworodnym, lecz tylko sie zmienit. Swiat
pozostal miejscem przebywania Boga z cztowiekiem: Jego objawien, zbawczego
dzialania, a przede wszystkim Wcielenia Syna Bozego, Jego ziemskiego zycia,
$mierci na krzyzu, Zmartwychwstania. W ten sposéb dzieje ludzkosci objawiajg
sie jako historia zbawienia. Czas i przestrzen sg wspolrzednymi udzielania sie
Boga ludziom i naleza do Bosko-ludzkiego misterium. Czlowiek wierzacy nie
jest zamkniety w sobie, lecz zyje w $wiecie, ktory do niego przemawia lub lepiej,
przez ktéry Bog do niego méwi. Do aktu wiary nalezy nie tylko styszenie Boga,
lecz takze odpowiadanie Mu swoim umyslem i sercem.

Mysl ludzka rodzi si¢ w umysle i wiara szuka w nim dla siebie miejsca. Umyst
natomiast stara sie¢ znalez¢ $rodki ekspresji mysli. Tworzy slowa. W obszarze
bytéw skonczonych stowo i mysl lepiej lub gorzej toruja sobie droge. Juliusz
Stowacki marzyl o tym, ,,aby jezyk gietki powiedzial wszystko, co pomysli glo-
wa . Nie wszystko jednak, co jest w umysle, da sie wyrazi¢ stowem: poetyckim,
naukowym, potocznym. Zwlaszcza swiat wewnetrzny cztowieka stwarza opor
przed werbalizacja. Nawet najwybitniejsi poeci beda ciagle mieli wiele do od-
krycia w duszy czlowieka. Inaczej nie byloby postepu, a ludzie staliby sie dla
siebie nie do wytrzymania.

O ile jednak wnetrze czlowieka, nawet najbardziej glebokie, jest ograniczone,
o tyle Bog przekracza wszelki czas i wszelkg przestrzen i wymyka sie jakiejkol-
wiek definicji. Pseudo -Dionizy Aeropagita uwaza, iz miedzy Bogiem a $wiatem
stworzonym zachodzi tak wielka rdznica, Ze nic nie mozna powiedzie¢ o Bogu
poza tym, co o Nim zostato objawione. ,,Tak zatem nie godzi sig, jak sie rzeklto
o tej nadsubstancjalnej i sekretnej naturze Boskosci ani cokolwiek moéwi¢, ani
mysle¢ wyjawszy tylko to, co z boskiego zrzadzenia zostalo nam objawione
w Pismie™'".

Wynika z tego, ze dla czlowieka wiary jedynym adekwatnym jezykiem wy-
stowienia jest stowo Biblii. Problem jednak polega na tym, ze w Biblii Stowo
Boze zostalo wyrazone w stowie ludzkim, ktore jest uwarunkowane miejscem
i czasem. Od samego poczatku istniala potrzeba przekladu tekstow biblijnych
z jezyka oryginalnego na inne. A wiadomo, iz kazdy przeklad jest jednoczesnie
komentarzem, przy ktérym rodzi si¢ pytanie, jak bliski jest prawdy objawione;.
Przebywanie Zydéw w $wiecie kultury greckiej zmusito ich do przetozenia Biblii
z jezyka hebrajskiego na jezyk grecki. Zetknigcie si¢ za$§ Ewangelii z filozofia
grecka przynaglito chrzescijan do podjecia rekawicy rzuconej przez pogan.

10 . Stowacki, Beniowski, pie$n V, 134, Wroclaw 1985.
' Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, 1, 2, [w:] Pisma teologiczne, Krakéw 1997
s. 48.
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W konfrontacji tej nastepowala hellenizacja chrzescijanstwa i chrystianizacja
$wiata uczonych greckich i rzymskich. Wiara znajdowala nowe $rodki wyrazu.
Postawaly symbole wiary i reguly okreslajace, ktore stowa wyrazajg wiare praw-
dziwg, a ktore ja falszujg. Pierwsze sobory powszechne zajmowaly si¢ gléwnie
wykuwaniem stownictwa wiary.

W naszym przypadku nie chodzi o §ledzenie drég interpretacji Biblii ani
o przypatrywanie si¢ rozwojowi tradycji lub poddawanie krytycznej ocenie
wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Problem zawiera si¢ w pyta-
niach: czy mozliwa jest werbalizacja zetknigcia si¢ z rzeczywistoscig Boga? Czy
obracanie si¢ wsréd dogmatdéw, katechizmow i innych stownych poje¢ pobudza
wiare, czy raczej ja usypia?

W odpowiedzi na pierwsze pytanie, nalezy przyja¢ w punkcie wyjscia, ze
Bog istnieje inaczej niz $wiat. Poznawa¢ Go mozna na tyle, na ile daje si¢ po-
zna¢. Wiedza o Nim jest innego rodzaju niz ta, jakg mamy o rzeczach. Stad tez
wszystkie wypowiedzi o Nim sg zawsze niedopowiedzeniami. Nalezy tu unikaé
racjonalizmu i scjentyzmu. Autor — A. J. Heschel pisze: ,,Religijnemu mysleniu
nieustannie zagraza uznanie prymatu poje¢ i dogmatéw oraz utrata bezposred-
niosci odczué, zapomnienie o tym, iz to, co wiemy, stuzy jedynie przypomnie-
niu o Bogu, ze dogmat jest znakiem jego woli, jakim$ tylko najdrobniejszym
wyrazeniem niewyrazalnego. Pojecia i stowa nie mogg stuzy¢ jako parawan;
musimy widzie¢ w nich okna™'%.

Dla cztowieka wierzacego dogmat jest zarysowaniem obrebu, w ktérym znaj-
duje si¢ prawda. Dogmatyzacja nie konczy zgtebiania prawdy, lecz je zaczyna.
Kazda za$ odpowiedz wiary jest dla niego koniecznosciag stawiania nowych
pytan. Nie obala to pewnosci wiary. Postepujac od pytania do pytania, czlowiek
wierzacy utwierdza si¢ w posiadanej wierze i jg coraz bardziej umacnia.

»Wiara i rozum - zdaniem Jana Pawla II - sg jak dwa skrzydta, na ktérych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”**. Kazde z nich ma swoje zrédto
wiedzy i swojg metodologi¢. O ile jednak rozum moze si¢ obej$¢ bez wiary, to
wiara bez rozumu bytaby okaleczona. Rozumnos¢ wiary dotyczy stuzby Bozej
(Rz 12, 1), a nie poddawania wszystkiego pod osad rozumu. Ogromny wplyw
na myslenie chrzescijanskie wywarla Sepruaginta. Werset z ksiegi Izajasza brzmi:
»jezeli nie uwierzycie, nie zrozumiecie” (Iz 7, 9).

Chrzescijanstwo szto droga nieustannego poszukiwania rozumienia przez
wiare. Za zasade przyjelo stowa: ,Wierze, abym rozumial (Credo ut intelligam)”.
Wszakze ,,rozumienie” posiada wiele znaczen i ich przybywanie bynajmniej
sie nie zakonczyto. W sredniowieczu np. rozumie¢ wiare znaczylo uzasadnié
rozumem to, co przyjmuje si¢ wiarg. Swiety Anzelm pisal, ze prosili go bracia,
by tak wykladal prawdy wiary, ,,aby absolutnie nic nie bylo w nich dowodzone

2 A.J. Heschel, Bég szukajgcy cztowieka, dz. cyt., s. 148.
3 Jan Pawel II, Fides et ratio, wstep.
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powaga Pisma Swietego, lecz by do uznania, ze jest tak, jak sie twierdzi u kresu
poszczegdlnych dociekan, wylozonych stylem zwyczajnym i przy uzyciu ogélnie
zrozumialych argumentéw oraz w formie prostej dyskusji, zmuszala od razu
koniecznos$¢ rozumowa i ujawnial to jasno blask prawdy”'*. W okresie scjenty-
zmu za zrozumiate uwazano to, co jest dowiedzione eksperymentalnie.

Wracajac do pytania, czy werbalizacja pobudza wiare, czy raczej ja usypia,
nalezy powiedzie¢, iz mamy do czynienia z trescig wiary i sposobem jej wyra-
zania. Kosciol od poczatku staral sie okresli¢ depozyt wiary, a w nim prawdy
pierwszorzedne i nizszych stopni. Za godne wiary uwazal prawdy objawione
a nie wydedukowane ludzkim rozumem. Zawsze tez uczyl, ze wierzy¢ nalezy
we wszystko, co Bog objawil, a nie wybidérczo wedlug subiektywnego sadu.
Powinno$¢ wiary wynika z Boskiego nakazania, a nie fatwosci lub trudnosci
wyznawania jej w zyciu. W tym aspekcie konceptualizacja i dogmat sa konieczne
do aktu wiary. Bez punktéw odniesienia ustalonych i potwierdzonych przez
Koscidl, wiara nie uniknelaby relatywizmu.

»Fides quae” okresla takze sposdb wierzenia. Ludziom zagrazaja tendencje
antropomorfizmu i antropopatyzmu, tzn. przedstawiania Boga i obcowanie
z Nim tak, jakby byt czlowiekiem. Jest to pragnienie przyblizenia Boga do czto-
wieka. Dgzeniu temu jednak grozi niebezpieczenstwo odrzucania Boga tylko
dla tego, ze uczyniono Go zbyt podobnym do czlowieka. Problem jest bardziej
powazny niz sie zdaje, bo dotyka ontologii Wcielenia, ziemskiego zycia, $mierci
i ukrzyzowania Jezusa Chrystusa Syna Bozego: ,,Nie chcemy Ci¢ kamienowac¢ za
dobry czyn, ale za bluznierstwo, za to, ze Ty bedac czlowiekiem uwazasz siebie
za Boga” (] 10, 33); ,,Jesli jestes Synem Bozym, zejdz z krzyza” (Mt 27, 40).

Bog Jezusa Chrystusa przeszed! wszelkie wyobrazenia o Nim, zburzyt alterna-
tywne przeciwstawianie Boga czlowiekowi. Prawda ewangeliczna w swej tresci
i zyciowej realizacji domaga si¢ od czlowieka lgczenia ze sobg oddalenia i bli-
sko$ci Boga. Jest On bytem transcendentnym i jednoczesnie Ojcem, Mitoscia,
Przyjacielem czlowieka. Tylko w dynamice zadziwienia, bojazni, zawierzenia
i mitosci, moze si¢ utrzymywac, rozwija¢ i przerodzi¢ w owoce prawdziwa wiara.
»Fides qua” nie ostalaby si¢ na dluzsza mete bez ,fides quae” Jezeli cztowieka
indywidualnie nie sta¢ na zglebianie tresci wiary, powinien on da¢ si¢ prowadzi¢
Kosciotowi, ktory posiada swoj nieomylny, Nauczycielski Urzad.

3. Wiara uzasadniona

Droga do uzasadnienia ,fides qua” jest szukanie odpowiedzi na pytania: dla-
czego? Po co? W akcie wiary miesci si¢ decyzja, norma i tres¢. Chociaz wystepuja
one w nim razem, to jednak rdéznicujg si¢ w uzyskiwaniu uzasadnienia. Jego
fundamentem jest oczywiscie prawda. Z nig wszakze aczy si¢ dobro i pigkno

" Anzelm z Canterburry, Monologion, przedmowa, [w:] Monologion, Proslogion, Warszawa
1992, s. 3.
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jako to, co zaspokaja wole i zmysty. W akcie wiary bierze udzial umyst i wola,
a nawet caly czlowiek, przekonany o prawdzie i stusznosci tego, co czyni'>

Uzasadnienie ,fides quae” jest weryfikowaniem jej twierdzen. Plasujg sie one
na zstepujacych z gory stopniach: Bog, Objawienie, przekaz objawienia i proby
jej wiarygodnego zrozumienia. W ,,fides quae” czlowiek nie ma bezposredniego
dostepu do Boga. Przyjmuje Jego istnienie i Jego interwencje wiarg Kosciofa.
W Starym Testamencie lud Bozy orzekal o objawieniu, w Nowym — czyni to Ko-
$ciol. Mozna wiec powiedzie¢, ze ,,fides qua” poprzedza ,,fides quae” w procesie
jej weryfikacji.

Zaczyna si¢ ona na dobre na etapie rozumienia tego, co Bog objawil. Rozu-
mienie przychodzi jako wynik wnioskowania. Wedlug logiki oczywisto$¢ moze
by¢ dwojaka: wyniku lub wynikania. Badacz wiary nie moze zobaczy¢ Boga,
moze natomiast na podstawie wynikania osiggnac¢ oczywisto$¢ jego istnienia.
Wedlug $w. Pawta, ,niewidzialne Jego (Boga) przymioty — wiekuista Jego po-
tega oraz boskos¢ - staja si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1, 20).
Swiety Tomasz wskazal pie¢ drdg, ktore prowadza do uznania istnienia Boga.
Oczywistos$¢ przestanki wiekszej wszakze sama przez si¢ nie stwarza jeszcze
wniosku wiary. Sg ludzie, ktérzy na co dzien ocierajg si¢ o cud stworzenia, a nie
potrafig wykrztusi¢ stowa Bog. I sg tacy, ktdrzy nie znajg ontologii Boga, a po-
siadajg zywa wiare. Tak zwane dowody rozumowe na istnienie Boga pomagaja
ludziom wierzagcym mie¢ przekonanie, ze wierzg rozumnie, sami jednak wiary
nie tworza.

Czym innym jednak jest uznanie istnienia Boga, a czym innym wyrobienie
o Nim pojecia. Inaczej ja tworzy filozofia, inaczej teologia, a jeszcze inaczej wia-
ra. Bog filozoféw, jezeli nie zostanie spostrzezony jako Bdg historii zbawienia,
nie pociagnie nikogo do wiary. Filozofowanie jest kroczeniem od pytania do
pytania, teologia jest naukg historyczna, normatywng i opisowa. Fides quae - to
polaczenie wiedzy z wierzeniem. Teologie mozna wyrazi¢ tylko w wierze.

Tre$¢ wiary Kosciot czerpie z Objawienia zawartego w Pismie Swigtym i Tra-
dycji. ,Tradycja $wieta i Pismo Swiete obu Testamentéw sg jakby zwierciadlem,
w ktorym Kosciot pielgrzymujacy na ziemi oglada Boga, od Ktérego wszystko
otrzymuje, az zostanie doprowadzony do ogladania Go twarza w twarz, takim,
jaki jest”'s. Ko$cidl wyznaje, iz Objawienie przekazuje prawde i nie zawiera btedu.
Aby za$ nie popelni¢ btedu w jego odczytywaniu ucieka si¢ do Tradycji, ta zas,
korzysta z przyjetych i potwierdzonych naukowo metod weryfikacji'.

Nie oznacza to jednak, iz Urzad Nauczycielski zawtadnal prawda objawiona.
Pozostaje on zawsze w jej stuzbie. Wyznaje on jednocze$nie, ze czym innym
jest depozyt wiary, a czym innym sposob jego wyrazania i zacheca teologdw,

15 Zob. J. Herbut, Uzasadnianie, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, Lublin 2008,
s. 629-631.

16 KO, 7.

7" Tamze, 10-12.



Fides qua - fides quae 41

by ,,przy zachowaniu metod i wymogdéw wiasciwych nauce teologicznej, wciaz
szukali coraz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom
sobie wspotczesnym™'®. Wynika to z faktu, ze Stowo Boze zostalo przekazane
w historii, lecz kieruje si¢ do calej ludzkosci. Ta sama prawda wyrazona przez
konkretnych ludzi natchnionych ma za adresata wszystkich ludzi, zyjacych
w odmiennych okolicznosciach czasu i przestrzeni.

Myslenie czlowieka jest pojeciowe. Fides quae posiada réwniez swoje poje-
cia. Koscidt czuwa, by nie zostalo zmienione ich znaczenie. Ludzie pojedynczo
jednak dopuszczajg si¢ réznorakich zafalszowan i tworzg sekty lub wpadaja
w herezje. ,Myslimy poprzez stowa, lecz postugiwanie si¢ stowami nie jest
jednoznaczne ze zrozumieniem tego, co one oznaczajg’*’. Uzasadnianie ,fides
quae” na tym etapie jest obrong przyjetego przez Kosciol znaczenia stéw obja-
wionych i poszukiwania takiej ich interpretacji, ktéra docierataby do umystow
wspolczesnych ludzi.

Praca umyslu w interpretacji fides quae nie oznacza usuwania tajemnicy i dg-
zenia do catkowitego zawladniecia prawdg objawiong. Fides quae posiada swoje
obiektywne uzasadnienie i jednoczesnie swoje §wiatto jasniejsze od $wiatta
rozumu?®. , Kiedy religie sprowadzimy do poje¢ i definicji, regul i katechizmoéw,
staje sie ona naprawde czyms$ niewiele wigcej niz wysuszonym reliktem minionej
rzeczywisto$ci’*. Uzasadnienie ,fides quae” nie moze si¢ obejs¢ ,fides qua”. Ta
za$ ze swej strony potrzebuje rowniez uzasadnienia.

Odpowiedzi na pytanie, czy prawidlowo wierze, udziela Kosciot za swoja
»fides quae”. Wiaza si¢ z tym pytania: czy wierze we wszystko, co Kosciét po-
daje do wierzenia i czy wierze tak, jak tego wymaga Kosciol? Subiektywnos¢
wiary indywidualnej znajduje potwierdzenie w obiektywnosci wiary Kosciofa.
Przyktadow, jak nalezy wierzy¢, dostarczajg $wieci: mistrzowie zycia duchowego,
mistycy, meczennicy. Mimo ze kazdy z nich wierzyl na swoj sposéb, to jedno-
cze$nie pozostawal w wierze Kosciola. Z wiary tez czerpat dla siebie wskazania,
wiare te ubogacal swoim doswiadczeniem. Istnieje jedna wiara i wiele sposobow
jej wyznawania.

¥ KDK, 62.

1 A.J. Heschel, Bég szukajgcy cztowieka, dz. cyt., s. 16.

20 Zob. H. de Lubac, O naturze i tasce, Krakoéw 1986, s. 39.
2 A.J. Heschel, Bdg szukajgcy czlowieka, dz. cyt., s. 15



