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ODKRYC W SOBIE NIEPOWTARZALNA
GODNOSC

TO DISCOVER A UNIQUE DIGNITY IN OURSELVES

Contemporary human, torn between conflicting emotions and desires, tends
—more than ever - to look for answers to questions such as: Who am 1?7 Where
am | going to? These problems cannot be solved by science. The solution can
be found in God only. In the face of alarming signs of post-modernist views
of ‘God’s death; absolute freedom, love without responsibility, the necessity
to discover God in ourselves is crucial for everyone. Thanks to that one can be
human again, which means that a person should be directed by God’s love
and true freedom.

Zyjemy w $wiecie kruchym, na ktérym czlowiek wyciska pietno swego czlo-
wieczenstwa; w cieniu wspanialych osiggnie¢ nauki i techniki zarysowuja sie
wojny i bratobojcze walki, w ktérych zatraca si¢ zadny podboju czlowiek. Jako
wspanialy zdobywca, wznoszacy sie ponad swiat widzialny, czlowiek wyrywa
zen tajemne energie, rozumiejac przy tym, ze stale ryzykuje opanowanie i znisz-
czenie siebie przez sily, ktore sam poskromit. Oto paradoks ludzkiej doli.

Doznania cztowieka zdobywcy wiaza si¢ z innymi doznaniami, bardziej
wewnetrznymi, dotyczacymi sedna jego czlowieczenstwa: stabi w uczuciach,
niestali w pragnieniach, dazymy gorliwie do opanowania ludzi i rzeczy, lecz
po urzeczywistnieniu naszych nadziei odczuwamy jednak gtéd, pozostajemy
ofiarami wlasnych namietnosci, a nasza wola nie potrafi si¢ oprze¢ stabosciom.
A7 wreszcie nieublagany kres, $mier¢, od ktdérej nie ma w rozumie ludzkim
ratunku, pochtania doznane w Zyciu sprzecznosci. Czy zycie, moje Zycie, warte
jest tego, by je przezy¢? A przeciez poprzez wszystkie trudnosci, rozczarowa-
nia i cierpienia pragniemy, moze niejasno, ale autentycznie, osiaggna¢ prawde
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i wérod wszystkich naszych doswiadczen, mysli i uczué pojawia sie gleboki nurt
dazacy do przekroczenia granic przestrzeni i czasu, do wzlotu ponad lek, do
osiggniecia pokoju i jednosci. Swiadomo$¢ nietrwalosci wraz z pragnieniem
dotarcia do jednosci pograza nas w refleksji nad tajemnicg istnienia i poddaje
pytanie: kim jest czlowiek, jaka jest jego godno$¢ i wartos¢ i skad ta godnosé
i warto$¢ wyptywa?!

Odpowiedzi na te pytania nabierajg charakteru osobistego, tzn. angazujg ca-
tego cztowieka, co niewatpliwie wytycza odpowiedzi granice, ale jednocze$nie
stawia jej zadania. Na pewno nie mozna raz na zawsze da¢ odpowiedzi doty-
czacej tego, co w istnieniu cztowieka jest najgtebsze, poniewaz tylko w samym
procesie zycia krystalizuje si¢ ona i poglebia®. Ponadto, w ten sposéb sformuto-
wane pytanie dotyczy nie tyle zagadnienia biologicznego czy psychologicznego,
ile tajemnicy, ktora z miejsca mozemy okresli¢ jako ,religijng’, cztowiek bowiem
jest postacig dramatu — dramatu swego przeznaczenia, dramatu wlasnego Zycia,
ktore ma uksztattowac.

Ale jesli odpowiedz ma mie¢ charakter osobisty, to czy stad nie wynika, ze
ma ona by¢ wyjasniona od wewnatrz? Jesli cztowiek jest tajemniczy, czy nalezy
stad wnioskowac, ze niczego o ludzkim istnieniu nie mozna powiedzie¢, ze jest
ono niezrozumiale i ze wskutek tego nie podobna wnikna¢ w jego strukture ani
wyjasni¢ sensu zycia? Czym zatem byloby doswiadczenie czlowieka, gdyby sam
cztowiek nie miat sensu? Otdz 6w sens wydobywa si¢ z tajemnicy ludzkiego
bytu przez myslenie, ktore odstania dostepne struktury wewnetrzne: jest ono
niezbedne, jesli sie chce nada¢ sens doswiadczeniu swego istnienia. Wydobycie
sensu czlowieka przed odsloniecie jego struktury i konkretnego losu w perspek-
tywie Objawienia chrzescijaniskiego pozwoli nam najpelniej zrozumie¢ siebie
samego, swoje powolanie, miejsce i niepowtarzalng godnos¢’.

1. Czlowiek jest odpowiedzig i ksztaltuje si¢ przez odpowiedz

Wewnetrzne znaczenie osoby polega na tym, ze jest ona istota powolang przez
Boga do urzeczywistnienia w zakresie wlasnych dziejow zjednoczenia, bedacego

' Znajdujemy sie w samym centrum mysli wspolczesnej w jej ,egzystencjalistycznym”
ksztalcie, ktory odrzuciwszy prymat poznania zastgpil go prymatem doswiadczenia w konkrecie
i usiluje odstoni¢ rzeczywisto$¢ poprzez postepowanie jednostki na ptaszczyznie emocjonalnej;
co z kolei doprowadzito t¢ my$l do twierdzenia: ,istnienie poprzedza istote” w tym znaczeniu,
ze zycie (]. P. Satrae’a) nie ma sensu a priori; od kazdego zalezy, by nada¢ mu sens.

2 Por. O. Boulnois, Czlowiek - ponad podmiotem i przedmiotem, ,Communio” 24(2004)
nr4,s.26-36.

*  Czlowiek w konkretnej caloéci wcielonego ducha moze by¢ okreslony jako obraz Bozy.
Ta formutla antropologiczna (obraz Bozy) miala wielkg wage i znaczenie u Ojcéw Kosciota
a takze we wspolczesnej teologii katolickiej i protestanckiej. Ta prawda stanowi takze najgtebsze
uzasadnienie wielko$ci i godnoéci czlowieka. Zob. A. Bonora, Czlowiek obrazem Boga w Starym
Testamencie, ,,Communio” 2(1982) nr 2, s. 3-15.
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obcowaniem i wiecznie trwajaca miloscig swego Stworcy’. Na owo wezwanie
pochodzace od Ducha moze ona odpowiedzie¢ jedynie aktem ducha, ktory jest
wolnoscig. Cztowiek urabia si¢ w swej odpowiedzi, a urabiajgc si¢ wybiera sens
swojego zycia i swych czynow, czyli wybiera to, czym jest: osoba wezwang do
Mitosci®. Jaki wigc jest rodzaj milosci stanowiacej o jego przeznaczeniu?

Pojecie wolnosci, spontanicznie rzecz biorac, oznacza brak przeszkdd, brak
skrepowania: wolno$¢ poruszania si¢, wolno$¢ porozumiewania si¢, wolnos¢
komunikacji. W wolnosci pojetej jako nieobecno$¢ przeszkdd ujawnia sie jed-
noczes$nie obecnos¢ intencji, tzn. skierowanie mojej woli ku czemus, co musze
urzeczywistni¢. Wolnos¢ jest w pierwszym rzedzie intencja, ktorg trzeba spelni¢
przez usuniecie stojacych na jej drodze przeszkod. Poniewaz chodzi o czyn
wlasciwy duchowi, trzeba przekroczy¢ granice rozlicznych drobnych i zmien-
nych intencji, zyjacych w kazdej $wiadomosci, zwlaszcza $wiadomosci oddanej
powierzchownym rozrywkom i dotrze¢ do intencji o charakterze duchowym,
przerastajacej istote ozywiong i ograniczona do instynktu, dotrze¢ do intencji,
ktéra jest fundamentem dynamizmu woli®.

Ta intencja, czyli ta ,,moc bytu”, miesci si¢ w nas, mimo Zze nie my sami jg
w sobie umiescilismy. Wolnos¢ zaktada nature ludzka, a wigc rdwniez intencje,
ktdra do niej jest wlaczona; o ile czlowiek ma sie sam urabiac i niejako odradzac,
o tyle nie tworzy on siebie sam; pojecie samostworzenia jest pojeciem sprzecz-
nym, albowiem, aby stworzy¢ siebie, trzeba by i by¢, i nie by¢ zarazem: by¢ po
to, zeby moc dziata¢ - nie by¢, aby mdc sie pojawi¢. Co wigcej, jesli cztowiek
w swej wolnosci staje sie taki lub inny, to urzeczywistnia on to, czym jest, lecz
nie stwarza siebie, poniewaz rodzi si¢ on juz osobg ludzka’.

Twierdzac, ze wolnos¢ jest zgoda w glebokim sensie naszej duchowej natu-
ry, rozumiemy ja jako wybor albowiem czlowiek - jesli jego zdaniem nie jest
stwarzanie siebie we wlasciwym tego stowa znaczeniu - posiada moc przyjecia
lub odrzucenia glebokiego sensu swojej wolnosci: od niego zalezy, czy skloni
sie za, czy przeciw zasadniczej intencji swego bytu; od niego zalezy wybor

* Por. T. Wilski, Tajemnica osoby - klucz do rozumienia siebie i Boga, ,Communio” 2(1982)

nr 2,s. 24-44.

> Najglebsza istotg ludzkiej osoby jest ,,by¢ sobg w oddawaniu siebie innym”, a zwlaszcza
Bogu, dlatego ,,Bog nalezy do definicji osoby”, a osoba najpelniej jawi sie¢ w miloéci. W tym
objawia si¢ uczestnictwo (podobienstwo) oséb ludzkich w zyciu Oséb Bozych. Jest to tez racja
»tajemnicy” i ,$wietoéci” ludzkiej osoby, ktdra jest celem w sobie, a nie $rodkiem w reku in-
nych.

¢ Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1973, s. 75nn.
Jesli czlowiek moze pytaé o siebie i o byt wylacznie w dziataniu - z wnetrza do$wiad-
czenia realizowanego w ,,tu i teraz” swojej wlasnej egzystencji — to w dazeniu do swej pelni nie
jest on z gory ,,okreslony”, lecz sam sie okre$la zgodnie z tym podwdjnym ruchem polegajacym
na tym, ze czlowiek sam decyduje o swej aktualizacji, podczas gdy ta aktualizacja go okresla
w urzeczywistnianiu jego wlasnej tozsamosci. Por. A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teo-
logiczna, Poznan 2005, s. 207.

7
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miedzy ofiarowaniem siebie a wstrzymaniem si¢ od ofiarowania. Wybdr ten
jest mozliwy, a nawet konieczny dla osoby ludzkiej i podobnie jak zasadnicza
sprawa jest dla niej mozliwo$¢ wypelnienia, tak samo sprawg zasadniczg jest
mozliwo$¢ wyboru - wolnos$¢ nalezy wiec nazwa¢ mocg wyboru, oddang na
uslugi mocy wypelniania sig.

Osoba ludzka jest wyborem, poniewaz jest niepetna i zawsze poszukuje swego
gltownego celu poprzez cele poszczegdlne, ktdre nie mogg jej nasycic: jej mysl
przerasta jej mysli, a jej wola przerasta jej poszczegélne checi. Nie moze nie
stwierdzi¢ odchylenia miedzy tym, czym jest a tym, czym winna sie¢ sta¢, miedzy
idealem a rzeczywistoscig. Totez wlasnym rozpedem dazy do wypelnienia luki
miedzy swa intencja duchowgy, ktora zwraca ja w sposob zasadniczy ku jej celo-
wi a tym, czym konkretnie jest; miedzy swoim pragnieniem celu ostatecznego
a tym, co wprowadza w zycie. Wypelnienie to jest u osoby zalezne od wyboru,
tzn. od swobodnego pojecia gltebokiego sensu swego istnienia.

Wolnos¢ czltowieka jest wolnoscia istoty stworzonej, ktora jest zarazem
cielesna i duchowa. Nie ma sprzecznos$ci miedzy wolnoscig stwarzajaca a wol-
noscia stworzong, skoro nie istnieje miedzy nimi stosunek identycznosci, tylko
stosunek istoty stworzonej do swego transcendentnego Stworcy. Poniewaz wol-
nos$¢ czlowieka jest aktem ucielesnionego ducha, winna si¢ ona urzeczywistni¢
i wypelni¢, innymi stowy wyzwoli¢, aby jej akt stal sie bardziej podatny i jasny.
Stad tez dwa warunki wydaja sie¢ nam zasadnicze w akcie wolnosci: jasno$¢
myslenia i opanowanie siebie.

Akt wolnosci jest aktem calego ducha we wspdlistnieniu inteligencji i woli,
przy czym pierwsza odkrywa drugiej jej podstawowg intencje¢ i konfrontuje za-
miary z pobudkami. Totez pierwsza faza wyzwolenia winna polega¢ na wysitku
jasnego myslenia, tym wazniejszego, ze osobie ludzkiej, z racji jej konkretnego
uwarunkowania, zawsze grozi nieuwaga i pominiecie spraw zasadniczych.
Wysitek jasnego widzenia jest ambiwalentny, polega bowiem na jednoczesnym
dazeniu i do obecnosci przed sobg samym, i do skupienia si¢ nad tym, co jest
istotne dla dobra osoby.

Osoba staje si¢ obecna wobec siebie w miare, jak prébuje siebie samg wyja-
$ni¢, pozna¢ najintymniejsze sktonnosci swego bytu, uchwyci¢ siebie w swym
duchowym wnetrzu w taki sposéb, ze staje si¢ zdolna do opanowania swych
pobudek, od najdrobniejszej do najbardziej szlachetnej, ktére popychaja ja do
dzialania i do ujrzenia rzeczywistosci nie takiej, jakiej by pragneta, lecz takiej,
jaka jest®. Stajac si¢ wowczas obecng wobec siebie samej, osoba bedzie w stanie

8 W polu naszego doswiadczenia czlowiek jawi si¢ jako ktos, kto jest podpadajaco inaczej

i wyzej niz wszystko inne poza nim. Z czym to si¢ wigze. Czy nie z jego ,wnetrzem”? Czy nie
z tym, ze jedynie czlowiek jawi si¢ nam jako samorzadny podmiot, czyli jako samoistne centrum
$wiadomych i wolnych a zarazem przez prawde od wnetrza zwigzanych poczynan? Ow dodatek
przez prawde od wnetrza zwigzanych poczynan nie moze uj$¢ naszej uwagi. Nasze zyciowe
doniosle decyzje nie zapadaja nigdy w jakiej$ poznawczej prozni, lecz zawsze dokonywane
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wytrwaé w wysitku jasnego myslenia przez skupienie uwagi na podstawowej
intencji swego bytu: bedzie mogta rozpoznaé¢ w owej intencji to, co w niej na-
prawde jest i dojrze¢ dobro doczesne poprzez nig i w odniesieniu do niej, jako
do wyrazu absolutu zycia osoby’.

Dazenie do jasnosci myslenia powinno ostatecznie doprowadzi¢ osobe¢ do od-
powiedzi na podstawowe pytanie jej istnienia: dlaczego jestem? Bedac bowiem
obecna we wlasnej sSwiadomosci, osoba nabywa zdolno$¢ poznania osrodka
cigzkosci, ktory jest odpowiedzig Bogu w wolnosci i mitosci. Skadinad wiemy,
ze odpowiedz ta pozostaje krucha i zagrozona, podobnie jak osoba, od ktdrej
pochodzi i ktéra podlega napigciu miedzy ciatem a duchem.

Czlowiek, ktéry podejmuje instynktowne impulsy i porywa namietnosci,
staje si¢ typem ,cielesnym”, i tym sposobem rozdrabnia si¢ i rozprasza; nie
bedac juz w jednosci ze sobg samym - skoro rozluznity sie u niego wiezy mie-
dzy cielesnos$cig a duchowoscig — nie moze odpowiedzie¢, poniewaz nie umie
juz stucha¢; jego wolnos$¢, oddajac sie wartosciom wzglednym, zostaje w jakis
sposob odcieta od zrédia pedu ku temu, co mogto go byto urzeczywistnié. Totez
w swym dlugim i trudnym zdobywaniu musi zabezpieczy¢ sobie panowanie
ducha nad cialem, tzn. zapewni¢ sobie owg jednos¢, w ktorej zycie duchowe
rzadzi ciatem sprawiajac, ze czlowiek uznaje i kocha siebie jako osobe.

2. Czlowiek otwierajacy si¢ dla innych w milosci

Bedac wewnetrznie istota duchowa, osoba posiada moc przyjmowania z ze-
wnatrz; nie jest to jedynie wlasciwo$¢ odbierania, ale moc odczucia obecnosci
drugiej istoty i obcowania z nig w zazylosci, wzbogacania si¢ jej bogactwem,
przy czym druga istota nie traci swego bogactwa, laczy si¢ bowiem z pierwsza
w jednosci duchowej. W akcie inteligencji dokonuje si¢ dzialanie owej mocy
przyjmowania, owa zdolno$¢ stawania si¢ wszystkim i dzieki temu bycia jeszcze
bardziej soba. Przyjmowanie do swego wnetrza z zewnatrz jest dla osoby jedna
z najwznio$lejszych form istnienia i ksztaltowania sie, skoro akt przyjmowania
jest czynem ducha, czynem obecnosci duchowej, czynem mitosci®.

Milos¢ jest wlasnie tym darem siebie samego, ktory popycha czlowieka ku
drugiej osobie''. Wola, ktorej aktem jest mitos¢, jest wiec urokiem bytu w tym,

sa w $wietle rozeznania sytuacji i wltasnego w niej miejsca. Rozeznanie to wyraza si¢ naszym
wlasnym sadem: ,powinienem to oto...”. Por. T. Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci
za siebie i drugich, ,Communio” 2(1982) nr 2, s. 49.

® Por. K. Lehmann, Stworzonos¢ cztowieka podstawg jego odpowiedzialnosci za ziemie,
»>Communio” 12(1992) nr 6, s. 44-62.

' Niezwykle cenne sg w tym kontekscie stowa Jana Pawla II: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez
miloéci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg, jego Zycie jest pozbawione sensu,
jesli nie spotka sie z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb swoja, jeéli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa”. Redemptor hominis, 10.

"' Por. T. Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, dz. cyt., s. 46.
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co posiada ona doskonalego i wielkoduszng odpowiedzig na ten urok. Do-
swiadczenie, nawet ograniczone, wykazuje nam, ze dazenie woli do bytu, ktdre
samo jest aktem milto$ci, moze pdj$¢ dwiema drogami, z ktérych jedna wyraza
autentycznos$¢ naszego daru i dba o wypetnienie si¢ naszej osobowosci. Albo
istota kochajaca miluje istote ukochang dla niej samej i w niej samej — mamy
wowczas do czynienia z milo$cig opartg na przyjazni, w ktorej istota kochajaca
pozada dla drugiej istoty dobra w zyciu i wszelkiego innego dobra; albo tez mi-
tuje ona dla wtasnego dobra - w tym wypadku mamy do czynienia z miltoscig
pozadliwg i wladczg.

Mito$¢ zmierza do celu, ktorym jest najwznioslejsza forma istnienia, poniewaz
istota kochajaca dazy do bardzo $cistej jednosci z istotg ukochang. Gdy sprawa
dotyczy milosci opartej na pozadaniu, wowczas uczucie ksztaltuje si¢ wedlug
przedmiotu mitosci, aby go obja¢ i posigs¢; w mitosci opartej na przyjazni
chodzi o zywy zwigzek, w ktérym wola istoty kochajgcej przystosowuje sie do
woli istoty ukochanej - i to jest najwyzszym aktem milo$ci, oznacza bowiem,
ze w pewnym sensie Zyje si¢ wola osoby ukochanej i miluje si¢ te osobe jak
siebie samego.

W milo$ci opartej na przyjazni istota kochajaca i istota ukochana rzeczywiscie
pragna urzeczywistni¢ najbardziej zazyte z mozliwych w istnieniu zwigzkow;
ostatecznym wynikiem mifosci jest obcowanie w bycie dwdch istnien, przy czym
w obliczu ,ja” staje nie on, tylko ,ty”. Totez celem mitosci jest owo zazyte obco-
wanie ,,ty” i ,ja” w pojeciu ,,my’, innymi stowy dialog 0s6b wzajemnie sie sobie
oddajacych. Kocha¢ kogos znaczy wypelnia¢ jego osobowos¢; w milosci osoba
sie odnajduje. Nalezy podkresli¢, ze na tej plaszczyznie raz jeszcze odnajdujemy
ceche znamionujaca osobe, ktdra, uniwersalizujgc sieg, jeszcze glebiej dociera do
wnetrza i odnajdujemy réwniez prawo rzadzace autentycznym obcowaniem,
skoro w milo$ci kazdy odnajduje si¢ w tych, ktorym ofiaruje siebie'.

Jesli przyjazn wychodzi na zewnatrz, by dotrze¢ do os6b, moze tez odnies¢ si¢
do mnie samego jako do osoby; wowczas milos¢ blizniego jest miloscia siebie
samego. Kocha¢ siebie znaczy kocha¢ swoj byt we wszystkich jego wymiarach,
w jego powolaniu, w jego podobienstwie do Boga, w wezwaniu, ktéremu pod-
lega; kochac siebie to spelniac¢ swe Zycie wewnetrzne, dazy¢ do przebywania we
wlasnym duchowym wnetrzu, ktérego osrodkiem cig¢zkosci jest Bog; kocha¢
siebie znaczy zatem uczestniczy¢ w mitosci Boga, ktdra jest uniwersalna.

12 Samospelnienie jawi sie jako konieczny efekt aktu mito$ci, skutek pro-komunijnej po-

stawy. Samospelnienie jest koniecznym, chociaz niezamierzonym wprost, skutkiem aktu - lub
postawy — miltoéci. Tym bowiem, co rozstrzyga o postawie mitosci, jest zorientowanie postawy
w strone godnoéci afirmowanego. Tym, co milujacy zamierza wprost, gdy dziata wobec dru-
gich, jest i moze by¢ tylko afirmowanie ich dla nich samych, troska o stwarzanie im warunkéw
niezbednych i sprzyjajacych dla ich samospelnienia. Wtedy dopiero milos¢ jest miloscia, wtedy
tez tylko owocuje tym, czym tylko dla mitujacych owocuje: samospelnieniem.
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Mozna wigc zrozumie¢ gleboka prawde tak czesto powtarzanej formutki:
»Kocha¢ blizniego jak siebie samego”, ktora oznacza, ze podobnie jak kochamy
siebie jako osobe, winnismy takze kocha¢ blizniego jako osobe, szanowac jego
wartos¢, jego wolnos$¢ i ukryte wnetrze'. Zresztg warto zauwazy¢, ze im mniej
szacunku ma czlowiek dla siebie samego, im bardziej si¢ gubi, tym bardziej
zatraca rdwniez poczucie znaczenia innych i tym latwiej bedzie si¢ sklaniat do
traktowania ich jako przedmioty lub narzedzia.

Ow egzystencjalny zwigzek dokonany przez mitos¢, znajduje swéj najwyzszy
i najbardziej doskonaly ksztalt w miltosci Boga, ktdry jest jednoczesnie poczat-
kiem i kresem dazenia woli czlowieka, poniewaz od Boga wszystko pochodzi
i ku Niemu wszystko cigzy. Ow zwiazek, laczno$¢ czlowieka z Bogiem, swo-
bodna rozmowa z Nim, jest wszechwladng doskonaltoscia mitosci, do ktdrej
cztowiek dazy wedlug swego uwarunkowania i w miare swych mozliwosci.
Jest to oczywiscie taska, dzieki ktorej przezwyciezamy odlegtos¢ miedzy natura
Stworcy a naszg. Tym sposobem czlowiek na tym padole prowadzi Zycie wraz
z Bogiem i do$wiadcza, zapewne w ciemnosci, obecnosci Boga, patrzac Nan
jako na zrodto Mitosci.

Mozemy kocha¢ inng osobe jedynie przez znaki, ktérym wprawdzie dostar-
czamy obecnos$ci duchowej, ale ktére jednak silg rzeczy pozostaja niejasne, sa
bowiem materialne i duchowe jednoczesnie i moga by¢ zdradzone. Nasz ped
jest dgzeniem bytu cielesnego i duchowego. Totez zdajemy sobie sprawe, Ze grozi
tu, jak gdzie indziej, niebezpieczenstwo skupienia naszego daru na aspekcie
materialnym: cztowiek zawsze posiada moc zniszczenia miltosci, tym samym
wyparcia sie siebie przez zamkniecie sie w milosci egoistycznej'.

W tym postepie, jakim s3a odpowiedz, przyjmowanie z zewnatrz daru i dar,
osoba wprowadzajac w gre najbardziej duchowe sily - wolno$¢, inteligencje
i wole — urzeczywistnia si¢ w harmonii z wlasnym wnetrzem. Ale ten postep jest
procesem osoby uciele$nionej — ciala i ducha, czasu i wiecznosci. W potaczeniu
tego ucielesnienia i tego postepu duchowego osoba staje sie historyczna, tzn.
przezywa jaka$ historie. Czlowiek jest jednoscig stajaca sie, zatem jednoscia
historyczng, dziejowa, przy czym historia nie jest dla osoby niczym innym, jak
tylko postepem, ktorego dana osoba jest autorem; nie jest niczym innym, jak

3 Por. H. Muszynski, Czynié prawde w mitosci, ,Communio” 7(1987) nr 4, s. 13-22.

" Szanse samospelnienia daje sobie tylko ten, kto ja oferuje innym. Wigze si¢ to za$
z samg komunijng, wspolnotowa struktura ludzkiego ,ja”. ,,Ja”, ktére konstytuuje samo siebie
jako samowezwanie do afirmacji naleznej kazdemu ,,ja” z tytulu naleznej mu godnosci, moze
osiggnaé pelnie swej tozsamoéci jedynie w aktach spetniania tego samowezwania. Znaczy
to innymi stowy, ze ,ja” pelnie swej identycznosci osigga w aktach efektywnie wyrazajacych
postawe solidarnoéci z kazdym drugim z osobna i wszystkimi tgcznie na bazie prawdy o ich
osobowej godnosci. Postawe te mozna nazwaé réwniez postawg uczestnictwa w cztowieczen-
stwie drugich lub po prostu postawg mitosci blizniego.



66 Ks. Pawet Géralczyk SAC

tylko nadejsciem ducha, owym dazeniem, poprzez ktore cztowiek sie ksztaltuje’.
Poniewaz jednak osoba ludzka zdobywa calg swa spoistos¢ i posiada istnienie
jedynie poprzez swdj stosunek do Boga, mozemy z gory powiedzie¢, ze jej dzieje
- czyli jej duchowe stawanie si¢ — nabiera pelnego znaczenia w odpowiedzi, jaka
osoba daje absolutowi, odpowiedzi, ktéra moze by¢ wyborem albo odrzuceniem.
W tym wlasnie wazy sie cale przeznaczenie cztowieka.

3. Nowe zycie w Chrystusie

W Chrystusie cztowiek nie jest juz tylko ,,obrazem Boga” z racji swego
stworzenia przez Niego: jest ,,przebdstwiony” i dzigki tasce uczestniczy w naj-
glebszych nurtach Milosci. W zywym stosunku do Chrystusa odnajdujemy
objawienie czlowieka we wszystkich jego wymiarach i w jestestwie jego bytu
osobistego: jest to objawienie wartosci absolutnej kazdego cztowieka w tym,
co tworzy jednos¢ jego istnienia, w powolaniu stania si¢ synem Bozym. Jest to
objawienie powszechnego braterstwa. Czlowiek wypelnia si¢ wowczas w swej
jednosci, ktora jest obecnoscia jednocze$nie wobec siebie i innych. Jednos¢
odnaleziona przez cztowieka odkupionego jest konkretnym uwarunkowaniem
osoby ludzkiej w splocie stosunkéw: synowskiego stosunku do Boga i brater-
skiego stosunku do ludzi i $wiata.

Bog przywrocil nam zycie w Chrystusie po to, aby$my w Nim byli nowym
stworzeniem, nowym dzietem Jego rak's. Okreslenie ,,nowe stworzenie” odnosi
sie do najdalszej glebi konkretnej osoby ludzkiej i jej wypelnienia w Chrystusie.
Osoba jest w samej swej strukturze, jako stworzona na obraz, Zywym stosun-
kiem do Boga, to znaczy wezwaniem do zazylego obcowania z Bogiem. W tym
zywym stosunku do Boga w Jego Synu przeobraza si¢ duchowy byt osoby; staje
sie zrozumiate, dlaczego nalezy méwi¢ o nowym akcie stworzenia.

Osoba odkupiona przezywa synowski stosunek do Boga w odpowiedzi, ktéra
pociagnie ja w kierunku milosci Bozej'”. Odpowiedz, jaka moze da¢ osoba po-
wolana przez Boga w swym Synu, jest aktem wiary, ktéry angazujac calg osobe,
jest rGwnoczesnie jej wyzwoleniem. Wiara jest darem nadprzyrodzonym nie
tylko dlatego, ze nas wprowadza w porzadek zbawienia i samej milosci Bozej,

'* Por. K. L. Schmitz, Geografia osoby ludzkiej, [w:] Kosmos i cztowiek, Kolekcja Communio,
t. 4, Pallottinum 1989, s. 135-155.

' Por. ]. T. de Mendonca, ,,Przyszedlem, aby zycie miaty” (J 10, 10), ,Communio” 17(1997)
nr 2, s. 33-41.

7" Najwiegksza przemiane w dziejach ludzko$ci stanowi Boze Zycie, objawione i zapropo-
nowane czlowiekowi w Jezusie Chrystusie i przez Jezusa Chrystusa. Swiety Pawet méwi w tym
kontekécie bardzo wyraznie o nowym stworzeniu: ,,Jezeli wigc kto§ pozostaje w Chrystusie,
jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko stalo si¢ nowe. Wszystko za$
pochodzi od Boga” (2 Kor 5, 17-18); trzeba wigc sta¢ si¢ nowym stworzeniem (por. Ga 6, 15).
Swie;ty Jan méwi réwniez o ,nowym” narodzeniu: ,Jesli sie kto§ nie narodzi z wody i z ducha,
nie moze wej$¢ do Krolestwa Bozego” (J 3, 5).
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lecz i dlatego, ze Bdg, kiedy wzywa, daje siebie i zawsze stwarza w czlowieku
mozno$¢ uslyszenia Jego glosu. Bog ozywia nas i wywyzsza od wewnatrz; ta
taska sugeruje, Zzeby$my odpowiedzieli wolnym przylgnigciem calej naszej istoty,
poniewaz chodzi tu o wkroczenie w Mifos¢.

Wiara jest zatem dialogiem z Bogiem, ktory jest poczatkiem i koncem; dla-
tego tez wiara sugeruje wezwanie do modlitwy. Nie stawia ona stosunku do
jakiej$ odleglej abstrakcji; jej celem jest to, czym Bdg jest sam w sobie, to, co
uczynit dla czlowieka. Przedmiotem wiary jest zatem tajemnica Boga i Jego
odkupicielska milos¢: ,,i mysmy poznali i uwierzyli w mitos¢, jakg Bog ma dla
nas” (1] 4, 16). W wierze osoba znajduje swdj srodek ciezkosci, poniewaz dzieki
niej wkroczyla w zamiary Boga.

Bedac réwnoznaczna z przylgnieciem calej istoty, wraz z przezyciem synow-
skiego stosunku, do Boga w Chrystusie, wiara objawia osobie ludzkiej ja sama
i uswieca jej najbardziej intymne aspiracje przerastajac je. Wiara jest zaczatkiem
jednosci duchowej i tym samym wewnetrznego stosunku ducha wobec siebie
samego. Osoba ludzka przyjmujac do swego wnetrza Tego, ktory stworzyl jej
istnienie, rozpoznaje siebie jako dziecko Boga, i to sprawia, ze staje sie nietykalna
w stosunku z innym czlowiekiem.

Wiara jest dla cztowieka obecnoscia sity samego Boga, a sila ta zabezpiecza
panowanie ducha nad cialem. Jak zauwaza §w. Pawel, ,wolg Bozg jest wasze
uswiecenie, abyscie sie¢ powstrzymywali od rozpusty, aby kazdy z was umial
utrzymywac cialo wlasne w §wietosci i we czci, a nie w pozadliwej namietnosci,
jak to czynia nie znajacy Boga poganie” (1 Tes 4, 3-5). Czyniac z ciala $wigtynie
Ducha Swietego, wiara tym samym je uduchowia. Zawsze, co prawda, bedziemy
odczuwali niebezpieczenstwa, nieprzenikalnos¢ i ciezar naszego ciala, ale wiemy,
ze ofiarujac sie Panu, czynimy z naszego ciala nie narzedzie niesprawiedliwosci,
lecz narzedzie $wietosci.

Wprowadzajac czlowieka w tajemnice jego jednosci i jego duchowego wne-
trza, co oznacza zywa obecnos$¢ Boga, wiara osigga swa duchowg dzialalnos¢,
poniewaz wiara zywa jest zarazem $wiattem i miloscig'®. Jest swiatlem, i z tego
wzgledu obejmuje naszg inteligencje; nie znaczy to jednak, by inteligencja byta
zdolna do wyrazenia calej tajemnicy Boga, Bég bowiem, zblizajac si¢ do nas
w wierze, pozostaje jedyng i absolutng transcendencja. Wiara nie jest $wiattem,
ktére widzimy: ona jest $wiatlem, ktdére sprawia, ze widzimy rzeczywistos¢
oczami samego Boga. Totez nic dziwnego, ze w oczach cztowieka odkupione-
go nic nie wydaje si¢ male, nic nie jest banalne; mozna sobie zatem wyobrazi¢
prawdziwa postawe mitosci cztowieka odkupionego, ktory nie poprzestajac na
zjawiskach zewnetrznych, dociera do blizniego jako do Bozego syna.

'8 Mysli te, podane w formie rozmy$lania, ujmuje bardzo gleboko K. Rahner, Wierze
w Jezusa Chrystusa, Paris 1977.
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Wiara sigga wreszcie takze woli osoby i wypelnia jej dzieto wyzwolenia
wprowadzajac do naszego wnetrza zrodlo wszelkiej miltosci i wszelkiej ofiary:
Tego, ktory zgina naszg hardos¢ i ogrzewa chiéd naszego egoizmu; ,,mitos¢
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam
dany” (Rz 5, 5). Laczac sie z Miloscia i Jej zamiarem wobec ludzi, zapewniajac
nam zycie wewnetrzne, wiara zapewnia nam réwniez otwarcie na zewnatrz;
odnajdujemy tu dynamike osoby; mianowicie, im glebiej osoba wnika w swe
wnetrze, tym szerzej otwiera si¢ i staje si¢ zdolna do przyjmowania z zewnatrz
i do ofiarowania siebie’”.

4. Braterski stosunek do ludzi i do swiata

W akcie stworzenia wszyscy ludzie zostali w osobie Adama powotlani do
jednosci, poniewaz wszyscy zostali stworzeni na obraz Boga, ktéry jest we
wszystkich jeden i ten sam. Grzech, polegajacy na niewiernosci obrazowi bo-
skiemu, rozerwat te ludzka jedno$¢ niszczac tym samym jej jednos¢ duchowa.
Wcielenie Chrystusa mialo raz jeszcze dopelnic¢ tej jednosci i — burzac mur
nienawisci — uczyni¢ z ludzkosci owa tajemnice ,,nowego czlowieka’, wzywajac
ludzi do uczestnictwa w $wietosci ,,Cztowieka doskonalego” Osoba odkupiona
staje si¢ ,,dziedzicem Boga” - innymi stowy, wstepuje w synowski stosunek
do Boga - poniewaz staje si¢ zywym czlonkiem Ciala Mistycznego i taczy sie
z nowym ludem.

Odpowiedz na taske przybrania za syna oznacza dla czlowieka wstapienie
w owo wielkie ciato duchowe, jakim jest Kosciol, przez ktéry otrzymuje on zy-
cie i prawde i w ktérym urzeczywistnia si¢ najbardziej zazyly zwiazek miedzy
osobami; jest bowiem zwigzek Milosci, w ktérym ludzie obcuja miedzy soba
W swej najintymniejszej osobowosci.

Osoba odkupiona, wcielona w Cialo Mistyczne, skad plynie jej Zycie, nie
dozna wiecej samotnosci, w ktdrej wiezil ja grzech. Wyzwala si¢ z niej poprzez
Mitos¢, ktora Taczy wszystkie czlonki, a nawet utwierdza si¢ w bycie i odnajduje
siebie sama, poniewaz przyjmuje z zewnatrz, w tym za$ obcowaniu jej wnetrze
poglebia sie i poszerza. Osoby ozywione tym duchem beda w $wiecie ludzi,
ktory jest ich wltasnym $wiatem, swiadkami najbardziej zazylej intymnosci, jak
i najbardziej powszechnego obcowania®.

Braterski stosunek do $wiata posiada te same korzenie, co braterski stosu-
nek do ludzi: tkwig one w synowskim stosunku do Boga. Podobnie jak $wiat

Y Por. Jan Pawet 11, Dives in misericordia, 7 i 8.

2 Dla chrzeécijanina blizni, spotykany w jakichkolwiek okoliczno$ciach miejsca i czasu,
staje si¢ zwierciadlem ,odbijajgcym” Chrystusa. Blizni otrzymuje od Chrystusa twarz czto-
wieka i zyskuje nieskonczone znaczenie i wazno$¢. Za moim bratem stoi zaangazowanie si¢
Chrystusa, ktory sam idzie az na $mier¢é; tak wiec mdj brat ma rzeczywiécie wieczng wartoéé
dla Boga.
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przez grzech stracil wiezy, ktore przez czlowieka taczyly go z Bogiem, tak we
Wecieleniu Syna Bozego odnajduje on owe wigzy, poniewaz ,wszystko zostalto
stworzone przez Niego i dla Niego”, a w jedynym obrazie Ojca caly $wiat staje
sie na nowo obrazem Boga, obrazem braterstwa dla kazdego, kto wchodzi w nurt
milosci Bozej. Czlowiek odkupiony odnajduje wéwczas w lasce Syna nalezne
mu w stworzeniu miejsce, ktére pozwalalo mu owo stworzenie posia$c i niejako
dokonczy¢, kierujac je na powr6t do Stworcy. ,,Cale bowiem stworzenie (...)
zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale
dzieci Bozych” (Rz 8, 21)*.

Im bardziej czlowiek bedzie zyl zyciem Syna Bozego, tym lepiej wprowadzi
stworzenie w Jego chwale, tym zdolniejszy stanie si¢ odda¢ dzietu stworzenia
jego prawdziwe przeznaczenie, chwale Boza. Braterski stosunek do $wiata urze-
czywistnia sie dla czlowieka odkupionego w kontemplacji, jaka jest modlitwa,
i w pracy, ktora jest dopetnieniem. Kontemplacja, rozbudzona pod wplywem
uderzenia $wiata zewnetrznego, jest owocem wizji poczetej w wierze; obdarzona
owg wizja osoba dostrzega w harmonii wszechs$wiata i jego bogactwie znak
wielko$ci Boga. W glebszym jeszcze sensie kontemplacja widzi we wszech$wiecie
najwyzszy dar milosci Bozej uczyniony mitosci ludzkiej i najwyzsze dzigkczy-
nienie miltosci ludzkiej niesione milosci Bozej. Kontemplacja urzeczywistnia
osobe ludzkg, poniewaz jest ona mozliwa tylko na tyle, na ile osoba gotowa jest
otworzy¢ sie na braterskie przyjecie $wiata; kontemplacja wyptywa z daru wiary,
jedynie zdolnej ukaza¢ nam stworzenie w swej tajemnicy znaku Bozego.

W kontemplacji czlowiek dopelnia i $§wiata i siebie samego, a dazy do tego
dopelnienia poprzez prace, ktéra pozwala mu wycisngé na $wiecie pietno swe-
go ducha, tym samym urzeczywistniajac go i ozywiajac. Bowiem $wiat zostal
powierzony czlowiekowi po to, zeby pracujac nad nim uczynil z niego epifanie
swego ducha, obraz Ducha Bozego.

Czlowiek jest odkupiony w Chrystusie, ale znajduje si¢ w drodze; jest obecny
w $wiecie, lecz w tej obecnosci pozostaje jednoczes$nie podroznikiem i czlo-
wiekiem obcym. Musi pracowaé w czasie — czas bowiem jest podwaling jego
dziejow - niemniej cigzy do wiecznosci. Jest pielgrzymem wiecznosci w czasie,
i w tym lezy sens naszej drogi i naszego losu*. Nasze zbawienie dokonuje sie
w terazniejszosci, a jednoczesnie dopiero ma nadej$¢ w przysztosci.

JesteSmy ukrzyzowani w $wiecie, niemniej w tym $wiecie zy¢ musimy.
Nasze zycie jest cieniem i §wiattem zarazem, podobnie jak kazda stworzona

2 Por. P. Goéralezyk, Jezus Chrystus normg moralnosci chrzeicijariskiej, ,Communio”

17(1997) nr 2, s. 113.

22 Przygodnos¢ i przemijalnoéé kosmosu oraz ,,osiowe” miejsce w calej naturze czlowieka
odpowiedzialnego za jej los stanowig autentyczne doswiadczenie wspolczesne, w ktorym sie
weryfikuje i potwierdza Objawienie biblijne o stworzeniu. Sg réwniez wsp6lnym zadaniem,
obowigzkowym i palacym, calej ludzkoéci, ktéra powinna szanowaé dar otrzymany od Boga
i go nie dewastowag, tak jak wtasna zdobycz.
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rzeczywisto$¢. Totez w obliczu tej rzeczywistosci, jaka jest nasza pielgrzymbka,
pierwszym naszym nastawieniem, opartym zreszta o wiare, winna by¢ zgoda
na ten paradoks, na ten stan napiecia. Ryzykujemy stale wyparcie si¢ tego
napiecia, zdajemy bowiem sobie sprawe, ze ono samo jest ryzykiem; nie ma
jednak ratunku dla cztowieka, ktéry szuka zadowolenia w zapomnieniu; taki
bowiem cztowiek odrywa sie od Tego, ktéry jest jego fundamentem Mitosci. Ow
stan napiecia i rytm naszej wedrowki zasadzajg si¢ w naszej przypadkowosci,
w naszym bycie cielesnym i duchowym zarazem.

Cztowiek odkupiony jest istotg postepujaca, jest w trakcie dazenia ku coraz to
glebszej jednosci, przy czym osobie ludzkiej, uciele$nionej, stale grozi pograzenie
w $wiecie materii, wobec czego musi coraz bardziej stanowczo utwierdza¢ obec-
noé¢ ducha®. Zycie jest ruchome we wszystkich swych wymiarach, szczegélnie za$
na plaszczyznie duchowej; zjawiska duchowe moga by¢ zywe jedynie w postepie,
w przeciwnym razie cztowiek zamknaltby sie w jakims ,stanie posiadania’, ktory
mozna zobiektywizowac i uwazac za wlasny, podczas gdy rzeczywistoscig ludz-
ka jest istnienie duchowe, a wigc postepujace poprzez wahania i fluktuacje jako
odpowiedz na powotanie Boga. Nie sg to ,,stany”, tylko ustawiczna wedrowka.

Czlowiek odkupiony wlaczyl sie co prawda w $mieré Chrystusa, ale duchowo
musi co dzien na nowo efektywnie te $mier¢ przezywaé (por. 1 Kor 9, 24-27).
Tym wtasnie jest walka miedzy cztowiekiem cielesnym a duchowym podjeta po
to, aby zy¢ przez ducha w milosci. Azeby wnikna¢ w sens walki, ktérg prowadzi
czlowiek w swej pielgrzymce, zakltadamy, ze jest ona wyborem — wyborem Boga,
ktéry uzycza naszym sercom jednosci. Wybor ten jest codziennym wzywaniem
Boga, nie jest bowiem mozliwe przeprowadza¢ obydwie gry, doczesng i ducho-
w3, nie jest mozliwe utrzymac i ziemie z jej powabami i Boga z Jego darami. Ow
wybor, ktory jest wezlem walki, wyrywa nas z wszystkiego, co grozi zamknieciem
w nas samych i skostnieniem w $wiecie przedmiotéw. Tym samym zarysowuje
nam si¢ na widnokregu najbardziej realny znak owej walki, owego zmagania
sie grzechu z miloscia, $mierci z zyciem.

Napiecie, bedace wyrazem konkretnego istnienia cztowieka, jest historia, lub
lepiej, tworzy historie. Czlowiek staje sie istotg historyczng przez swodj udzial
w przestrzenno$ci i czasowosci dzieki swojemu cialu, ale historia czlowieka
jest wlasciwie postepem catego jego bytu dopelnionego w walce. Innymi stowy,
czlowiek odkupiony urzeczywistnia swg historie przez dazenie do jednosci, ktéra
w oparciu o Laske jest dopelnieniem potrdjnego stosunku, to zas dopelnienie,
polegajace na stawaniu sig, jest wlgczeniem wiecznosci w czasowos¢. Totez
czlowiek odkupiony ma pozytywny stosunek do zjawisk czasowych i cielesnych,
poprzez nie i dzieki nim bowiem tworzy swoja histori¢ i kroczy do jej wypel-
nienia. A wypelnienie historii cztowieka bedzie jego przemiang.

2 Por. Kard. J-M. Lustiger, Nowos¢ Chrystusa a postmodernizm, ,Communio” 17(1997)
nr2,s. 11-124.



