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CONTEMPORARY THREATS TO FAITH FROM THE OUTSIDE

Contemporary threats to faith are closely related to contemporary athe-
ism and post-modernism. For post-modernists there is no absolute truth,
the truth is relative. Therefore what we are facing today is christianofobia.
Although the Christian faith is tolerated as an identity and an outlook on life,
criticism of a liberal approach to human rights and Christianity’s authority to
define human rights and respect for the dignity of human nature is not ac-
cepted. Among other threats to faith the following may be listed: mass media
that not only prefer horizontalism without any referral to transcendence, but
also are full of violence and sex and skilfully manipulate audience, vanishing
domestic environment of faith, split-up families, consumption which leads to
egoistic approaches, comfort-loving nature, lack of time for spiritual life, lack
of the sense of sin, religious syncretism, subcultures, cults and sects, religious
ignorance, looking for acceptance among “non-believers” and anti-clericals,
weekend off-sites in corporate companies, inability to celebrate Sunday and
economical migrations. A Christian who really bothers about a contemporary
atheism, experiences it as both accusation and a challenge. He accuses himself
of being an accomplice of atheism because he does not experience his faith or
treats it only superficially. The challenge is to bear witness to God and therefore
to reject the way of life as if God did not exist. It is closely related to taking up
the idea of a“new evangelization”and implementing the evangelization-and-
-catechumenal model of pastoral work.

Dlaczego ludzie odchodza od wiary? Dzisiaj, w XXI wieku, pytanie to wy-
daje si¢ tak samo istotne, jak pytanie: dlaczego ludzie pozostaja przy wierze,
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pomimo wielu trudnosci? Zresztg oba pytania postawit sobie kiedy$ ks. Jozef
Tischner', zauwazajac przy tym pewna zastanawiajacg prawidtowos¢: ,,Sa wiec
ateisci, ktdrzy pozostaja ateistami nawet wtedy, gdy nie majg pod reka zadnego
argumentu za niewiarg. Sg ludzie wierzacy, ktorzy pozostaja wierzacymi nawet
wtedy, gdy im czlowiek niewierzacy wytraci chwilowo wszelki argument za
prawdziwos$cig wiary”2. Mimo to, wydaje si¢, ze miedzy tymi dwoma postawami
nie wystepuje dzisiaj rOwnowaga. ,,Zyjemy [...] w cywilizacji masowej — pod-
kresla Marcel Neusch - w cywilizacji, gdzie ateizm przestal juz dziwi¢. Dzisiaj
zdziwienie wywoluje wlasnie wiara, ktora ateiscie przedstawia sie czasem jako
rodzaj zwariowanego istnienia, a najczesciej jako zaskakujgca mozliwo$¢ istnie-
nia. Nawet sami chrzescijanie przestali przezywac swoja wiare jako rzecz sama
przez si¢ zrozumialg czy jako sytuacje raz na zawsze ustalong i definitywng™.
Dlaczego tak si¢ dzieje? Czg¢$ciowa odpowiedz na to pytanie daje niewatpliwie
analiza ksztaltu, jaki przyjal wspotczesny ateizm.

I. Ateizm

W ksigzce Bog we wspotczesnym swiecie niemiecki jezuita Johannes Baptist
Lotz wskazal, ze wspodlczesny chrzescijanin moze napotka¢ na swojej drodze
dwa zasadnicze rodzaje ateizmu: ateizm jawny i ateizm ukryty’. Ze wzgledu na
ich niewatpliwy wplyw na obecny ksztalt chrzescijanstwa, warto owym dwém
rodzajom ateizmu przyjrzec si¢ nieco blizej°.

Istota ateizmu jawnego polega na tym, ze ,,Bég znika z zycia cztowieka i czto-
wiek ksztaltuje swoja egzystencje bez Boga; ze pragnie si¢ wychowaé nowego
czlowieka dla przyszlosci, a Bog przestal juz by¢ problemem™. W swojej podsta-
wowej formie tak rozumiany ateizm przyjmuje posta¢ ateizmu negatywnego czy
tez wlasciwego, zgodnie z ktérym ,czlowiek uwaza, ze wie, Ze Bog nie istnieje
i ze posiada réwniez naukowo uzasadniong tego pewnos$¢. Dlatego taki ateista
szuka wszystkiego, co odnosi si¢ do Boga, aby zlikwidowa¢ pozostatosci czasow,

Por. J. Tischner, Jak zyé, Wroclaw 2000, s. 58-59.
Tamze, s. 59.
M. Neusch, U Zrédet wspotczesnego ateizmu, Paris 1980, s. 19.
Por. J. B. Lotz, Bég we wspétczesnym swiecie, Krakow 1992, s. 5-6. Istnieje oczywiscie
takze wiele innych mozliwych podzialéw i klasyfikacji w obrebie zjawiska ateizmu. Wincenty
Granat wyr6znil na przyktad ateizm teoretyczny i praktyczny, negatywny i pozytywny, absolutny
i wzgledny, epistemologiczny i ontologiczny, przyrodniczy i antropologiczny, intelektualny,
wolitywny, emocjonalny i pragmatyczny, integralny i czastkowy, obojetny i polemiczno-agre-
sywny, ludowy i elitarny, optymistyczny i pesymistyczny (por. S. Kowalczyk, Problematyka
ateizmu w pismach ks. Wincentego Granata, [w:] Tajemnica cztowieka. Wokoét osoby i mysli
ks. Wincentego Granata, Lublin 1985, s. 138).

> Zob. A. R. Banka, Chrzescijanie wobec wyzwan wspétczesnego ateizmu, [w:] B. Biela
(red.), Nies¢ nadzieje na wspélczesne areopagi otaczajgc troskq zycie, Katowice - Piekary SL
2009, s. 9-107.

¢ J.B. Lotz, Bdg we wspélczesnym $wiecie, dz. cyt., s. 5.
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kiedy cztowiek byt jeszcze «niedojrzaty», a ponad ktore juz wyrdst wspotczesny
«dojrzaty» czlowiek™. Z tego tez powodu ateizm negatywny czesto przeradza sie
w antyteizm, ktdry, ,,ociera si¢ o problem Boga o tyle, ze przeciw Niemu walczy™.
Trzeba przy tym podkresli¢, ze antyteizm jest zradykalizowang, skrajng forma
ateizmu negatywnego i w wymiarze praktycznym objawia si¢ gwaltowniej,
czesto jako swoisty fundamentalizm antyreligijny®.

Mianem ,ukrytego ateisty” Lotz okresla czlowieka, ktory ,przyznaje si¢
wprawdzie do Boga, ale zyje tak, jakby Boga nie bylo™. Kazimierz Wolsza zwraca
przy tym uwage na fakt, ze ,ateizm ukryty moze si¢ nawet tfaczy¢ z deklarowa-
nym przez czlowieka teizmem lub z formalna przynaleznoscig do wspdlnoty
religijnej”'!, nie jest on bowiem ugruntowany teoretycznie, ale realizuje sie
praktycznie, jako postawa zyciowa, czyli - podobnie jak w wypadku ateizmu
negatywnego i agnostycyzmu - postawa niewiary. W tym kontekscie Lotz for-
muluje tezg, piszac o ukrytym ateiscie: ,,takich chrzes$cijan mozna spotkac dzisiaj
niemato”'2. Z tego tez powodu, jak zauwazyl Karl Rahner ,wing za ateizm, bedacy
krytyczng reakcja na nieodpowiednie formy wyrazania teizmu w teorii i zyciu,
ponoszg rowniez chrzescijanie”". Podobnie Sekretarz Stanu Stolicy Apostolskiej,
kard. Tarcisio Bertone, w wywiadzie dla ,,Goscia Niedzielnego” z wrze$nia 2007
roku diagnozujac duchowg kondycje wspolczesnych mieszkancéw Europy po-
wiedzial: ,,Zyjemy tak, jakby Bog nie istnial”'*. Wiele lat wczesniej wasnie taki
stan rzeczy niezwykle surowo i dobitnie opisywal stuga Bozy ks. Franciszek
Blachnicki, podkreslajac: ,,Jezeli podejmujemy w Kosciele, wsréd katolikow
ochrzczonych, bierzmowanych, uczestniczacych w Eucharystii, probe wzno-
wienia katechumenatu, to dlatego, ze przeraza nas widok pustyni wokot nas.
Pustyni, gdzie sg szkielety martwych katolikdw, martwych chrzescijan, ktérzy nie

7 Tamze,s. 6.

Tamze, s. 5.
O ile w warstwie teoretycznej granica miedzy ateizmem negatywnym a antyteizmem
jest nieostra, o tyle odwrotnie ma sie rzecz z relacjg ateizmu negatywnego do agnostycyzmu.
Aby wyostrzy¢ roznice miedzy tymi dwoma stanowiskami, Kazimierz Wolsza przywotuje
nastepujacg definicje: ,,Czlowiek odmawiajacy istnienia bytu nadprzyrodzonego jest ateista;
ten, kto wstrzymuje si¢ od zdania i nie twierdzi, ze taki byt istnieje, ani ze nie istnieje, jest
agnostykiem”. Cechg agnostycyzmu jest wiec to, ze czlowiek nie wypowiada si¢ na temat
istnienia Boga, zawiesza sad w tej kwestii, twierdzi, Ze nie wie, czy Bog istnieje. Ma to jednak
najczesciej zyciowe konsekwencje, gdyz Bog nie odgrywa zadnej roli w zyciu agnostyka. Nie
moze on przeciez liczy¢ sie w swym zyciu i w zyciowych rozstrzygnieciach z kims$, co do czyjego
istnienia nie ma wyrobionego zdania. Agnostycyzm jako taki pozostaje rowniez w zwiazku
z drugim zasadniczym rodzajem ateizmu - ateizmem ukrytym. Zob. K. Wolsza, Czlowiek
w horyzoncie bycia i wartosci, Opole 2007, s. 321-322; por. takze: ]. Hospers, Wprowadzenie do
analizy filozoficznej, ttum. B. Chwedenczuk, Warszawa 2001, s. 337.

12 J.B. Lotz, Bég we wspdlczesnym swiecie, dz. cyt., s. 6.

" K. Wolsza, Czlowiek w horyzoncie bycia i wartoéci, dz. cyt., s. 322.
J. B. Lotz, B6g we wspdlczesnym swiecie, dz. cyt., s. 6.
3 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 30.
" Wiary nie wolno sprywatyzowaé, ,,Go$¢ Niedzielny”, 16 wrzesnia 2007, nr 37, s. 23.
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zyja tym, co wyznajg ustami’ . Trzeba przy tym podkresli¢, tego rodzaju opisu
nie stosowal Blachnicki wylacznie w odniesieniu do chrzescijan, ktérzy nimi
pozostaja wylacznie w sferze deklaratywnej, rezygnujac z jakiejkolwiek formy
religijnych praktyk. ,Ciagle tylko - pisat Blachnicki - przyktadamy miare czysto
zewnetrzng: praktykujacy - niepraktykujacy. Dochodzi do tego, ze nawet nie
interesujemy sie, czy ten praktykujacy jest wierzacy. A to jest przypadek bardzo
czesto dzisiaj spotykany — cala kategoria ludzi praktykujacych a niewierzacych.
Praktykujacych silg nawyku i moze jeszcze jakiego$ nacisku w $rodowisku,
ale czy majg wiare w sensie chrzescijaniskim, ewangelicznym [...]? W wielu
wypadkach trzeba postawi¢ znak zapytania, w wielu wprost powiedzie¢, ze
nie”'%. W ten sposob wydaje sie, ze zaréwno wewnetrznie sprzeczna z punktu
widzenia logiki chrzescijanskiej wiary postawa ,wierzacego-niepraktykujacego’,
jak i pietnowana przez Blachnickiego, paradoksalna, aczkolwiek zauwazalna
dzi§ w praktyce postawa ,niewierzacego-praktykujacego” podpadaja pod ka-
tegorie tego, co Lotz okreslit mianem ukrytego ateizmu. Jaki wyplywa z tego
wniosek? Autor formuluje go bardzo wyraznie: ,,Chrzescijanin, ktéry rzeczy-
wiscie przejmuje sie¢ wspolczesnym ateizmem, doswiadcza go jako oskarzenie
i wyzwanie jednoczesnie. Oskarza siebie jako wspolwinnego ateizmu, poniewaz
nie przezywa wcale lub tylko potowicznie swoje chrzescijanstwo, a jego ukryty
badz praktyczny ateizm mial wspoétudzial w rozprzestrzenianiu sie jawnego
i teoretycznego ateizmu. Temu towarzyszy nieodparte wyzwanie skierowane do
kazdego chrzescijanina bez wyjatku, wymagajace od niego przezywania swojego
chrze$cijanstwa w calej pelni [...]. Sprowadza si¢ to wlasciwie do §wiadczenia
o Bogu, a tym samym do odrzucenia takiego sposobu zycia, ktdre toczy sie tak,
jakby Boga wcale nie byto”"’. Aby jednak ta ostateczna konkluzja wybrzmiata
w calej pelni - a przede wszystkim, aby mogly odstoni¢ si¢ praktyczne implikacje
owego wyzwania stojacego przed chrzescijanami - trzeba najpierw przyjrze¢ sie
oskarzeniom, jakie przeciwko chrzescijanstwu wysuwa czy tez wysuwatl ateizm
w toku swojego historycznego rozwoju.

Nie ulega watpliwosci, Ze w europejskim kregu kulturowym ateizm zrodzit
sie nie jako reakcja na te czy inng forme religijnosci, ale jako reakcja na chrze-
scijanstwo. Dokladniej rzecz ujmujac, jak twierdzi Marcel Neusch w ksigzce
U Zrodet wspolczesnego ateizmu, w swojej genezie byl on efektem Reformacji:
W nastepstwie Reformacji zycie religijne doznalto rozbicia; dokonujg sie
przesuniecia, szuka si¢ nowej rownowagi, organizujg si¢ rywalizujace ze soba
Koscioty. W tym rozbitym $wiece religijnym kazda grupa okresla wlasng praw-
de, a religia staje si¢ czasami zwyklym kryterium socjologicznego odniesienia.
U niektdrych ludzi wystepuje rowniez oderwanie od wszelkiej religii™®. Tak

> F. Blachnicki, Mysli, wyznania, testament, Lublin 2002, s. 62.
16 Tamze, s. 38.

7" ].B. Lotz, B6g we wspétczesnym swiecie, dz. cyt., s. 25.

8 M. Neusch, U Zrédet wspéiczesnego ateizmu, dz. cyt., s. 20-21.
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rodzi si¢ ateizm jawny, zgodnie z terminologia Lotza: ateizm negatywny. Jest
on jednak jeszcze stabo podbudowany teoretycznie i traktowany jako objaw
niezrownowazenia lub choroby psychicznej. Dla XVII-wiecznych myslicieli,
jak przypomina Neusch, ,ateista jest istota moralnie przewrotna i intelektual-
nie stabg [...], trzeba wigc nie dopusci¢, by madgt szkodzi¢. Rozwigzaniem byto
zamkniecie. Nie nalezy sie wiec dziwi¢, ze siedemnastowiecznych ateistow
spotykamy albo w wigzieniach, albo w domach wariatéw [...]. Presja spofeczna
byta do$¢ mocna, by zdtawi¢ ateiste”®. Wraca wiec znoéw teza, ktorg nastepujaco
wyrazil tym razem Stanistaw Kowalczyk: ,W ten sposob sami chrzescijanie,
z powodu odejscia od ewangelicznej idei miltosci cztowieka, przyczynili sie
do powstania «ateizmu zorganizowanego»”*’. Sytuacja zmienia si¢ w XVIII
wieku - wieku panowania o$wieceniowej tolerancji i postulowanego prawa
do ,,samodzielnego myslenia’, a zatem w konsekwencji, prawa do wylamania
sie takze spod opieki religii*'. Ateizm negatywny korzysta z tego sprzyjajacego
klimatu, ujawnia si¢, wychodzac na place i ulice, a przede wszystkim zyskuje
swoja podbudowe teoretyczng®?. Co prawda dla XVIII-wiecznych, wyemancy-
powanych intelektualistow, takich jak Wolter — w wigkszosci deistow — wcigz
jeszcze pozostaje intelektualng pomylka i efektem niewystarczajacego przemy-
Slenia, jednak moze juz zupelnie otwarcie negowac¢ istnienie Boga®. Ponadto,
gdy owa negacja w warstwie teoretycznej zostanie wkomponowana w szerszy
system filozoficzny, ateizm negatywny przyjmie postac ateizmu filozoficznego?,
co dokona si¢ przede wszystkim w XIX i XX wieku, za sprawg jego gtownych
teoretykow: Feuerbacha, Marksa, Nietzschego, Freuda, Sartre’a, Garaudy’ego,
Blocha. Wczesniej jednak, bo juz w XVIII wieku przybierze on forme napastli-
wa i krzykliwg - z ateizmu negatywnego przerodzi si¢ w wojujacy, namietny
i gwaltowny antyteizm®. XVIII-wieczne chrze$cijanistwo nie jest w stanie go
powstrzymac. Proba zwalczania ateizmu poprzez utozsamianie go z moralng
perwersja, zepsuciem i grzechem?® przynosi skutek wrecz odwrotny. ,W tym
XVIII w. - pisze Neusch - ateizmowi udalo si¢ utorowac sobie nielatwa droge.
Ale jego postep byl nie do odparcia i ateizm definitywnie zdobyt sobie prawo
obywatelstwa [...]. W XIX w. zachodzi nowe zjawisko. Ateizm ogarnia masy,
szczegdlnie najubozsze warstwy spoteczne [...]. Jezeli w XVIII w. religia stracila
wszelki autorytet w oczach intelektualistow, ktdrzy ja usprawiedliwiali jedynie
uzytecznoscig, w XIX wieku zostaje ona pozbawiona wszelkiego znaczenia

19 Tamze, s. 21-22.

2 S. Kowalczyk, Problematyka ateizmu w pismach ks. Wincentego Granata, dz. cyt., s. 144-
-145.
2 Por. M. Neusch, U Zrédet wspolczesnego ateizmu, dz. cyt., s. 23.

Por. tamze.

23 Por. tamze, s. 23-25.

2 K. Wolsza, Czlowiek w horyzoncie bycia i wartosci, dz. cyt., s. 322.
2 Por. M. Neusch, U Zrddet wspolczesnego ateizmu, dz. cyt., s. 23-24.
26 Por. tamze, s. 2425.
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i odrzucona jako spotecznie szkodliwa™”. Jakie sg teoretyczne przestanki tego
odrzucenia? Pierwsza podstawowa brzmi: Bog jest zludzeniem, to znaczy wy-
tworem wyobrazni, stworzonym przez cztowieka w skomplikowanym mechani-
zmie projekeji, jako przejaw jego stanow subiektywnych w postaci konstrukeji
niezaleznej i uosobionej®®. ,Chodzi wiec o przerzucenie poza czlowieka, na
istote hipostatyczng cechy lub sytuacji przezywanej przez samego czltowieka.
Po zrozumieniu mechanizmu projekcji ateizm zastanawia sie dlaczego czlo-
wiek w ten sposob rzutuje poza siebie istote odmienna od siebie [...]. Dlaczego
czlowiek wymyslil Boga? Dlaczego pragnie jego przetrwania? Gdyz potrzebuje
Go by mdc znies¢ zycie [...]. Owo «dlaczego» z najwiekszg przenikliwo$cia
analizujg Marks, Nietzsche i Freud. Stwierdzajg oni, ze czlowiek jest istotg
przygnieciong przez przyrode i sfrustrowang w swoich relacjach spotecznych.
Przyczyn tych frustracji Marks poszukuje w wypaczeniach spotecznych, nato-
miast Freud ogranicza si¢ do wyjasnien psychologicznych. Ale obaj dochodzg
do wniosku, ze religia w swojej istocie odpowiada na potrzebe pocieszenia [...].
Religia odgrywa wiec zawsze role kompensacji’®. Jakie ma to konsekwencje dla
zycia czlowieka? ,W kolach ateistycznych - pisze Neusch - odpowiedz bedzie
znowu jednomyslna i niezmiennie ta sama: religia prowadzi do infantylizmu
zamiast do dojrzalosci; utrzymuje zalezno$¢ zamiast rodzic bunt; odwraca od
ziemi zamiast wzbudza¢ zainteresowanie dla niej; paralizuje dziatanie zamiast
je dynamizowac. Jednym stowem religia nie jest motorem tylko hamulcem [...].
Stad Marks wyciaga wniosek, ze eliminacja religii jest sprawa pilng [...]. Teraz
- konkluduje Neusch - mozna juz oceni¢ droge, jaka zostala przebyta. Az do
brzasku epoki nowozytnej ateista znajdowal sie na tawie oskarzonych; jego upor
mogl pochodzi¢ jedynie z zepsucia moralnego lub z niewystarczajacej refleksji
filozoficznej. Dzisiaj ateista znajduje si¢ wsrod oskarzycieli: religia wywodzi sie
z ciemnoty lub z zapoznania jej korzeni ludzkich i moze jedynie deprawowac

¥ Tamze, s. 27. Na podobng prawidlowo$¢ zwrdcit réwniez uwage Stanistaw Kowalczyk:
»Wspolczesny ateizm w odréznieniu od ateizmu XVIII-wiecznego, posiada charakter masowy.
Zostal on zainicjowany przez odejscie klasy robotniczej Europy Zachodniej XIX wieku od
chrze$cijanstwa, ktorego liczni przedstawiciele tolerowali wyzysk uprawiany przez 6wczesny
kapitalizm, a czesto uczestniczyli w nim. Przyczynito si¢ to w znacznym stopniu do upowszech-
nienia idei materializmu dialektycznego i historycznego, zwigzanego trwale z ateizmem”. Zob.
S. Kowalczyk, Problematyka ateizmu w pismach ks. Wincentego Granata, dz. cyt., s. 144.

2 Por. M. Neusch, U Zrédet wspétczesnego ateizmu, dz. cyt., s. 28-29. W tym duchu wy-
powiadal si¢ na przyklad Ludwik Feuerbach, podkreslajac: ,Bdg jako istota nieograniczenie
zmystowa, wszechczasowa, tj. wieczna, wszedzie i zawsze obecna - jest niczym innym jak
istotg fantazji [...]. Jest wiec moralng koniecznoscig, swietym obowigzkiem cztowieka catkowicie
podporzadkowaé rozumowi ciemng, bojacg si¢ $wiatla istote religii”. Zob. L. Feuerbach, Wybdr
pism, wstep R. Panasiuk, ttum. K. Krzemieniowa, M. Skwiecinski, Warszawa 1988, t. 1., s. 450,
454.

¥ M. Neusch, U Zrédel wspdtczesnego ateizmu, dz. cyt., s. 28-30.
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wole. Ateizm to wysitek ponownego zawladniecia przez czlowieka wszystkim,
co ludzkie, wszystkim, z czego sie byl ogolocil, przypisujac to Bogu™.

Jaka jest dzisiaj sita wypracowanych przez filozoficzny ateizm teoretycznych
przestanek za odrzuceniem Boga? Prawde méwiac niewielka, a przynajmniej
na pewno nie wigksza, niz przestanek za jego przyjeciem, na ktore powoluje sie
chrzescijanstwo. Gdy rozwoj filozoficznego myslenia, uptyw czasu oraz histo-
ryczny bieg dziejow nie tylko ugruntowal mocne strony, ale takze odstonit braki
i stabosci filozoficznego zaplecza ojcéw wspodlczesnego ateizmu, rozkruszeniu
ulegl réwniez éw tak misternie konstruowany mechanizm domniemanego
powstania religii. Proba wytlumaczenia zjawiska religijnosci przez odwotanie
sie do samych tylko racji psychologicznych, socjologicznych, biologicznych
czy ekonomicznych wydaje si¢ dzisiaj zbyt duzym uproszczeniem i wigksze
wrazenie moze wywrze¢ chyba tylko na osobach malo obeznanych z tematem.
W konsekwencji antyteizm ostabl, a wspolczesne jego teoretyczne przejawy,
chociazby w postaci ksigzek Richarda Dawkinsa (Bdg urojony), czy tez Michela
Onfraya (Traktat ateologiczny) sa raczej kompromitujgce dla samego ateizmu,
niz faktycznie szkodzace religii. ,,Charakterystyczng cechg naszej epoki — stwier-
dza zatem Neusch - jest staba bojowos¢ ateizmu i wspdlistnienie wszystkich
pogladow [...]. Polemika juz si¢ przezyla. Wchodzimy w ere «postateistyczng»,
gdzie kazdy urzadza sie stosownie do wlasnych przekonan™'. Czy oznacza to,
ze ateizm zmierza ku swojemu schylkowi i przestaje zagraza¢ chrzescijanstwu?
Nic podobnego. Niezaleznie bowiem od tego, ze krytycznemu podwazeniu ulegt
sam mechanizm domniemanego powstania religii, przetrwaly i ugruntowaly
sie we wspodlczesnym $wiecie jego konsekwencje teoretyczne, w postaci okre-
slonej wizji cztowieka, oraz praktyczne, w postaci postawy niewiary, w ktdrej
spotykaja si¢ ze sobg ateizm jawny, ateizm ukryty i agnostycyzm. I wlasnie te

% Tamze, s. 31-34. Z tego tez powodu, jak pisze Norbert Fischer — na przyktad w filozofii

Nietzschego - czlowiek ,,postrzegajacy siebie na drodze do stania si¢ nadcztowiekiem, doswiadcza
wiec Boga jako najostrzejszego zagrozenia swojego istnienia i w zadnym razie nie jest gotowy
podporzadkowa¢ sie Jemu. To odrzucenie Boga dokonuje sie jako $wiadome dziatanie czlo-
wieka starajacego sie zrzuci¢ swoje jarzmo”. Zob. N. Fischer, Czfowiek w poszukiwaniu Boga.
Zagadnienia filozoficzne, Poznan 2004, s. 274.

3 M. Neusch, U Zrédet wspolczesnego ateizmu, dz. cyt., s. 18-19. Taki stan rzeczy w na-
stepujacy sposob podsumowuje Norbert Fischer: ,,Kto wobec tego sadzi, Ze odrzucenie istnie-
nia Boga potrafi oprze¢ na naukowych argumentach, ten roéci sobie prawo do tego rodzaju
wiedzy, ktdrej skoniczony umyst nie jest w stanie posigsé¢. Wraz z Bogiem neguje on bowiem
jednoczesénie rzeczywisto$¢ prawdy absolutnej. Proby przedstawienia negacji Boga jako wyniku
naukowego poznania nalezy wiec uzna¢ za aroganckie. Nie mogg by¢ one prezentowane jako
wynik naukowego poznania. Kto za$ przeciwnie przypisuje sobie mozliwo$¢ poznania Boga
w pozytywny sposob uwazajac si¢ w ten sposob za posiadacza absolutnej prawdy, réwniez bladzi,
gdyz przypisuje skoniczonemu umystowi zrozumienie. To za$ bez trudu pozwala si¢ ukazaé
jako zarozumiato$¢, poniewaz w kazdej chwili, przez odniesienie do faktycznej rzeczywistosci
moze staé si¢ problematyczne”. Zob. N. Fischer, Czlowiek w poszukiwaniu Boga. Zagadnienia
filozoficzne, dz.cyt., s. 272-273.
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dwa aspekty - teoretyczny i praktyczny - stanowia dzisiaj szczegdlne wyzwanie
dla wszystkich chrzescijan.

Cechg charakterystyczng ery postateistycznej jest faktyczny zanik teoretycz-
nych préb zakwestionowania istnienia Boga. Proby te, same w sobie, zakonczyly
sie niepowodzeniem, natomiast przetrwal i na stale ugruntowat si¢ w §wiado-
mosci ludzkiej pewien typ humanizmu - humanizm bez Boga - bedacy ich
koncowym efektem. Humanizm bez Boga jest dzisiaj niekwestionowanym spo-
sobem myslenia o cztowieku jako o rzeczywistosci catkowicie autonomicznej,
zrywajacej z dotychczasowymi punktami odniesienia: Bogiem i Kosciotem.
Wida¢ to wyraznie cho¢by w setkach seriali atakujacych ludzka §wiadomos¢.
Wynikajg z tego, jak podkresla Neusch, dwie konsekwencje: ,,Po pierwsze, $wiat
jest $wiecki. To znaczy, ze czlowiek, wyzwolony spod opieki Kosciota i religii nie
spodziewa sie juz, iz bedzie przez nie prowadzony, a zresztg nie akceptuje tego.
Zjawisko to ujmuje si¢ jako «dechrystianizacje», «spoganienie» itd. Jakkolwiek
by$my je osadzili, zjawisko sekularyzacji wydaje si¢ nieodwracalne [...]. Druga
konsekwencja wigze si¢ z dramatycznym obrotem historii sekularyzacji. Ko-
$cidl nie tylko zostal pozbawiony wszelkiego autorytetu, ale jego interwencje
z gory bywaja odczuwane jako antyhumanistyczne. Uwaza sig, ze wartosci,
jakie Kosciot glosi, naleza do innej epoki, a zwlaszcza ze Koscidt opiera si¢ na
zasadach ocenianych jako - delikatnie méwiac — watpliwe i przestarzate™.
Swiadczg choc¢by o tym wypowiedzi internautéw na popularnych portalach
internetowych. Wszedzie, gdzie temat dotyczy wiary czy rzeczywistosci kosciel-
nej znajdziemy mnoéstwo siejacych jadem i nienawiscig komentarzy. Pytanie
jednak pozostaje: na ile my sami, z naszym chrzescijanskim anty-swiadectwem
jesteSmy tego przyczyna?

I1. Postmodernizm

W duzej mierze na bazie ateizmu zrodzit si¢ modernizm oraz wspolczesny
postmodernizm. Zasady postmodernizmu bywaja sprzeczne. Jak pisze Stanley
J. Grenz w ksigzce A Primer to Postmodernism, ,w latach 1960-1990 postmoder-
nizm wytonil si¢ jako zjawisko kulturowe”, ogarniajac wiele dziedzin za sprawa
ery informatycznej. Zdaniem Grenza jak fabryka jest symbolem ery przemy-
stowej, ktora zrodzita modernizm, tak komputer to symbol ery informatycznej,
ktdra zbiega sie w czasie z szerzeniem si¢ postmodernizmu?®. Aby nie wchodzi¢
zbytnio w szczegoly, warto u§wiadomic sobie réznice miedzy teizmem, moder-
nizmem i postmodernizmem odno$nie niektdrych pogladéw. Teizm glosi, ze
prawda zostata objawiona ludziom przez Boga, owszem rozum moze odkry¢
prawde o rzeczywistosci, ale potrzebne sg tez wiara i objawienie. Ludzie to istoty
duchowe i materialne, stworzone na obraz Bozy, ale upadle z powodu grzechu.

32 M. Neusch, U Zrédel wspdtczesnego ateizmu, dz. cyt., s. 36-37.

3 Cytat za: ]. McDowell, Przewodnik apologetyczny, Warszawa 2008, s. 571-572.
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Z kolei modernizm glosil, ze prawda moze by¢ odkryta poprzez rozum i dzieki
logicznemu jej rozwinieciu. Ludzie to istoty rozumne, ktdre potrafig zdefiniowa¢
swoj byt zgodnie z tym, co postrzegajg ich zmysly. Zrozumienie Zycia i ota-
czajacego $wiata powinno si¢ opiera¢ tylko na racjonalnych odkryciach doko-
nywanych metodami naukowymi z odrzuceniem wiary w nadprzyrodzonos¢.
Dla postmodernistéw ludzie to w zasadzie wytwory swej kultury i sSrodowiska.
Wytworem kultury czlowieka jest tez prawda. Dlatego tez nie istnieje prawda
absolutna, prawda jest wzgledna - zaleznie od spotecznosci, do ktorej nalezymy.
Brak wiec ostatecznego fundamentu poznania i rzeczywistosci**. Oczywiscie
mozna wskaza¢ na samodestrukcyjne aspekty postmodernizmu. Na przyklad
jesli ktos pragnie wykazacd, ze postmodernizm jest prawdziwy, to znaczy, ze fal-
szywa jest glowna teza postmodernizmu czyli odrzucenie obiektywnej prawdy,
gdyz w koncowym rachunku postmodernizm glosilby, Ze istnieje przynajmniej
jedna obiektywna prawda - ze to postmodernizm ma racje!*

Z ideologia postmodernistyczng spotykamy sie na co dzien cho¢by w popu-
larnych sloganach: ,Moze to jest prawda dla ciebie, ale nie dla mnie’, ,,Zrozum,
prawda to co$ osobistego. Ty masz swojg, ja mam swojg, ,Moze chrzescijanstwo
jest dobre dla ciebie, ale nie dla mnie”, ,,Jakim prawem mnie pouczasz” ,Badz
tolerancyjny, nie narzucaj mi swoich pogladéw” itd. I w tym ostatnim chocby
stwierdzeniu postmodernizm obnaza calg prawde¢ o sobie. Dochodzi wrecz do
paradoksu, bo nawotujac do swoiscie pojetej tolerancji postmodernisci nie to-
lerujg tych, ktérzy maja ,,swoja prawde”. Dlatego tez dzisiaj juz mowi sie wrecz
o chrystianofobii, bo wiara, a $cisle méwigc chrzescijanstwo stalo si¢ zagroze-
niem zwlaszcza dla wspolczesnej zachodniej cywilizacji. Na naszych oczach
rozpada si¢ chocby iluzja panstwa neutralnego swiatopogladowo. Pojawila sie
nowa polityka religijna, liberalni politycy zaczeli poprawia¢ chrzescijanstwo.
Nowo przyjety do Kosciola Tony Blair wezwal Ojca Swietego i teologéw kato-
lickich do zmiany nauczania o moralnym zakazie homoseksualizmu. Angela
Merkel wsparta, niestety, przez marszatkdw obu Izb polskiego Parlamentu
zaatakowala Papieza za odwolanie ekskomuniki biskupéw Bractwa Swietego
Piusa X. A masowa kampania antypapieska zaczela sie, gdy Ojciec Swiety nie
dat sie nakloni¢ do poparcia programéw dystrybucji prezerwatyw w ramach
walki z AIDS w Afryce, zwracajac uwage, ze uzywanie prezerwatyw (jako za-
cheta do rozwigzlosci) jedynie zwigksza zagrozenie tej epidemii. Po tej krotkiej
i epizodycznej wypowiedzi Papieza byly premier Francji, Alain Juppé, stwierdzit,
ze ,ten papiez zaczyna stanowi¢ prawdziwy problem’, robi bowiem wrazenie
cztowieka ,w stanie kompletnego autyzmu”. Daniel Cohn-Bendit, przywddca
skrajnej lewicy w Parlamencie Europejskim oswiadczyt, ze stowa Papieza sta-
nowia ,niemal morderstwo z premedytacjg’, co - w przeciwienstwie do stow

34 Tamze, s. 572-578.
3 Tamze, s. 579.
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Papieza - nie wywotalo Zadnej migdzynarodowej kampanii oburzenia. Ojca
Swietego potepilo natomiast francuskie MSZ i Parlament Belgii.

Nie trzeba by¢ wnikliwym obserwatorem, by dostrzec, ze w tych kampaniach
chodzi najpierw o zmuszenie Ko$ciota do milczenia o zasadach fadu moralnego,
a w konsekwencji o dekompozycje i demobilizacje opinii katolickiej w spole-
czenstwie. Tworzy si¢ nawet rodzaj anty-opinii, ztozonej z katolikow, ktorzy chca
by¢ poprawni politycznie. Najzwigzlej sens tych wszystkich atakow wyrazila
przywddczyni socjalistycznej opozycji we Francji, Ségoléne Royal, przyznajac
sie, ze patrzy ,z satysfakcja jak katolicy wystepuja przeciw slowom Papieza”
Demobilizacja opinii chrzescijanskiej to niezwykle perfidny, a jednoczesnie
skuteczny sposob na neutralizacje opozycji wobec bezposrednich atakéw na
chrzeécijanska tozsamoéé Europy. Swiadectwem tego byta — jak pamietamy —
totalna negacja jakichkolwiek odniesien do chrzescijanstwa w Konstytucji dla
Europy i w Traktacie Reformujgcym. Odrzucono bez dyskusji Boga, wartosci
chrzescijanskie, a na koniec nawet chrzescijaniska histori¢ Europy. Zamiast tego
w Traktacie Lizbonskim zapisano na przyklad, ze ,Unia dazy do zwalczania
wszelkiej dyskryminacji ze wzgledu na [m.in.] orientacje¢ seksualng”. Za jeden
z przejawéw owej dyskryminacji Parlament Europejski uznal zachowywanie
nawet czysto osobistych przekonan o moralnej naganno$ci homoseksualizmu,
o czym przekonal sie cho¢by prof. Rocco Buttiglione. Potwierdzajacy te teze jest
takze z ostatnich miesigcy glosny wyrok Europejskiego Trybunalu Praw Czlo-
wieka o nielegalnej obecnosci krzyza we wloskiej szkole czy tez na naszej niwie
wyrok uznajacego winnym redaktora ,,Go$cia Niedzielnego” w sprawie Alicji
Tysigc. W $rodkach masowego przekazu, by nie powiedzie¢ masowego razenia
czy zaklamania krdluje postmodernizm i wywodzacy si¢ z niego liberalizm
etyczny. Owszem toleruje sie jeszcze chrzescijanstwo jako tozsamos¢ i §wiato-
poglad, nie toleruje jednak krytyki liberalnego zafalszowania praw cztowieka,
a tym bardziej kompetencji chrzescijanstwa w dziedzinie zdefiniowania praw
cztowieka, w szacunku dla godnosci natury ludzkiej. Gloszac wolno$¢ - sam
chce definiowa¢ nowe obowigzki panstwa i wyznaczaé granice realnej wolnosci
ludzi*. Tak wigc wielkim zagrozeniem wiary jest postmodernizm z liberalizmem
i relatywizmem moralnym.

III. Inne zagrozenia wiary

Pochodng postmodernizmu, chociaz nie tylko s3 takze inne zagrozenia wia-
ry. Warto tutaj wskaza¢ na nastgpujace: dziatalno$¢ mass mediow, chodzi tutaj
o telewizj¢, prase i internet, ktore nie tylko preferuja wspomniany juz horyzon-
talizm bez odniesienia do transcendencji, ale takze epatuja przemoca, seksem,
manipulujac przy tym umiejetnie odbiorcami; zanik domowego srodowiska

% Por. M. Jurek, Europa: miedzy apostazja a nadziejg, [w:] B. Biela (red.), Nies¢ nadzieje
na wspélczesne areopagi otaczajgc troskg Zycie, Katowice - Piekary SI. 2009, s. 83-85.
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wiary, brak odpowiedzialnych rodzicéw, nieprzekazywanie wiary w rodzinie,
niepelne rodziny; konsumpcjonizm rozwijajacy postawy egoistyczne, nie ma
miejsca na ,,dar z siebie”, ktdry nalezy do istoty chrzescijanstwa, wygodnictwo;
brak czasu na pielegnacje wiary, stad i brak potrzeb duchowych, modlitwy, brak
poczucia grzechu, powierzchowno$¢ w przezywaniu wiary, niepielegnowanie
zwyczajow religijnych; synkretyzm religijny, subkultury, sekty, ignorancja re-
ligijna, malo rozwinieta apologetyka, nieznajomos¢ Biblii, szukanie akceptacji
wsrdd ,,niewierzacych” i antyklerykaléw; weekendowe integracje w firmach,
niewlasciwa organizacja wolnego czasu, chodzi o tzw. ztodziei czasu i zanik
$wietowania niedzieli oraz migracje zarobkowe. Przypatrzmy si¢ chwile tym
dwu ostatnim zagrozeniom.

Jesli chodzi o migracje, to warto zwrdci¢ uwage, iZ na podstawie analiz
tendencji migracyjnych, wyrdznia si¢ cztery, ktore beda ksztalttowaty wzory
migracji w najblizszym czasie: nasilenie — migracje beda liczniejsze niz kiedy-
kolwiek przedtem; zréznicowanie — brak mozliwosci okreslenia konkretnych fal
migracji (np. emigracja zarobkowa), imigranci bedg naleze¢ do bardzo réznych
grup spotecznych i etnicznych; globalizacja — migracje stopniowo obejma caly
swiat, wiele krajow bedzie zrodtem i celem migrantéw; feminizacja — wigkszos¢
migrantéw beda stanowily kobiety. Ciekawym zjawiskiem sg tzw. migracje tan-
cuchowe. Okazuje si¢, Ze migranci z danego panstwa, regionu czy miejscowosci
majg tendencje do skupiania si¢ w tych samych miejscach w krajach docelowych
migracji. Wynika to z dostepu do informacji wsréd migrantéw oraz potrzeby
zapewnienia sobie poczucia bezpieczenstwa poprzez zycie w jednej wspoélnocie.
Stwarza to oczywiscie dobrg szanse do duszpasterstwa emigracyjnego.

Moéwigc o migracjach, zwlaszcza zarobkowych, czasowych, trzeba zdawac
sobie sprawe, ze ich wplyw na wiare dotyczy nie tylko wyjezdzajacych rodzicoéw
do obcego im srodowiska, ale takze dzieci pozostajacych w kraju. Istnieje juz
powszechnie funkcjonujacy termin ,,eurosierot”. Na przyktad zbadanie problemu
eurosierot zlecit rzecznik praw dziecka. Przyjrzal sie szkolom w woj. mazowiec-
kim. W 2006 roku uczylo sie w nich ok. 370 tys. dzieci. Az co dziewiate doswiad-
czyto konsekwencji wyjazdu za granice w celach zarobkowych przynajmniej
jednego z rodzicow. W ostatnich latach za praca wyemigrowalo z Mazowsza
prawie 4 proc. matek i prawie co dziesigty ojciec. W zwiazku z tym suponuje
sie, by stworzy¢ koalicje instytucji rzagdowych i pozarzadowych, samorzadow
i srodowisk akademickich, aby problem rozwigzaé. W przeciwnym wypadku
konsekwencje spoteczne bedg optakane - i dla demografii, i dla gospodarki.
A my dodamy i dla wiary. Psychologowie méwig, ze dwa lata nieobecnosci dla
dorostego to niewiele. Dla malego dziecka to cale zycie. Dziecinstwa nie da sie
nadrobi¢. Fundacja Prawo Europejskie przeprowadzita najwigksze w Polsce
badania dotyczace sytuacji dzieci, ktérych jedno lub oboje rodzicéw wyjecha-
to za granice do pracy. 6 tys. ankieteréw dotarto do 110 tys. rodzin. Wyniki sg
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alarmujace. Dzieci zle znoszg rozlake i cho¢ maja rodzicow, czujg si¢ sierotami.
Stres i cierpienie okazujg w rozny sposob. Gorzej sie uczg, wagaruja, popadaja
w uzaleznienia. W skrajnych przypadkach sa agresywne, popadaja w konflikty
z prawem”.

Warto w tym kontekscie zwroci¢ uwage, iz czlowiek bardzo czesto stara si¢
za wszelka cene szukac ,lepszego” zycia, gdy brak mu nadziei. W adhortacji
Pastores gregis Jan Pawel II napisal do biskupow, ale w tej samej mierze jest
to skierowane do prezbiteréow i kazdego swiadomego swej roli chrzescijanina:
»Zadaniem kazdego biskupa jest bowiem gloszenie $wiatu nadziei, poczynajac
od przepowiadania Ewangelii Jezusa Chrystusa: nadziei «nie tylko w odniesieniu
do rzeczy przemijajacych, lecz takze i przede wszystkim nadziei eschatologicz-
nej, tej, ktéra oczekuje bogactwa Bozej chwaly (por. Ef 1, 18), ktdra przewyzsza
wszystko to, co serce czlowieka zdolne jest poja¢ (por. 1 Kor 2, 9), do ktérej
nie mozna przyrownac cierpien terazniejszych (por. Rz 8, 8)». Perspektywa
nadziei teologalnej wraz z perspektywa wiary i mito$ci musi catkowicie prze-
nika¢ postuge duszpasterskg biskupa. Jego zadaniem jest w szczegdlnosci by¢
prorokiem, swiadkiem i stugg nadziei. Ma obowigzek budzi¢ ufnos¢ i ukazywac
wobec wszystkich motywy nadziei chrzescijaniskiej (por. 1 P 3, 15). Biskup jest
prorokiem, swiadkiem i stugg tej nadziei przede wszystkim tam, gdzie silniejsza
jest presja kultury nacechowanej immanentyzmem, ktéry spycha na margines
kazde otwarcie na transcendencje. Tam gdzie brak nadziei, sama wiara po-
dawana jest w watpliwos¢. Zanik tej cnoty ostabia rowniez mito$¢. Nadzieja,
szczegblnie w czasach narastania niedowiarstwa i obojetnosci, jest bowiem
wazng podporg dla wiary i skuteczng zachetg dla mitosci. Czerpie ona swoja
sile z pewnosci, Ze Bog pragnie zbawi¢ wszystkich (por. 1 Tm 2, 3), oraz z ciaglej
obecnosci Pana Jezusa, Emmanuela — Boga zawsze z nami, az do skonczenia
$wiata (por. Mt 28, 20)” (nr 3).

By¢ heroldem nadziei, to niestychanie istotny wymiar §wiadectwa chrzescijan-
skiego. Kto$ pieknie powiedzial, ze ,,przyszlo$¢ nalezy do tych, ktorzy nastepne-
mu pokoleniu przekaza motywy zycia i nadziei”*®. To jest takze najlepszy sposdb
do otwierania drogi do wiary, do przyjazni z Jezusem, gdyz chrzescijaniska na-
dzieja, to przeswiadczenie, ze kazdy okruch dobra ma znaczenie w budowaniu
nowego nieba i ziemi nowej. Nadzieja jest pewnoscia, ze Bog dostrzeze kazdy,
najmniejszy okruch dobra i kazdy wbuduje w wielkie dzieto stworzenia i od-
kupienia, w kaptanska misje Jezusa Chrystusa, cho¢by inni tego nie dostrzegli.
I wlasnie to przekonanie, wsparte laskg Boza, daje motywacje i site. Proboszcz
i zarazem felietonista ,,Go$cia Niedzielnego” ks. Tomasz Horak w czasie reko-
lekeji kaptanskich pytal: ,,Czy budze w innych ludziach pewnos¢, cierpliwos$é,

% M. Kozerawska, Eurosieroty: Co dziesigty ojciec wyjechal, ,Gazeta Wyborcza”,
2008-06-10.
% T. Horak, Nadzieja zawies¢ nie moze. Rekolekcje kaplariskie, Krakow 2009, s. 7.
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wytrwalo$¢, odwage, bezpieczenstwo, spokdj? Czy tym warto$ciom stuzy moja
duszpasterska praca? Bo bardziej niz wiary ludziom brakuje dzi$ nadziei (...).
A jedli kto$ pyta: «Ksieze, czy bedzie lepiej?» — c6z mam odpowiedzie¢ jemu
i sobie? Odpowiadam: «Tam, gdzie jestes, gdzie zyjesz, gdzie pracujesz, czyn
wszystko lepiej. Zawsze, takze wtedy, gdy trudno». Taka postawe chca w nas
widzie¢ wierni powierzeni naszej trosce”.

Inny niezwykle istotny i na czasie problem zwigzany z wiarg i ostatecznie
z budzeniem nadziei, to $wigtowanie niedzieli, owego eschatologicznego ,dnia
6smego”. Nie da si¢ przeceni¢ roli, jaka spelnia dla czlowieka wierzacego nie-
dziela. Oprocz tego, iz jest ona dla chrzescijanina dies Domini i dies Ecclesiae,
to stanowi takze dobro publiczne i warto$¢ ogdlnokulturowg. Dlatego tez juz
w IV wieku niedziela podlegata ochronie prawnej. Oczywiscie w dziejach
cywilizacji zachodniej réznie ksztaltowaly si¢ jej losy. Od poczatku miaty
miejsce albo bezposrednie ataki na te instytucje, albo pojawialy sie zjawiska,
ktére w konsekwencji prowadzity do zdeprecjonowania jej sensu i znaczenia.
Agresywna ateizacja lub antychrzescijansko$¢ przejawialy si¢ m.in. w zapro-
wadzaniu nowych kalendarzy pozbawionych niedzieli. I tak np. we francuskim
kalendarzu rewolucyjnym z 1793 roku rytm tygodniowy zostal zastgpiony
rytmem dekad. Z kolei w niedawnej przesztosci decydenci pracy socjalistycznej
kazali pracowaé nawet bez zmiany kalendarza w systemie pracy ciaglej w ra-
mach czterobrygadowego systemu pracy. Ta sytuacja byta w wielkiej mierze
przyczyna dopominania si¢ przez biskupa katowickiego Herberta Bednorza,
aby niedziela byta ,,Boza i nasza”

Nawet jednak w najbardziej sprzyjajacych warunkach zewnetrznych nie za-
wsze udaje sie zachowaé w pelni chrzescijanski i humanistyczny sens niedzieli.
Szkodzg jej bowiem nie tylko ideologie, ale i pelzajace procesy sekularyzacji.
Legalistyczne pojmowanie ,niedzielnego obowigzku” zabija swiagteczng spon-
tanicznos¢ i rado$¢; formalne ,niedziatanie” konczy si¢ nuda, zas wymyslne
weekendowe rozrywki — przesytem. Nieobojetne dla wlasciwego przezywania
niedzieli sg tez zachodzace procesy gospodarcze. Wobec dynamiki globalnej
gospodarki i postepujacej sekularyzacji instytucja niedzieli wymaga zdecydowa-
nej obrony i ochrony. Wskazane jest, aby odwazne i roztropne dzialania w tym
kierunku oparte byly na mocnych racjach. W pluralistycznym spoleczenstwie
najbardziej nosne sg nie tyle $cisle religijne argumenty za ochrong niedzieli,
ale humanistyczne i spoleczne. Wokét nich mozna budowaé konsens wielu
réznych srodowisk ludzi dobrej woli. Punktem wyjscia ochrony niedzieli musi
by¢ ponowne odkrycie i przekonujace zaprezentowanie jej wartosci. Jest to pilne
zadanie rowniez dla Kosciota, gdyz w jego przepowiadaniu warto$¢ niedzieli
bardzo dtugo pozostawala w cieniu przykazania i obowigzku.

3% Tamze, s. 61.
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Z pewnoscia potrzeba prawnej ochrony niedzieli. Bez tej ochrony pewne war-
tosci kulturowe po prostu znikajg z Zycia spolecznego. W batali¢ o utrzymanie
niedzieli prawnie chronionym dniem wolnym od pracy jednym glosem powinny
przemawia¢ zwigzki zawodowe i Kosciol. Czyz nie jest swoistym paradoksem,
ze w takich krajach jak Austria, Belgia, Cypr, Dania, Francja, Niemcy, Szwajcaria,
Grecja czy Malta w niedziele sklepy sa zamkniete! Warto jednak uswiadomié¢
sobie, ze skuteczne regulacje prawne opieraja si¢ na etosie danej spotecznosci.
Zachowamy te instytucje, jesli bedzie nam na niej zalezato. Bedziemy za$ zabie-
gali o jej zachowanie jedynie w przeswiadczeniu o jej istotnej wartosci religijnej,
indywidualnej i spotecznej. W tym kontekscie warto przyklasng¢ wszystkim
inicjatywom zmierzajagcym do budzenia §wiadomosci i ochrony instytucji
niedzieli®’. Nietrudno bowiem zauwazy¢, iz mamy do czynienia ze zjawiskiem
przeksztalcania si¢ wielkich sklepow w ,,nowe $wiatynie”

Wedlug socjologéw znaczaca liczba Polakow traktuje niedzielng wyprawe
do hipermarketu jako swoiste §wieto. Coraz cze¢sciej, takze dla ludzi mocno
zwigzanych z Ko$ciotem, pdjscie do centrum handlowego, udzial w organizo-
wanych tam promocjach, grach, zabawach staje si¢ formg $wietowania. Duze
sklepy, czesto uzasadniajgc konieczno$¢ otwierania ich w niedziele, wskazuja, ze
tego dnia odwiedzajg je cale rodziny, a wigc robienie zakupdw umacnia wigzi
rodzinne. No ale tam - cytujac ks. prof. Nagérnego - nie spotyka si¢ rodzina
ze sobg, tam kazdy kontaktuje si¢ z potkami. Tam jest kontakt rzeczowy, a nie
osobowy. To tak, jakby sie rodzina spotykala z telewizorem. Zreszta wlasciciele
wielkich sklepéw nie kryjg aspiracji przeksztalcenia ich w ,,miejsca swiete”.
Mowi sie nawet o ,makdonaldyzacji niedzieli”. Tutaj pojawia si¢ ogromna szansa
duszpasterska nie tylko w ksztalttowaniu swiadomosci, ale w podejmowaniu
réznorakich inicjatyw parafialnych®.

W tym momencie dochodzimy do kolejnego ,,zagrozenia” wiary. Wiele oséb,
i to ludzi blisko zwigzanych z Kosciolem, zwraca uwage, iz ,zagrozeniem” jest
letnio$¢ parafii i duszpasterstwa oraz sami pasterze. Znamienne s3g chocby
badania przeprowadzone przez Centrum Badania Opinii Spotecznej (CBOS)
opisujace rzeczywisto$¢ parafialng po $mierci Jana Pawla II, a wiec w 2005 roku
oraz obecnie. Z badan wynika, Ze w poréwnaniu z rokiem 2005 zmalalo nasy-
cenie lokalnych parafii mikrostrukturami sprzyjajacymi wspoétdziataniu swiec-

0 Na marginesie warto wspomnie¢, ze do tej batalii - ale niestety z malym odzewem
- wlaczyl sie Ruch Swiatlo-Zycie. Zainicjowana przez ten Ruch akcja ,Swietuje NIEdziele”
adresowana byla do wszystkich ludzi dobrej woli, ktérzy pragng promowaé nowa kulture
$wietowania. Jednym z jej przejawdw jest takie ksztaltowanie czasu niedzieli, by zapewniony
byt aktywny odpoczynek i mozliwe bylo budowanie relacji miedzyosobowych. Stad hasto ak-
cji: Swietuje NIEdziele, aby nie dzieli¢. Organizatorzy akcji ,,Swigtuje NIEdziele” zamierzali
wyakcentowad szczeg6lnie jedng postawe: w niedziele nie kupuje, w niedziele nie handluje.

11 Zob. B. Biela, Pastoralne aspekty ksztattowania swigtecznego charakteru niedzieli w pa-
rafii, [w:] T. Borutka, A. Baczynski, M. Ostrowski (red.), W prostocie prawdy, w pokorze mitosci.
Studia i materiaty, Krakéw 2008, s. 169- 176.
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kich z ksiezmi. Ankietowani rzadziej zauwazajg dzialanie zaréwno wspdlnot
modlitewnych, jak i zespoléw charytatywnych, poradni rodzinnych, kot Akcji
Katolickiej i rad ekonomicznych. Na niezmienionym poziomie pozostaly tylko
wskazania dotyczace istnienia parafialnych rad duszpasterskich. Zmalalo tez
zaangazowanie lokalnych parafii w zaspokajanie rozmaitych, réwniez pozareli-
gijnych potrzeb spotecznosci parafialnej. Dotyczy to przede wszystkim dzialtal-
nos$ci wychowawczo-opiekunczej adresowanej do dzieci i mlodziezy. Mniejszy
zakres ma rowniez opieka nad ludzmi starymi, niedoteznymi oraz pomoc dla
najubozszych i bezrobotnych. Zmalata tez aktywnos¢ parafii w organizowaniu
pielgrzymek krajowych oraz imprez sportowo-turystycznych. W zaleznosci od
diecezji od 2% do 7% respondentdéw przyznaje, ze nalezy w swojej wspdlnocie
parafialnej do jakies wspolnoty religijnej. Oczywiscie - konkluduje raport —
nalezy rowniez pamigtaé, ze mimo zmian na gorsze, lokalna parafia nadal dla
wigkszosci spoleczenstwa jest centrum zycia religijnego, dla znacznej grupy jest
tez szkolg spolecznego dzialania na rzecz wspdlnoty religijnej i spotecznosci
lokalnej oraz miejscem, gdzie znajdujg oparcie w potrzebie*>.

I'V. Wnioski pastoralne

W jaki sposéb mozemy przeciwdziala¢ obecnym trendom i wynikajacych
z nich konkretnym zagrozeniom wiary? Aby nie rozwija¢ zbyt wielu watkéw,
przekraczajacych ramy artykutu, skoncentrujemy si¢ gléwnie na fundamentalnej
dla wiary, odnowie rzeczywisto$ci parafialnej, gdyz przede wszystkim na nig
mamy wplyw.

Odpowiadajac na postawione wyzej pytanie, trzeba odnie$¢ si¢ przede wszyst-
kim do pontyfikatu Jana Pawta II, ktéry doskonale widzial zagrozenia wiary, stad
tez jako odpowiedz narodzila si¢ jego idea ,,nowej ewangelizacji”*. W encyklice

2 Rzeczywistos¢ parafialna. Opinie z lat 2005 i 2008, Komunikat z badann CBOS, Warszawa
2008, s. 16-17. Z ankiety przeprowadzonej wéréd moich [dop. BB] studentéw: ,,Zagrozeniem
dla wiary jest postawa niektorych kaptanéw, a szczegdlnie biskupow, ktérzy byli zamieszani
w rdzne afery i nie potrafig si¢ przyzna¢ do bledu i powiedzie¢ zwykle przepraszam, nie jest
to dobry przyklad dla nas, jak to wszystko sie ma do obrazu nieskazitelnego Pasterza, filaru
wiary, jak mamy takim pasterzom ufa¢?” Inny cytat: ,Nigdy w Zyciu bym nie przypuszczala,
ze mozna normalnie z ksiedzem pogadaé. Wreszcie takiego spotkalam. Zawsze mys$latam, ze
WY jeste$cie zamknigci za pancerng szyba, do ktorej nic nigdy si¢ nie przebije”.

# Po raz pierwszy termin ,nowa ewangelizacja” zostal uzyty przez Jana Pawla II podczas
pierwszej pielgrzymki do Polski, w homilii w Mogile - Nowej Hucie. Papiez stwierdzil, ze ,,od
krzyza w Nowej Hucie zaczela sie nowa ewangelizacja: ewangelizacja drugiego Millennium”
(Homilia podczas Mszy $w. w sanktuarium Krzyza Swigtego w Mogile-Nowej Hucie (9.06.1979),
[w:] Pielgrzymka Jana Pawta II do Polski, Poznan - Warszawa 1979, s. 195). Warto zauwazy¢,
ze autorzy dokumentéw II Synodu Plenarnego uwazaja, ze homilia w 1979 roku w GniezZnie
dala poczatek nowej ewangelizacji, co tez potwierdzil wedtug nich Papiez pdzniejszymi wy-
powiedziami (Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie II i III Tysigclecia Chrzesci-
jatistwa, [w:] II PSP nr 16). W tym samym roku wyrazZenie ,,nowa ewangelizacja” zostalo uzyte
w dokumencie konicowym Konferencji Episkopatu Latynoamerykanskiego w Puebla. Zwrot
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Veritatis splendor Jan Pawel II napisal m.in.: ,, Moment historyczny, ktéry obecnie
przezywamy, a w kazdym razie przezywaja go liczne narody, stanowi wielkie
wezwanie do nowej ewangelizacji, to znaczy do gloszenia Ewangelii zawsze
nowej i zawsze niosacej nowos¢; do ewangelizacji, ktora musi by¢ prowadzona
z nowg gorliwoscia, nowymi metodami i z zastosowaniem nowych $rodkéw
wyrazu”*. Ta nowa ewangelizacja - czytamy z kolei w adhortacji Christifideles
laici - ,,ma na celu «ksztaltowanie dojrzatych wspolnot koscielnych», w ktérych
wiara ujawnia si¢ i urzeczywistnia w calym swoim pierwotnym znaczeniu jako
przylgniecie do osoby Chrystusa i do Jego Ewangelii, jako spotkanie i sakra-
mentalna komunia z Chrystusem, jako zycie w duchu milosci i stuzby™®.

Nie dziwi w tym kontekscie wezwanie Jana Pawla II skierowane do Ko$ciota
trzeciego tysigclecia. W liscie Novo millennio ineunte Papiez pisze: ,,Dzisiaj trzeba
odwaznie stawi¢ czolo sytuacji, ktora staje si¢ coraz trudniejsza i bardziej zrdz-
nicowana w zwigzku z globalizacjg oraz powstawaniem nowych i zmiennych
wspolzaleznosci miedzy narodami i kulturami. Wielokrotnie w minionych
latach przypominalem wezwanie do «nowej ewangelizacji». Ponawiam je i te-
raz, pragnac przede wszystkim wskazaé, ze musimy na nowo roznieci¢ w sobie
pierwotng gorliwos¢ i pozwoli¢, aby udzielil si¢ nam zapat apostolskiego prze-
powiadania, jakie wzielo poczatek z Pigédziesiatnicy. Powinnismy wzbudzi¢
w sobie plomiennego ducha sw. Pawla, ktéry wotal: «Biada mi, gdybym nie
glosit Ewangelii» (1 Kor 9, 16). Ten zapal z pewnoscig pobudzi Kosciét do no-
wej aktywnos$ci misyjnej, ktorej nie bedzie mozna powierzy¢ jedynie waskiej
grupie «specjalistow», ale bedzie ona wymaga¢ odpowiedzialnego udziatu
wszystkich cztonkéw Ludu Bozego. Kto prawdziwie spotkal Chrystusa nie moze
zatrzymywac Go dla siebie, ale winien Go glosi¢. Potrzeba nowego rozmachu
w apostolstwie, ktére byloby przezywane jako «codzienne zadanie wspdlnot
i grup chrzescijanskich»™.

W tym $wietle trzeba sobie postawi¢ pytanie: jaki model duszpasterstwa na-
lezy wdraza¢ w naszych wspdlnotach parafialnych, aby mogly one pelni¢ swoja
podstawowa czyli ewangelizacyjna misje? Chodzi tutaj w istocie o pytanie: jak
wspolczesna parafia moze przeciwdziala¢ zagrozeniom wiary? Aby sprobowac
odpowiedzie¢ na tak postawione pytania, trzeba wpierw zda¢ sobie sprawe
z funkcjonujacych obecnie modeli organizacji duszpasterstwa parafialnego.

ten stal si¢ popularny w $wiecie od 9 czerwca 1983 roku. W dniu tym, podczas pielgrzymki
do krajéw Ameryki Srodkowej, Jan Pawet IT spotkat si¢ w Port-au-Prince na Haiti z czlonkami
Rady Konferencji Episkopatu Ameryki Lacinskiej, zgromadzonymi na XIX Konferencji Ple-
narnej, do ktérych w swym przeméwieniu powiedzial, ze przypadajace na 1992 rok 500-lecie
ewangelizacji Ameryki Lacifiskiej osiggnie swoj wymiar, jesli wszyscy biskupi, kaptani i wierni
zaangazuja si¢ w nowa ewangelizacje. Por. W. Seremak, Mifosierdzie Boze a nowa ewangelizacja,
Lublin 2001, s. 175-180.

VS 106.

* ChL 34.

¢ NMI 40.
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Konkretne bowiem dziatanie Kosciota, realizowane jest zawsze w okreslonych
warunkach historyczno-spotecznych i kulturowych?.

Jednym z modeli, ktory nie tylko ciagle funkcjonuje w duszpasterstwie ale
wiedzie niekwestionowany prym jest model duszpasterstwa kultycznego. Ten
model duszpasterstwa bazuje zwykle na jakiejs konkretnej, czesto nielicznej gru-
pie wiernych, w miare systematycznie uczestniczacej w sprawowaniu obrzedow.
Parafia zyjaca takim modelem duszpasterstwa zabiega w sposdb zdecydowanie
priorytetowy o zachowanie tradycji kultycznych, przezywa je cyklicznie i czuje
sie zrealizowana w obrebie $wiatyni*®. Model ten bardzo czesto funkcjonuje
na bazie autokratycznego stylu kierowania parafig przez proboszcza. W prak-
tyce taki model duszpasterstwa wcielany jest w Zycie przez tych duszpasterzy,
ktorzy tatwo i chetnie identyfikuja sie z autorytetami spoteczno-politycznymi.
Zwykle nie uswiadamiaja oni sobie zachodzgcego szybko procesu przemian
spotecznych i religijnych, obejmujgcych réwniez parafian niemajgcych juz tak
czestego kontaktu z Kosciotem. Dla tego modelu duszpasterstwa wazng jest
sprawa, aby wierni byli postuszni i akceptowali autorytet pasterza. Mysle, iz
nie trzeba zbytnio uzasadnia¢, iz w dobie wspdlnotowej wizji Kosciota oraz
rozwoju spoleczenstwa pluralistycznego model autorytatywny duszpasterstwa
stracil racje bytu®. Budowaniu wspoélnoty z pewnoscig stuzy demokratyczny styl
kierowania parafia. Jest on $cisle zwigzany z modelem duszpasterstwa opartego
na wspolpracy z parafialng rada duszpasterska. Charakteryzuje go autentycz-
ne dopuszczenie parafian do udzialu w kierowaniu parafig, w rozstrzyganiu
i rozwigzywaniu jej probleméw duszpasterskich, czyli prawdziwe upodmio-
towienie wspolnoty parafialnej*. Parafialna rada duszpasterska jest wtedy nie
tylko znakiem, ale i narzedziem wzigcia wspotodpowiedzialnosci za zycie oraz
postannictwo Kosciota w konkretnym $rodowisku. W warunkach przekonania
o potrzebie interwencji Kosciota w $rodowisku, majacej na celu wspieranie
cztowieka i calych grup spotecznych w roznych typach potrzeb funkcjonuje
takze model duszpasterstwa zastepczo spelniajacego zadania $wieckie. Dzi$
gdy zyjemy w czasach, kiedy przemineto niewatpliwie to, iz Kosciotl byt jedyna
wiarygodng instytucja zycia publicznego parafia powinna na nowo przemysle¢
co nalezy uczyni¢ podstawowym motorem duszpasterskich dziatan’'.

¥ Gdy méwimy o modelach duszpasterstwa parafialnego, najczesciej mamy do czynienia
z pewng mieszanka cech, z ktérych jedne przewazajg, innych natomiast brakuje. Sprawg wazng
dla kazdego duszpasterza i dla kazdej parafii jest uSwiadomienie sobie, jakie cechy dominuja
W cura pastoralis, aby wyciggnac odpowiednie wnioski dla organizacji duszpasterstwa w parafii.
Od tego bowiem zalezy czy i na ile parafia bedzie realizowata swojg misje.
8 A.Zadlo, Parafia w trzecim tysigcleciu, Kielce 1999, s. 42-44.

4 Tamze, s. 44-45.

%0 Por. ChL 26-27.

' Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczetistwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 97-98.
Warto przypomnie¢, ze istota dzialalnoéci duszpasterskiej lezy w uobecnianiu samooddania
sie Boga w Chrystusie w slowie i sakramencie oraz w warunkowaniu wolnego przyjecia tego
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Odnowiona koncepcja tzw. duszpasterstwa wigze si¢ z pojeciem ewangelizacji
czy tez misji*. Juz bowiem w samym pojeciu ,ewangelizacja” zawarta jest dyna-
mika i misja, ktdra kaze ustawia¢ cele, zadania, srodki, metody. Oczywiscie w jej
ramach jest takze miejsce na dusz-pasterstwo, na troske o te dusze, ktdre juz
uwierzyly, by im zapewni¢ systematyczng opieke®. Wydaje sie jednak, iz ciagle
aktualne s3 stowa zalozyciela Ruchu Swiatto-Zycie: ,,Nie dokonali$my jeszcze
ciagle podstawowego przejscia od duszpasterstwa do ewangelizacji zalozyciela
Ruchu Swiatto-Zycie. A tymczasem jest to zwrot kopernikanski, ktéry musimy
dokona¢ w naszej swiadomosci (...). W tej chwili w gruncie rzeczy koncepcja
soborowa — zwlaszcza ta, ktdra znalazla swoj wyraz w adhortacji Evangelii nun-
tiandi - 1 ta koncepcja, ktdra jeszcze trwa silg ciezkosci, to sg koncepcje wobec
siebie ustawione konfliktowo. My sobie nawet tego konfliktu nie u§wiadamiamy.
Sytuacja, generalnie rzecz biorgc, jest taka, ze probujemy «czapka soborowg»
przykry¢ to wszystko, co bylo i co jest, ale niczego nie zmieniamy. Pod inna
«pokrywka» miesci si¢ to samo, co dawniej. To jest specyfika obecnej sytuacji.
Chociazby nawet w samej dziedzinie terminologii. Termin «ewangelizacja»
znalazl prawo obywatelstwa i ciagle si¢ o tym mowi (...). Ale gdy sie jednak
przypatrzymy temu, co si¢ kryje pod tymi hastami, to zobaczymy, ze doktad-
nie to samo, co dawniej nazywano duszpasterstwem™*. Tak wiec wymogiem
obecnego czasu jest realizowanie modelu duszpasterstwa ewangelizacyjno-
katechumenalnego™.

Poszukiwanie nowych sposobow i metod ewangelizacyjnego dzialania Ko-
$ciota powinno zatem mie¢ priorytet w opracowywaniu modelu organizacji
duszpasterstwa parafialnego. Zadanie to jest $cisle zwigzane z otwarciem sie
na laikat, ktéry wpierw trzeba odpowiednio przygotowaé do wspdétodpowie-
dzialno$ci za misje Kos$ciota oraz do najrozmaitszych postug we wspdlnocie
lokalnej. Nie mozna wyobrazi¢ sobie organicznie dzialajacej wspolnoty bez
sprawnie dzialajacej parafialnej rady duszpasterskiej oraz uformowanych
swieckich podejmujgcych réznorakie diakonie w parafii’®. Dlatego tez trzeba

oddania si¢ w Duchu Swietym przez wiare i mito$¢ dla urzeczywistniania wspélnoty z Bogiem
iz bra¢mi. Zob. F. Blachnicki, Teologia Pastoralna Ogélna cz. 11, Lublin 1971, s. 454-455.

2 Por. ChL 32-35.

3 F. Blachnicki, Rekolekcje dla Wspélnoty Kaptandw Chrystusa Stugi, Lublin 1991, s. 14-
-15.

54 Tamze, s. 11-12.

> Blachnicki ten model duszpasterstwa uzasadnial nastepujaco: ,,Skoro celem duszpaster-
stwa jest budowanie wspdlnoty lokalnej, a celem katechumenatu wychowanie i prowadzenie
do Zycia w tej wspolnocie, to mozna by w sposob zasadny méwic¢ o takiej wlasnie koncepcji
duszpasterstwa”. Zob. Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form mtodziezowego deuteroka-
techumenatu w parafii, [w:] Biblioteka Animatora bmr. z. 2, s. 59-60. Por. D. Zimon, Miejsce na
mistagogie w roku liturgicznym, [w:] A. Zadlo (red.), Mistagogia a duchowos¢, Katowice 2004,
S. 66-68.

% TJan Pawel II powie, ze ,formacja $wieckich powinna si¢ znalez¢ wérdd zadan priory-
tetowych diecezji i wej$¢ do programéw duszpasterskich tak, aby ku niej zmierzaly wszystkie
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dostrzec i uznac istniejace na terenie parafii grupy, stowarzyszenia, wspolnoty
i ruchy oraz podja¢ z nimi wspolprace. Tak wigc wspolczesne wotanie Kosciota
0 ,odnowiong dzialalno$¢ duszpastersky” jest $cisle zwiazane z traktowaniem
osoby ,,nie jako biernego podmiotu milosci i postugi Kosciota, ale jako «czyn-
ny i odpowiedzialny podmiot dzieta ewangelizacji i zbawienia» ™. Oczywiscie
realizacja naczelnego zadania duszpasterskiego, jakim jest ewangelizacja, potrze-
buje - jak czytamy w Pastores dabo vobis — przede wszystkim ,,kaptanow, ktérzy
bezwzglednie i w pelni przezywaja tajemnice Chrystusa i potrafia wypracowac
nowy styl Zycia duszpasterskiego, w glebokiej jednosci z papiezem, biskupami
i z innymi kaptanami oraz w owocnej wspolpracy z wiernymi §wieckimi, szanu-
jac i rozwijajac rozne role, charyzmaty i postugi we wspdlnocie koscielnej™®.
Rodzi si¢ w tym momencie pytanie: jak? Jest to wiec pytanie dotyczace strategii
dzialan pastoralnych w $wietle posoborowej eklezjologii®. Strategia pastoralna
generalnie polega na wybieganiu w przyszlo$¢ oraz na odnajdywaniu wlasciwego
kierunku postepowania. Stanowi ona skuteczny sposob zapobiegania duszpaster-
skiej improwizacji. Dlatego tez w kazdej parafii powinien istnie¢ ogélny plan pa-
storalny do ktdrego zmierzaja plany szczegétowe. Po uswiadomieniu sobie celéw
dziatan duszpasterskich, ustala si¢ kierunki dzialania, wybiera srodki oraz okresla
czas i sposoby dzialania. W ten sposob powstaje — wieloletni, roczny, kwartalny,
miesieczny lub tygodniowy plan, albo program dziatan duszpasterskich podpo-
rzagdkowany wizji budowania parafii®. Posoborowa zasada komunii implikujaca
ewangelizacyjny wymiar parafii domaga si¢ posiadania przez pasterzy integralnej
wizji budowania wspoélnoty lokalnej. Duszpasterz ogarnia wtedy calo$¢ procesu
rozwojowego, ktory ma prowadzi¢ do urzeczywistnienia misterium Ko$ciota®'.

wysilki wspélnoty” (ChL 57). Por. J. Mikotajec, Postuga teologéw swieckich w Kosciele w Polsce,
Opole 2000, s. 239-313.

7 ChL 54.

% PDV 18.

% Zob. B. Biela, Parafia srodowiskiem formacji uczniéw, ,Teologia Praktyczna” 8(2007),
s. 35-48.

% Por. A. Michalik, Duszpasterz wczoraj, dzis i jutro cz. II, Tarnéw 1997, s. 101-104.

' ,Dzisiaj postuluje si¢ cato$ciowa koncepcje i méwi si¢ o «holistycznej koncepcji» duszpa-
sterstwa. Stowo to pochodzi od greckiego stowa «holos», co znaczy «caly», ale w specyficznym
znaczeniu: calo$¢ zlozona z wielu czesci, wedtug jakiego$ planu. (...) Dla poréwnania mozemy
postuzy¢ si¢ obrazem budowy domu. Jest caly szereg akcji: trzeba kopaé, trzeba przywiezé
material, odwodni¢ teren, zalozy¢ instalacje, ale wiadomo, Ze jak przyjdzie wielu ludzi i kazdy
wedlug swojej specjalnosci bedzie co$ robil, to z tego jeszcze dom nie powstanie. W zwigzku
zbudowaniem moze powstac tez taki problem, ktory trzeba rozwigzaé kompleksowo, powiedzmy
problem wilgoci czy odwodnienia gruntu. Spec od tego wszechstronnie rozpatruje ten pro-
blem, jak ten dom zabezpieczy¢ od wplywéw wilgoci, zeby byl zdrowy. Jest wiec wtedy szereg
czastkowych probleméw i dziatan. Jednak przede wszystkim, zeby dom zbudowaé potrzebny
jest architekt, ktéry ma calo$ciowa wizje. Potem dopiero robi si¢ plany i podejmuje dzialania,
ale w jakiej$ kolejnosci, ktorej nie mozna dowolnie zmieniaé. Poszczegolni wprowadzani do
akgji ludzie nie muszg zna¢ calego planu, ale kto$ jeden ogarnia calo$¢ i wie, Ze teraz trzeba to
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Z tego tez punktu widzenia ocenia sens i celowo$¢ poszczegolnych akcji oraz
probuje rozwigza¢ problemy®2.

Tradycyjnym i podstawowym programem pastoralnym, ktdry oferuje Kosciot,
jest rok liturgiczny. On okresla rytm i czas dzialan pastoralnych w ramach tak
zwanego duszpasterstwa zwyczajnego, obejmujacego postuge stowa, postuge
uswiecania i postuge mitosci®. Eklezjologia komunii postulujac odnowe pod-
stawowych funkcji parafii, domaga si¢ jednakze takze nowego spojrzenia na
ksztalt i zakres dzialalnosci pasterskiej. Dynamiczng parafi¢ nie zbuduje si¢
bowiem poprzez same praktyki poboznosciowe i dziatania duszpasterskie wyni-
kajace z cyklu roku koscielnego. Eklezjologia komunii narzuca wiec Kosciotowi
nie tylko potrzebe przesuniecia akcentéw w duszpasterstwie parafialnym, ale
i zmiane modelu organizacji duszpasterstwa. Ten nowy model duszpasterstwa
parafialnego - jak to wyrazil zwigzle Jan Pawel II — wynika z faktu, ze parafia
bedac rzeczywistoscia zbudowang na gruncie teologicznym, jest wspdlnotg
wiary oraz wspdlnotg organiczng®. Dlatego konsekwentnie papiez podal dwa
podstawowe warunki, aby parafie mogly stanowi¢ prawdziwe, ewangelizacyjne
wspolnoty. Po pierwsze, wladze lokalne powinny zadba¢ ,,0 przystosowanie
struktur parafialnych z duzg elastycznoscia, jaka w tej dziedzinie dopuszcza
Kodeks Prawa Kanonicznego, majac na wzgledzie przede wszystkim udziat
swieckich w odpowiedzialnos$ci duszpasterskiej”®. Po drugie, chodzi ,0 two-
rzenie niewielkich podstawowych wspdlnot koscielnych, zwanych takze wspdl-
notami zywymi, w ktérych wierni moga przekazywaé sobie nawzajem Stowo
Boze oraz stuzy¢ innym i praktykowa¢ mitos¢. Wspoélnoty te sa prawdziwym
wyrazem ko$cielnej komunii i osrodkami ewangelizacji, dzialajacymi w tacz-
nosci ze swoimi pasterzami”®.

Na role podstawowych wspdlnot koscielnych w urzeczywistnianiu Kosciota
zwrdcil uwage trzeci Synod Biskupow oraz posynodalna adhortacja Pawla VI
Evangelii nuntiandi (8.12.1975). Wspdlnoty te bedac seminariami ewangelizacji
oraz stuzgc wigkszym wspoélnotom s nadziejg dla Kosciota®. Spelniajg one
w parafii role wspolnot ,podstawowych’, poniewaz podejmuja si¢ odpowie-
dzialno$ci za powierzony im przez duszpasterza maly obszar parafii. Nie tworza
one nowego ruchu religijnego, stanowig natomiast nowy sposéb przezywania
Kosciota, umozliwiajagc mu przezycie podzialu na mniejsze, zyciodajne ko-

robi¢, potem przyjdzie etap nastepny, trzeba pamieta¢ o tym i tamtym, i wtedy dopiero wyjdzie
calo$¢”. Zob. F. Blachnicki, Rekolekcje dla kaptanéw, dz.cyt., s. 19.

2 Tenze, Koinonia-communio-wspélnota, ,Koinonia” 2(1979), s. 9.

% Por. R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po II Soborze Watyka#iskim, [w:] E. Warchot
(opr.), Parafia jako podstawowa wspélnota w duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota, Sandomierz
1999, s. 226-230.

¢ Por. ChL 26.

% Tamze.

% Tamze.

¢ Por. EN 58.
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morki, ktére podejmuja si¢ odpowiedzialnosci za mate odcinki parafialnego
zycia i umozliwiaja doswiadczenie wspdlnoty w niewielkim kregu znajomych.
Bedac malymi grupami, liczacymi od 15 do 20 os6b, maja szans¢ personalnego
oddzialywania na wigksze rzesze ludzi, gdy idg do nich z Ewangelia, gdy wspie-
rajg ich humanitarnie, gdy angazuja si¢ w sprawy spoleczne i prowadzg dialog
z réznymi instytucjami $wieckimi w celu uzyskania pomocy dla najbardziej
potrzebujgcych®.

IT Nadzwyczajny Synod Biskupow z 1985 roku stwierdzil, ze ,wspolnoty
podstawowe, jesli naprawde zyja w jednosci Kosciota, s3 prawdziwym wyrazem
komunii i narzedziem do budowania jej w postaci bardziej pogtebionej. Z tego
powodu stanowig one wielka nadzieje dla zycia Kosciota”®. Réwniez uchwa-
ty II Polskiego Synodu Plenarnego, usilnie zachecaja, by w realizacji modelu
parafii jako wspdlnoty wspdlnot wykorzystaé istniejace doswiadczenia i pro-
jekty odnowy parafii wypracowane w $rodowiskach ruchéw odnowy Kosciota.
W dokumencie Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji Synod podkresla, ze
,w ksztaltowaniu tego modelu wielka role moga odgrywac¢ koscielne wspolnoty
podstawowe, czyli wspolnoty sgsiedzkie, w ktérych z Pismem Swigtym w reku
ludzie glebiej poznaja swojg wiare i przezywaja swoje chrzescijanstwo. W dobrze
funkcjonujacych parafiach wtasnie one powinny stawac si¢ najblizszg kazdemu
katolikowi, najbardziej «rodzinng» matg wspdlnotg koscielng. We wspdlnotach
podstawowych i poprzez nie §wieccy moga realizowaé swoja podmiotowos¢
w Kosciele™.

Aby parafia spelniala rzeczywiscie swoja ewangelizacyjng misje musza
wiec by¢ uwzglednione nastepujace elementy. Po pierwsze, parafie duze pod
wzgledem liczebnosci wiernych powinny by¢ podzielone na regiony. Po dru-
gie, w kierowaniu parafig duszpasterz powinien by¢ wspomagany przez grupe
koordynacji zycia parafialnego”. Gtéwnym zatem wnioskiem wyplywajacym
z faktu, ze Ko$ciodt urzeczywistnia sie¢ w konkretnych, lokalnych wspoélnotach jest
postulat, by cala dzialalno$¢ duszpasterska bylo tak przebudowana, aby stuzyla
formowaniu wspdlnot zycia chrzescijanskiego w ramach parafii’>. Mozna sie
tutaj wiele nauczy¢ z doswiadczen posoborowych ruchéw odnowy Kosciola
realizujacych wypracowane przez siebie projekty odnowy parafii, a wigc po-
siadajacych konkretng strategie budowania dynamicznej parafii. Do bardziej
znanych zaliczy¢ mozna program ,,Nowy Obraz Parafii”, system ,ewangeliza-

% Por. A. Fallico, Parrocchia missionaria nel quartiere, Catania 1987, s. 124-140.

® II.C.6.

70 IIPolskiSynod Plenarny (1991-1999), Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie
I1i III tysigclecia chrzescijaristwa, 44

7 Por. A. Zadlo, Jaka parafia na nasze czasy, dz. cyt., s. 26-27.

72 Por. F. Blachnicki, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form mlodziezowego deute-
rokatechumenatu w parafii, ,Collectanea Theologica” 46(1976), f. 4, s. 51.
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cyjnych komoérek parafialnych” oraz projekt ,,parafia wspolnota wspdlnot™.
Na polskim gruncie zrodzil si¢ inspirowany w duzej mierze dos§wiadczeniami
zaczerpnietymi z Ruchu Swiatto-Zycie projekt ,,Nowa Wspélnota™”,

IT Polski Synod Plenarny stwierdzil, iz nalezy usilnie stara¢ si¢ o ksztaltowanie
modelu parafii jako wspdlnoty wspolnot. Wezwanie Synodu jest powtdrzeniem
i aktualizacjg nauki Soboru Watykanskiego II, by doprowadzi¢ do rozkwitu po-
czucie wspolnoty parafialnej”. Podstawowy problem polega jednak na tym, ze
nasze rozumienie chrzescijanstwa jest wcigz zbyt zindywidualizowane. Parafia
nie powinna by¢ przede wszystkim miejscem, w ktorym kazdy ,,zalatwia” swoje
sprawy z Bogiem, ale winna by¢ przestrzenig budowania komunii z Bogiem i wza-
jemnych, tworczych relacji z innymi ludzmi. Ponadto, méwiac o parafii trzeba
pamietad, ze jej rola nie jest tylko opieka duszpasterska i postuga sakramentalna
wsrod praktykujacych katolikow, czyli sprowadzenie jej jedynie do roli tzw. sta-
cji ustug religijnych. W ksiazce Pamiec i tozsamos¢ Jan Pawet II powie: ,,Dzisiaj
szczegolnie niezbednie konieczna jest pogtebiona swiadomos$¢ misyjna. Kosciot
w Europie i na wszystkich kontynentach musi sobie zdawa¢ sprawe z tego, ze
jest wszedzie i zawsze Ko$ciolem misyjnym («in statu missionis»). Misja nalezy
do jego natury tak bardzo, Ze nigdy i nigdzie, nawet w krajach o ugruntowanej
tradycji chrzescijanskiej, Kosciot nie moze nie by¢ misyjny”°.

Wiaze si¢ z tym postulat wynikajacy z prawdy o zbawczej skutecznosci
przepowiadania Stowa Bozego, a wigc ewangelizacji w sensie $cistym. Chodzi
tutaj o czestsze sprawowanie i dowartosciowanie réznych form nabozenstw
Stowa Bozego w parafii czy tez rekolekcji typu ewangelizacyjnego”. Wiaze

7* Oprécz wymienionych do bardziej znanych nalezg jeszcze nastepujgce projekty: projekt
»Renew” powstaly i rozpowszechniony w USA (M. Gallagher, Participation in RENEW: Why and
Why Not?, The Living Light 21(1984) nr 4, 320-327; C. Martin, RENEW. Leadership Book, New
York-Ramsey 1980); projekt ,Lud podzielony na komoérki ewangelizacyjne (Popolo Articolato
in Cellule Evangelizzatrci - PACE) powstaly we Wloszech (N. De Martini, Parrocchia 2000.
Una risposta concreta all'appello della nuova evangelizzazione, Torino 1993); projekt ,,Mata
wspdlnota stuzebna” (Piccola Comunita Ministeriale - PCM) powstaty we Wloszech (P. Vanzan,
A. Auletta, La parrocchia per la nuova evangelizzazione; tra corresponsabilita e partecipazione,
Roma 1998). Zob. A. qulo, Parafia w trzecim tysigcleciu,dz.cyt., s. 95-98; E. Alberich, A. Binz,
Forme e modelli di catechesi con gli adulti, Torino 1995, s. 173-187.

7 Zob. B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania sie komunii Kosciota, Katowice 2006,
s. 565-591.

7> Por. KL 42.

76 Jan Pawel I1, Pamigé i tozsamo$¢é, Krakow 2005, s. 119.

77 N. Greinacher pisze w zwigzku z tym, ze obiektywnie biorac nabozenstwo euchary-
styczne stanowi wprawdzie szczytowy punkt urzeczywistnienia si¢ Koéciola, nie znaczy to
jednak, ze musi si¢ tak dzia¢ réwniez subiektywnie u uczestnikéw. Tutaj moze by¢ nawet bardzo
wskazane, zeby nie odprawia¢ codziennie tego najwigkszego nabozenstwa, lecz rozwazaé we
wspdlnocie parafialnej réwniez inne formy obecnosci Chrystusa. Jak bowiem w rodzinie nie
kazdego dnia obchodzimy uroczysto$¢, lecz zbieramy sie tylko na zwykty positek, tak mozna
réwniez przyjaé, ze parafia nie musi bezwarunkowo codziennie realizowaé najwyzszego aktu
swego zycia. Por. Verkiindigung als Grundfunktion der Kirche, [w:] B. Dreher, N. Greinacher,



Wspélczesne zagrozenia wiary od zewngtrz 61

si¢ to takze ze zmiang koncepcji tradycyjnych misji parafialnych. Wobec ist-
niejacego kryzysu wiary nie mozna poprzestawa¢ na pielegnowaniu w parafii
dzialalnosci liturgiczno-sakramentalnej, ktora bardziej suponuje wiare niz ja
budzi. Nie deprecjonujac bynajmniej dziatalnosci liturgiczno-sakramentalnej
Kosciota, ktdrej szczytowym punktem jest sprawowanie Eucharystii, nalezy
podkresli¢, iz obecna sytuacja chrzescijanstwa — sytuacja misyjna - wymaga
od parafii przede wszystkim gloszenia Ewangelii Chrystusowej’. Tutaj tez jest
zrodto owych ponaglen Jana Pawta II do ,,nowej ewangelizacji”. Jest zatem rzecza
konieczna, aby pasterze parafialni, nie zajmujac si¢ nadmiernie drugorzednymi
i trzeciorzednymi sprawami duszpasterskimi, jasno uswiadomili sobie, ze postu-
ga stowa jako stuzba wierze stanowi pierwsza i najwazniejszg ich funkcje wobec
wiernych”. Warto zatem inwestowaé w ewangelizacyjno-katechumenalne ruchy
czy szkoly ewangelizacji. Dotykamy tutaj fundamentalnej dla wiary prawdy:
kiedy dzielimy si¢ wiarg, to i nasza wiara si¢ umacnia. Gdy sie nig nie dzielimy,
ona wiednie i usycha.

Proces przemiany duszpasterstwa parafialnego domaga sie wiec gtebokich
przemyslen najpierw ze strony samych duszpasterzy. Ponadto wspoélnota ko-
scielna nie moze by¢ punktem oparcia tylko dla tych, ktorzy ja tworza, a takze
dla tych, ktérzy jej (moze nawet nieswiadomie) szukajg. Nie moze wiec by¢
zamknietym kregiem. Musi przyjmowa¢ kazdego cztowieka: nowego, jeszcze
nieznanego, ale rowniez i tego, ktéry odszed! pewnego dnia i teraz wroécil, bo
zrozumial co utracit. Rodzi sie wigc postulat promocji duszpasterstwa otwartego
i poszukujacego®. W tym kontekscie trzeba stwierdzi¢, iz jest faktem, ze w zasa-
dzie (z malymi wyjatkami) do dzi$ nie zostaly wypracowane w polskim duszpa-
sterstwie, zwlaszcza na poziomie diecezji dtugoplanowe zasady odnowy parafii.
Stad wielu duszpasterzy nie posiada wyraznej, calo$ciowej wizji budowania
parafii. Zeby taka wizje realizowaé potrzeba programu oraz wieloletniego planu
dzialania. Pomocg moga z pewnoscig stuzy¢ istniejace projekty odnowy parafii.
Pomocg mogg by¢ takze (do czego zreszta wzywal II Polski Synod Plenarny)
tzw. synody parafialne, ktére dokonujac diagnozy sytuacji w parafii, moglyby
nastepnie okresli¢ cele oraz $rodki, jakimi beda dazy¢ do jej odnowy.

Ewangelizacyjny model duszpasterstwa parafialnego zmierzajacy do budo-
wania parafii wspolnoty wspdlnot — co warto podkresli¢ - ma istotny wpltyw
na styl pracy i zycia samych duszpasterzy. W czasie rekolekcji dla kaptanéw

F. Klostermann, Handbuch der Verkiindigung, Bd. 1 (hrsg.), Freiburg 1970, s. 356 i 361. Por. KL
9. 35.

78 W encyklice Ecclesiam suam Pawel VI zwraca uwage na ,wielkie znaczenie gloszenia
Stowa Bozego w pracy apostolskiej, szczegdlnie w dzisiejszych czasach (...). W gruncie rzeczy
apostolstwo i gloszenie Stowa Bozego sa tym samym. Posluga nasza zatem, Czcigodni Bracia,
jest przede wszystkim postugg stowa” (art. 90).

7 Por. Dz 6, 4.

80 Zob. A. Zadlo, Parafia w trzecim tysigcleciu, dz. cyt., s. 86-91.
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ks. Blachnicki méwil: ,Jezeli koncepcja jest zdrowa i odpowiada obiektywnej
prawdzie, to wyniknie z niej i pewien zewnetrzny styl zycia, ktory bedzie
logiczny, konsekwentny i organizacyjnie scalony. Jezeli zas brak w naszym
zyciu kaplanskim jasnej i zwartej koncepcji kaptanstwa i duszpasterstwa, albo
jesli ta koncepcja bedzie jednostronna, subiektywna, to z koniecznosci i styl
naszego duszpasterskiego zycia bedzie niezrownowazony, «niepozbierany»,
przypadkowy. I to sie odbije potem na wszystkich elementach skladowych zy-
cia kaplanskiego, a wigc na zyciu wewnetrznym, na naszej nauce i na naszym
duszpasterstwie”®. Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze duszpasterz, a zwlaszcza
proboszcz to czlowiek, ktdry jest budowniczym parafii ogarniajagcym calosc.
On musi wiedzie¢ do czego dziatalnos¢ duszpasterska zmierza, na jakim etapie
znajduje sie budowana wspolnota oraz jakie muszg by¢ uruchomione procesy.
Koordynowanie i kierowanie tym procesem wedlug pewnej wizji to jest gléwne
zadanie proboszcza”®.

Zakonczenie

W budowaniu Kosciota stoi przed nami zadanie, ktore Jan Pawel II zakre$lit
chrzescijaiistwu na cale trzecie tysiaclecie: ,,czyni¢ Kosciét domem i szkota
komunii”®. Dla wielkiego ,,proroka wiary i nadziei” nowe tysiaclecie otwiera
sie przed nami ,,niczym rozlegly ocean, na ktéry mamy wyplyna¢ liczac na po-

8t F. Blachnicki, Rekolekcje dla Wspdlnoty Kaptanow Chrystusa Stugi, dz.cyt., s.6. Wedlug
Blachnickiego nie pomagajg tutaj ,plany duszpasterskie, ktérymi prébuje sie odgornie rato-
wac i wypelniaé prdznie, dlatego, ze te plany tez nie bazujg na wizji calo$ciowej, teologiczne;.
Raczej chodzi o jakie$ mniej lub wiecej zgrabne dobranie pewnych hasel i zrobienie z tego
tematow. Jednak nie jest to oparte na analizie faktycznej sytuacji naszego katolicyzmu, bo
tej nie ma w skali globalnej, i nie jest oparte na zasadach wspdlczesnej teologii pastoralnej
ani na soborowej wizji Kosciola i jego urzeczywistniania si¢ w $wiecie wspolczesnym. Na
pewno tam sg zawsze rzeczy pozyteczne i dobre, i jako$ potrzebne. Natomiast realizacja tych
hasel jest czysta fikcja (...). Oczywiscie, dziala tu jeszcze caly system zasadniczy zwyczajnego
duszpasterstwa parafialnego, zwiazanego ze sprawowaniem sakramentéw. Faktycznie tworzy
on gros naszego duszpasterstwa i gdyby nawet nie byto planéw duszpasterskich, to by i tak to
wszystko szlo, albo mimo tych planéw to i tak idzie. W gruncie rzeczy jest to dziewieédziesigt
procent duszpasterstwa. Odgoérnie patrzy sie na wszystko przez plany, a oddolnie to wida¢,
jak mato te plany w koncu znacza w parafii, kto si¢ specjalnie przejmuje planami. Wiadomo,
ze jedli jest najwazniejsza katecheza, to nie jest to zalezne od co roku zmienianych planéw.
Podobnie kwestia sakramentéw: od chrztu az do pogrzebu, sprawa coniedzielnej Eucharystii,
praktyki sakramentu pokuty. Wszystko to idzie niezaleznie od planéw odgdérnych. Tu sie tez
zarysowuje pewien kryzys z powodu braku jakiej$ dtugofalowej wizji i $wiadomosci celu, do
czego to wszystko ma w koncu zmierzaé? (...). Toniemy w subiektywizmie, a skutkiem tego nie
jestesmy zdolni do stwarzania jednomy$lnych ekip duszpasterskich, pracujacych w zjednocze-
niu w oparciu o obiektywne zasady. Indywidualizm proboszcza zderza si¢ z indywidualizmem
wikarego. Kto$ tak kiedy$ powiedzial dowcipnie, ze ksi¢za na parafii majg wspdlne mieszkanie,
wspOlny stél, a indywidualne duszpasterstwo”. Zob. tamze, s. 7.

82 Por. tamze, s. 19.

8 NMI 43.
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moc Chrystusa. Syn Bozy, ktory z mitosci do czltowieka przyszed! na $wiat dwa
tysigce lat temu, takze dzisiaj prowadzi swoje dzielo: musimy mie¢ przenikliwy
wzrok, aby je dostrzec, a nade wszystko wielkie serce, aby$my sami stawali si¢
jego narzedziami’®*.

Czyz nie jest swoistym paradoksem, iz Papiez ktdry de facto nie mogt juz
chodzi¢, kazal nam przyspieszy¢ kroku®. Nawet napisal ksigzke zatytulowana
Wistaticie, chodzmy! Jest ona szczegdlnym wyrazem jego ufnosci: ,,«Wstancie,
nie lekajcie sie» (Mt 17, 7). Boza milo$¢ nie naklada na nas ciezaréw, ktérych nie
moglibysmy unies¢, ani nie stawia nam wymagan, ktérym nie mogliby$my spro-
stac. Jesli wzywa, przychodzi z konieczng pomocg. Méwie o tym z tego miejsca,
do ktérego doprowadzita mnie milos¢ Chrystusa Zbawiciela, wymagajac, abym
wyszedl z mojej ziemi i gdzie indziej, dzieki Jego lasce, przynosit owoc - owoc,
ktéry ma trwac (...). «Wstancie chodzmy!» Chodzmy ufni w Chrystusie. On

bedzie towarzyszyl nam w drodze, az do celu, ktory zna tylko On™®.

84 NMI 58.
8 Por. tamze.
8 Jan Pawel I1, Wstavicie, chodzmy!, Krakow 2004, s. 163-164.



