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Maria Krzysztof Byrski

INTEGRACJA EUROPEJSKA
A INDYJSKIE DOSWIADCZENIE CYWILIZACYJNE

Jak dorasta cywilizacja? OdpowiedzZ jest prosta — tak jak czlowiek i
razem z ludZmi. Bo czlowiek gdy jest jeszcze dzieckiem, jest §wiatem sam
dla siebie. Wzrastajac najpierw uczy si¢ wymawia¢ stowo ,,matka”, ponie-
waz to w stosunku do matki okresla siebie, by zaraz potem nauczy¢€ si¢
wlasnego imienia. Dalej przychodzi moment, gdy zaczyna zauwazac innych
czlonkéw rodziny i przyswaja¢ sobie poczyna trudna sztuke uzywania
zaimkéw osobowych wraz z zaimkiem ,,ja”, ktéry przez dlugi czas bedzie
jedynie okreslat jego wizj¢ §wiata jako absolutnie centralny punkt wszelkich
odniesieni. Uplynie jeszcze duzo czasu nim nauczy si¢ tego, ze ,,ty”, ,,ona”
i,,0n” sa takze owym ,,ja”. Zreszta czasem moment u§wiadomienia sobie
tej prawdy nigdy nie nastgpuje. Bo nielatwo cztowiekowi zaakceptowaé
zdawaloby si¢ prosty fakt, ze wsréd bytéw zywych podmiot postrzegania
jest réwniez przedmiotem postrzeganym, tak w oczach innego podmiotu
jak i w swoich wlasnych. Taka wiedz¢ czlowiek zdobywa stajac twarza
w twarz z innym czlowiekiem, ktérego postrzega, zeby nie powiedzieé
kocha, jak siebie samego!

Mam gl¢bokie przekonanie, ze cywilizacje osiagnely taki wiasnie stan
samo$wiadomosci, w ktérym staje si¢ dla nich mozliwe postrzegaé si¢
wzajemnie, jednoczes$nie jako podmioty oddzialywania miedzykulturowego
oraz jako przedmioty. Podstawowym warunkiem szacunku dla naszego
bliZniego jest rozpoznanie w nim ,,ja”’. To samo dotyczy cywilizacji. Tylko
wtedy gdy si¢ to stanie, bedziemy zdolni wstucha¢ si¢ uwaznie w to, co
nasze do§wiadczenie innych cywilizacji i ich wlasne doswiadczenie siebie
ma nam do powiedzenia. Twierdze, ze nigdy nie bedziemy zdolni w calej
pelni pojac ,,ja” wlasnej cywilizacji jesli nie rozpoznamy i nie zaakceptujemy
,ja” innych cywilizacji.

Profesor Barbara Skarga w swoim §wietnym wykladzie zaprezentowata
nadzwyczaj fascynujacy autoportret europejsko§.ci.l Przyznala jednak, ze
jednym z naszych grzechéw jest europocentryzm. Trudno zreszta uwolnic¢
si¢ od tego grzechu do korica malujac autoportret. Chciatbym zaproponowac
wigc co§ w rodzaju odprawienia sakramentu pokuty, ktérego przeciez
niezbywalnym elementem, przynajmniej w tradycji katolickiej, jest rozmowa
z tym drugim — bliZznim, przed ktérym wyznajemy nasze grzechy.
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Dzigki, jak sadze, szczegélnym zrzadzeniom opatrznosci, od 1955 roku
poczawszy zajmowalem niezwykle uprzywilejowany punkt obserwacyjny,
najpierw jako student indologii w Polsce, potem jako doktorant w Hinduskim
Uniwersytecie Benareskim w Indiach i wreszcie jako nauczyciel oraz
dyplomata w tamtym kraju. Ta pozycja umozliwila mi spojrzenie na oba
subkontynenty Azji jako na swego rodzaju wzajemne swoje alter ego. Przez
to okreslenie pragne zwréci¢ uwage na zasadnicza, strukturalna odpowied-
nio$¢ Europy iIndii. W tym miejscu pragne¢ natychmiast odparowaé mozliwy
zarzut i wyjasni¢, ze uzywam terminu ,,subkontynent” w stosunku do
Europy najzupelniej §wiadomie i celowo podzielajac opini¢ skutecznych
Chifczykéw wspomniang przez prof. Skarge, ktérzy podobno okreslaja
Europe mianem $miesznego pétwyspu, co trzeba przyznac idzie odrobing
dalej niz w mojej propozycji. Mam nadzieje, ze w trakcie dalszego wywodu
uda mi si¢ uzasadni€ to odejscie od u§wigconej tradycji traktowania Europy
jako kontynentu.

Tymczasem chcialbym zaproponowaé do$¢ krytyczna oceng stanu i
stopnia porozumiewania si¢ jakie ma miejsce migdzy Europa i Indiami,
pomimo masowych Srodkéw komunikowania si¢ i pomimo jezyka angiel-
skiego, ktdérego rola oczywiscie ciagle pozostaje olbrzymia. Nieodzowna
cecha charakterystyczna dobrej komunikacji zgodme z tradycja indyjska
jest ,,siedziec blisko” — po sanskrycku ,,upa—ni—sa 2 Tak, whasnie chodzi
o stynne upaniszady zawierajace tresci, ktére moga by¢ komunikowane
tylko wtedy, gdy jest spetniony warunek owego siedzenia blisko lub inaczej
— warunek ,,nadawania na tej samej diugosci fal”. Inaczej bowiem informacja
nadana nie bedzie wlasciwie odebrana. Sprébujmy wigc okresli¢ jak blisko
siebie siedza Indie i Europa. Zamierzam to uczyni¢ w formie przegladu
owych strukturalnych podobiefistw obu subkontynentéw i ich kultur.
Pragne uczynic€ to zar6wno w perspektywie historycznej jak i w kontekscie
wspélczesnym. Zeby nie byé posadzonym o stronniczo$¢ poswiece tez
uwage réznicom, w glgbokim przekonaniu, ze partnerzy dialogu musza
z jednej strony by¢ do$¢ podobni, by mie¢ jaka$ wspélna platforme
zainteresowan i jednocze$nie wystarczajaco rézni, by méc prezentowac
odmienne opinie wynikajace z réznych, cho¢ dzi¢ki wspomnianym podo-
bieistwom, zrozumialych do§wiadczen i1 dlatego méc prowadzié rozmowe
inspirujaca i twércza.

Zacznijmy wigc najpierw od terytorium i ludnosci. J ak to juz wspomnialem
wyzej Europa, podobnie jak Indie, powinna by¢ traktowana jako subkontynent
Azji. Z punktu widzenia obszaru bowiem bez Rosji jest tylko niewiele
wigksza niz caly subkontynent indyjski. Réwniez poréwnywalna jest
rozmaito$¢ stref klimatycznych, tyle ze w obu wypadkach owa rozmaito$é
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plasuje si¢ w innym miejscu skali temperatury, co zreszta moim zdaniem
wywarlo przemozny wplyw na charakter obu cywilizacji — o czym szerzej
za chwile. Réwniez poréwnywalna jest rozmaito$¢ rzezby terenu oferujaca
w obu wypadkach zaréwno widoki o$niezonych szczytéw jak i dolin
rzecznych, rownin czy wybrzezy morskich. Sa to oczywistosci, ale wspo-
minam o tym dlatego, iz pamig¢tam z jakim zaskoczeniem stwierdzilem,
gdy pierwszy raz znalazlem si¢ w Indiach, ze trawa tam jest taka sama jak
w Europie, pod§wiadomie przyjmujac pewnik, ze nie tylko krajobraz, ale
nawet trawa powinna si¢ jako$ istotnie ré6zni¢ od europejskiej. Podobnie jest
z ludnoscia, bo cho¢ na subkontynencie indyjskim zyje bodaj dwa razy
wigcej ludzi niz w Europie, to ciagle sa to wielkosci poréwnywalne. To
samo dotyczy uderzajaco podobnego zréznicowania etnicznego ludnosci.
W tych okolicznoSciach nie jest niczym niezwyklym, ze kultury
wyksztalcone w Europie i w Indiach zdradzaja pewne uderzajace podobieri-
stwa strukturalne. Najwazniejszym takim podobieristwem jest wewnetrzna
homogenicznos$¢ obu kultur. Podczas gdy w stosunku do Indii, szczegblnie
z europejskiego dystansu, takie twierdzenie nie wzbudza watpliwosci, to
w stosunku do Europy jest to duzo mniej ewidentne, poniewaz, moim
zdaniem, niejako stoimy zbyt blisko mapy z nosami przyklejonymi do
malych skrawkéw naszego subkontynentu, ktére nazywamy parstwami.
Wystarczy wyjecha¢ do Indii i z tamtego dystansu spojrze¢ na nasz subkon-
tynent, zeby si¢ przekonaé, ze réznica miedzy Niemcami i Polakami jest
mniejsza niz mi¢gdzy Keralczykami i Pendzabczykami, a suwerenno$¢
polityczna czy nawet odmienno$¢ jezyka nie oznacza barier kulturowych
nie do przebycia. Skoro juz mowa o odmiennosciach jezyka wewnatrz
jednej kultury to warto zauwazy¢, ze zaréwno tam jak i tu takiej samej
rozmaito$ci jezykéw (a nie dialektéw) towarzyszy klasyczny wspélny
mianownik w postaci sanskrytu i prakrytéw* w Indiach, w Europie za$
w postaci greki i taciny. Tak jak w wypadku obu subkontynentéw jezyki
wspélczesne maja swoj punkt odniesienia w postaci jezykéw klasycznych,
tak literatury i mitologie maja swoje punkty odniesienia w postaci Wed
i dwéch epopei Mahabharaty i Ramajany w Indiach oraz w postaci Biblii
atakze Iliady i Odysei w Europie. Réwniez religie odwotuja w obu wypadkach
przede wszystkim do tekstéw uwazanych za objawione: Wed i Biblii.
Hinduizm czerpie swoje najistotniejsze sity zyciowe ze wspomnianych Wed
okreslanych takze mianem $ruti (to co uslyszane), do ktérej to spuscizny
naleza réwniez lepiej znane upaniszady. Chrzescijafistwo natomiast czerpie
je z Objawienia Starego i Nowego Testamentu. Przy czym trzeba podkresli¢,
ze jest w obu tych religiach pewna uderzajaca, a prawie zupelnie zapoznana
zbiezno$é. Centralnym odniesieniem bowiem tak dla chrzeScijaristwa jak
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idla hinduizmu wedyjskiego jest ofiara Boga-Czlowieka. W Indiach nazywa
si¢ on Purusza-OradZapati (Praczlowiek-Pan Stworzen) i sktada ofiarg albo
sam z siebie, albo bogowie, ktérzy jak utrzymuje Rygweda naleza do
stworzonego $wiata® , wystepuja w roli ofiarnikéw skladajacych go w ofierze.
Dodaé jeszcze mozna, ze w tym rytuale ofiary czasem jako substytut
wystepuje chleb ryzowy (purodasa) Skoro juz jesteSmy przy religiach, to
warto powiedzie¢, ze gdy chodzi o swego rodzaju struktur¢ i funkcje
kulturotwércze tych religii, to w Indiach hinduizm z buddyzmem spelniaja
rol¢ poréwnywalna do tej, jaka odgrywaja w Europie katolicyzm wraz z
prawoslawiem i protestantyzmem’ oraz ze tu i tam obecny jest w mniejszym
lub wigkszym stopniu islam, ktéry zaleznie od punktu widzenia, albo jest
uznawany za element najzupelniej obcy, albo integralnie zwiazany z cala
kultura i majacy swéj w nia niezwykle cenny wklad.

Przechodzac do mysli filozoficznej trzeba powiedzieé, ze przy calej
wewnetrznej rozmaitosci obu tradycji filozoficznych niewatpliwie wigkszo§¢
szkét filozoficznych akceptuje w obu wypadkach wspélny sposéb patrzenia
i méwienia o rzeczywisto$ci, wspdlny zasadniczy system wartosci oraz
wspélna wizje pigkna wyrazona w kazdej z tych wielkich kultur przez
ogélnie akceptowana postawe estetyczna, ktéra umozliwia swobodna
wymiang débr kultury — w tym literatury — pomimo podzialéw jezykowych.
Sadze, ze jesli chodzi o Europe, to zagadnienie nie wymaga komentarza,
poniewaz §wietnie rob1 to Denis de Rougemont w swoim Liscie otwartym
do Europejczykow — Warto wszakze co$ wiecej pow1edzneé o Indiach.
Rygwedyjska formula: ,,jeden byt wieszcze wielorako zowia” zdaje si¢
najlepiej wyrazaé najbardziej podstawowy aksjomat mysli indyjskie;j. Jest
nim prze§wiadczenie o zasadniczej jednorodnos$ci bytu, ktéry staje sie
wieloScia za sprawa impulsu poznawczego i w tym samym momencie
jednoczes$nie podmiotem postrzegajacym i przedmiotem postrzeganymm.
Wielorako$¢ imion jest i warunkiem i konsekwencja postrzegalnosci, ktéra
paradoksalnie umozliwia w ostatecznym rozrachunku rozpoznanie owej
pierwotnej jedni bytu. Gdy chodzi o system wartosci, to prze§wiadczenie o
tym, ze czlowiek powinien dazy¢ do harmonijnego spetnienia w trzech
sferach: w sferze rozumu — starajac si¢ postgpowac zgodnie ze swoja
wiedza o rzeczywistosci; w sferze uczucia — dazac do spetnienia pragnieri
i w sferze materialnej — starajac si¢ zaspokoi¢ potrzeby takie jak gtéd,
pragnienie oraz zapewnienie sobie schronienia, lezy u podstaw wszystkich
dalszych norm szczegbtowych i jest ukoronowane przeswiadczeniem o
tym, ze summum bonum ludzkle] egzystencji to wyzwolenie z okowéw
rzeczywistosci postrzegalnej Wreszcie poczucie piekna w Indiach jest
zwiazane z doSwiadczeniem uczuc odszczegétowionych, nie zwiazanych
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znaszym,,tu”’i,teraz”. Chodzi o do§wiadczenie uczué generowanych przez
rzeczywisto$¢ sceniczna, muzyke, czy sztuki pickne lub literature i poezje.
Doswiadczenie to rézni si¢ diametralnie od sposobu w jaki przezywamy
uczucia w zyciu codziennym. Do sprawy tej zreszta jeszcze wrécimy.
Mysle, ze kazdemu z tych poje¢ indyjskich mozna przydaé europejski
odpowiednik uzasadniajacy przekonanie o analogicznosci obu cywilizacji.

Czasy najnowsze dodaly do tego rejestru jeszcze jedna zdumiewajaca
analogi¢, majaca swoje glgbokie korzenie w historii obydwu tych kregéw
kulturowo-cywilizacyjnych. Otéz mozna ja interpretowaé jako histori¢
budowania i rozpadu pankontynentalnej politei. W chwili obecnej obie
cywilizacje maja wspdlny punkt odniesienia. Jest nim stworzenie sprawnego
ogdlnokontynentalnego systemu polityczno-gospodarczego. Réznica
polega na tym, ze Europa zmierza do tego celu z pozycji rozdrobnienia na
paristwa narodowe, Indie za$ z pozycji nazbyt scentralizowanego panstwa
wieloetnicznego.

Koriczac ten rejestr uderzajacych w mym mniemaniu cech wspélnych,
ktdre zdaja si¢ by¢ niezwyklym §wiadectwem owego ,,siedzenia blisko” obu
kultur, przeciez dodatkowo jeszcze mogacych si¢ odwota¢ do zapoznanego
w obu wypadkach przez pamig¢ zbiorowa, wspélnego pnia indoeuropej-
sklego $§wiadom jestem tego, ze kazdemu takiemu podobieristwu
towarzysza réznice.

Pragnac da¢ wyraz swemu szacunkowi dla wielkiej kultury indyjskiej
rozpoczalem od przegladu podobieristw, bowiem jedna z zasadniczych
réznic pomi¢dzy nami a Indusami jest to, ze dla Induséw najistotniejsze
zdaja si¢ by¢ podobieristwa, podczas gdy dla nas wla$nie réznice. No, ale
skoro sprawg podobiefistw mamy juz za soba, dajmy wigc teraz wyraz
euopejskiej pasji eksponowania réznic, pasji mym zdaniem zakodowanej
gleboko w naszej pod$wiadomosci, w ktérej réwnie gleboko ukryta i
niezwykle frustrujaca drzemie potrzeba zmiany, ktérej znéw Indusi
przeciwstawiliby nie mniej gleboko tkwiaca, ale generujaca duzo mniej
frustracji, potrzebe niezmiennego trwania. Interesujacym jego symbolem
jestswastyka. Su-asti })o sanskrycku znaczy ,,dobrze jest” — jesli jest dobrze,
to po co to zmienia¢".

Do tych uwag ogélniejszej natury doda¢ pragne — przyznajac si¢ ochotnie
do swojej europejskosci, iz uznaj¢ oczywiscie, ze podobieristwa stwarzaja
catkiem niezbedna plaszczyzng i niezbywalny warunek porozumiewania sie.
Réznice wszakze wprowadzaja swego rodzaju napigcie, ktére przydaje
dialogowi migdzykulturowemu niezwyklej wprost atrakcyjnosci.
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Najbardziej uderzajaca réznica z punktu widzenia habitatu, w jakim
ksztattowaly si¢ obie cywilizacje jest to, ze Indie sa zwartym, monolitycznym
subkontynentem, zdecydowanie wyodrebniona jednostka geograficzna
oddzielona od reszty §wiata w sposéb jednoznaczny przez ocean i najwyzsze
g6ry. Europa natomiast, to 6w $Smieszny péiwysep Chificzykéw, poszarpany
skrawek ziemi raczej obejmujacy morza niz przez nie oblewany i w dodatku
tylko symbolicznie oddzielony od kontynentu azjatyckiego Uralem. Nazwa
Morza Srédziemnego, morza ktére taczy Europe z Afryka i ktdre zintegrowato
pod wzgledem kulturowym z naszym subkontynentem jej péinocna czes¢,
daje temu jakze dobitne §wiadectwo. Podobnie jest z Morzem Czarnym czy
Kaspijskim, jak réwniez z Baltykiem i Morzem Péinocnym. Podczas gdy
zamknigty charakter subkontynentu indyjskiego miat przemozny wptyw na
wyksztalcenie si¢ postaw wsobnych, introwertycznych i nie motywowat
specjalnie ludzi do zainteresowania si¢ §wiatem zewnetrznym (wyjatek
w postaci Azji Poludniowo-Wschodniej oraz ekspansji buddyzmu tylko
potwierdza regule), to z kolei owo poszarpanie subkontynentu europejskiego
dato w rezultacie postawg otwarcia na Swiat, postawe ekstrawertyczna, tak
charakterystyczna dla kultur zeglarskich. Zreszta gwoli sprawiedliwosci
trzeba zaznaczy¢, ze taka postawa w réwnej mierze nie charakteryzowata
i nie charakteryzuje wszystkich regionéw Europy. Dodatkowo jeszcze tym
tendencjom sprzyjal klimat. Jako si¢ rzeklo, byl zréznicowany w obu
wypadkach, jednak w Indiach nadzwyczaj tagodny i przyjazny cziowiekowi,
w Europie za$ — w ciagu dziewigciu przynajmniej miesiecy — zabdjczy dla
nieprzyodzianego cztowieka. Poczucie permanentnego zagrozenia i przy-
muszenia do niestabnacej aktywnosci, jakim wypelnia ten klimat nasza
egzystencje, po prostu nie ma odpowiednika w Indiach, gdzie na prawie
calym obszarze chtéd nigdy nie zmuszal do gromadzenia paliwa na taka
skalg jak tutaj. Ta — zdaniem moim — bezwzglednie fundamentalna réznica
w przemoznym stopniu zdeterminowata kierunki rozwoju naszych cywilizacji.
W Indiach w przesztosci czlowiek mégt zy¢ bez dodatkowych Zrédet energii
i to w dodatku zy¢ godnie, znajdujac czas na tworzenie wspaniatych débr
kultury tak materialnej, jak i niematerialnej. Kiopoty Indii wspéiczesnych
z niedoborem energii sa pochodna zafascynowania tej cywilizacji technologia.
Przy czym tylko cze$ciowo jest to wynikiem wolnego wyboru i wlasnej
decyzji, a czgsciowo przymuszeniem wynikajacym z zaleznosci kolonialnej,
ktéra to zalezno$¢ stanowila uwerture do dzisiejszej globalizacji. Od tej
globalizacji nie ma juz odwrotu, cho¢ na pewno nie obejdzie si¢ bez
bolesnych napigé, nim do tego dojdzie. To niewatpliwie stanowi teraz
najwieksze wyzwanie, jakiemu Indie obecnie prébuja stawié czota.
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Europa za$ ze swym twérczym brzemieniem zagrozenia i przymusu
lwia czes$¢ czasu i inwencji po§wigcala i bodaj ciagle jeszcze poswigca
produkowaniu i magazynowaniu energii. To wlasnie wymusito na Europie
nieustajacy rozwdj i jest w moim najglebszym przekonaniu odpowiedzialne
za jeden z najwspanialszych i jednoczes$nie najgroZniejszych pomystéw
Europy, mianowicie za ide¢ postgpu! Jest bodaj truizmem, ze Europa
sama oraz $wiat, ktéry wykreowala, stoja teraz przed olbrzymim wyz-
waniem jak po%odzié rozwoj i trwanie — jednym stowem jak zapewni¢
trwaly rozwoéj'".

Przechodzac teraz do kwestii ludnosci chcialbym wyrazi¢ przekonanie,
ze jest ona w Indiach pod wzgledem etnicznym bardziej zr6znicowana
niz ludno$¢ Europy. Nie bedac antropologiem nie moge si¢ wypowiadaé
autorytatywnie, ale wszystko zdaje si¢ wskazywaé na to, ze mieszkaniec
Kerali bardziej si¢ rézni od mieszkanica Kaszmiru niz mieszkaniec Wioch
od Norwega. To samo dotyczy najszerzej pojetych obyczajéow tych ludéw,
poczynajac od sposobu w jaki oddaja cze$¢ Bogu, a koriczac na diecie.
Jeszcze bardziej widaé to w zréznicowaniu jezykowym, ktére jest w Indiach
znacznie bardziej zasadnicze i obejmujace duzo wigksze grupy ludnosci niz
w Europie. W Indiach bowiem mamy do czsynienia zczterema dosyc¢ licznie
reprezentowanymi rodzinami jczykowymi1 , podczas §dy w Europie rodzina
jezykéw indoeuropejskich bezwzglednie przewaza & Przy czym nalezy
dodaé, ze to nie sa zadne dialekty w Indiach, ale pelnoprawne jezyki
niejednokrotnie szczycace si¢ ponad tysiacletnia historia wlasnej literatury
lub — jak w wypadku jezyka tamilskiego — ponad dwutysiacletnia taka
historia'.

Wkraczajac teraz na trudny grunt religii, niech mi wolno bedzie
zaryzykowa¢ twierdzenie, ze jedna z najistotniejszych réznic migdzy
obiema postawami religijnymi jest stosunek do immanencji i transcendencji.
Utrzymuje, ze podczas gdy dla Hinduséw obecnos$¢ Boga w ich wlasnym,
doS§wiadczanym poprzez zmysly Swiecie, w réznych postaciach i ze
wszystkimi tego konsekwencjami jest calkowicie naturalna, statystyczny
Europejczyk zdaje sig¢ czué lepiej, gdy swego Boga umiesci w bezpiecznej
odlegtos$ci w niebie lub zamknie na cztery spusty w koSciele. W Indiach
za$ wielu nie tylko ,.kaze si¢” Bogu zachowywac¢ bardzo po ludzku, ale
w dodatku nadzwyczaj czesto (moze nawet zbyt czgsto i nie zawsze trafnie
i we wlasciwy sposéb) dostrzega Jego obecno$¢ w innych ludziach. Taka
postawa zapewne w Europie napotykataby na pewne opory pomimo, ze trudno
o bardziej ludzki wymiar boskosci niz ten, ktory jej w chrzescijaristwie nadat

Jezus z Nazaretu.
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Przechodzac do probleméw z pogranicza religii i filozofii, warto
podkresli¢ idac za Konstantym Regameyem, ze Prawda dla zachodniego
umystu jest opisem i definicja Rzeczywistosci, podczas gdy dla indyjskiego
jestutozsamieniem si¢ z Rzeczywistoscia . Inaczej wigc w obu wypadkach
traktowana jest wykladnia tej Prawdy réwniez w kategoriach religijnych.
W Europie przewaza przekonanie, ze 6w opis i definicja Rzeczywistosci,
skoro sa prawdziwe, nie moga si¢ r6zni¢. Tymczasem w Indiach Prawda
musi by¢ subiektywnie urzeczywistniona poprzez utozsamienie istoty swego
wlasnego SIE zistota Rzeczywistoécilg. Tomoze dlate%o Rygweda powiada:
»jeden Byt (= Prawdeg) wieszcze wielorako zowia” ° W rezultacie ,.na
Wschodzie do ostatecznej jednosci dochodzi si¢ poprzez wyeliminowanie
wszelkich rozréznien; na Zachodzie za$ rozréznienia si¢ starannie podkres$la,
a jedno$¢ ma by¢ osiagnieta poprzez ich harmonizacje. W swoim poszuki-
waniu jednosci Wschdd osiaga Jedni¢ poprzez negacje i tego co jednostkowe
i co osobowe, cho€ osiaga to wylacznie w wyniku dzialania jednostkowego
umystu: Zachéd w swoim poszukiwaniu jednosci odkrywa ogélnosé, ktérej
udaje si¢ zapewni¢ powszechna jedno$¢ poprzez komunikatywno$¢ prawdy
i uogdlniajaca moc rozumu, zachowujac wszakze jednostkowe i osobowe
rozréznienia™*. Opinie Konstantego Regameya sa réwnie wazkie dla sfery
religii jak i dla sfery filozofii, a takze nauki. Bowiem jak juz wspomnialem
wyzej, cywilizacja europejska, pobudzana potrzeba poszukiwania dodat-
kowych Zrédel energii, jest nastawiona na rozwdj, musi wi¢c zaktadaé
spelnianie si¢ w tym procesie jednostkowych dazen poszczegdlnych oséb.
Tymczasem cywilizacja indyjska per se nigdy nie stangta wobec takiego
wyzwania i dlatego caly jej wysilek i inwencja twércza byla nakierowana
na wewnetrzne samodoskonalenie si¢ cztowieka. W rezultacie tradycyjna
nauka indyjska nigdy nie stawiala przed soba zadan praktycznych w naszym
rozumieniu i wobec tego nie miala naszych probleméw z wdrozeniem
wynikéw badarn naukowych. W Indiach uczony i rzemies$lnik nie musieli
wspéipracowaé. Ujmujac to inaczej: nie bylo tam nigdy potrzeby pojawienia
si¢ kogo$ takiego jak inzynier — filozof i rzemie$lnik w jednej osobie.
W zasadzie do§wiadczony rzemieslnik ($ilpin) wystarczajaco dobrze stuzyt
potrzebom spoleczeristwa indyjskiego z generacji na generacj¢ zupelnie
zadowolonego z rodzaju $wiatyri, w jakich si¢ modlili jego przodkowie,
doméw, w ktérych mieszkali, wozéw, ktérymi jezdzili i broni, ktéra sie
postugiwali. W dociekaniach naukowych wigc bardziej koncentrowano sie
na tym jak zapewnic calkowita kontrole Swiadomos$ci nad wszystkimi
funkcjami organizmu ludzkiego (joga)zz, niezbedna dla samodoskonalenia
sie, a nie jak wzmocni¢ i powigkszy¢ zakres czysto motorycznej sprawnosci
czlowieka, niezbednej dla przezycia w morderczym klimacie.
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Pozostaje jeszcze odnotowanie podstawowych réznic w dwéch sferach
dociekania filozoficznego, nie bez istotnych konsekwencji dla bardzo juz
konkretnych postaw i zachowan ludzkich. Chodzi o etyke i estetyke. I tak
w sferze etyki najbardziej charakterystyczna postawa dla Indii jest postgpo-
wanie w zgodzie z natura. Indyjska dzierzma (dharma)® formutuje prawa,
normy i reguly takiego postepowania. Wynikaja one z faktu narodzin z
okreslonego fona, w okreslonym miejscu i w okre§lonym czasie. Czlowiek
nie ma wplywu na zmiang tych wspéirzednych, przynajmniej w tym zyciu.
Nie przekresla to jednak jego szans na ich zmiane w kolejnych zywotach,
zgodnie z prawem reinkarnacji. Tymczasem dla Europy duzo bardziej
charakterystyczne zdaje si¢ by¢ przelamywanie wlasnej natury w mysl
nakazu, czy zakazu, za ktérym stoi albo autorytet boski (dziesigcioro
przykazan), albo autorytet prawodawcéw ziemskich.

W dziedzinie estetykiréznica jest réwnie uderzajaca. Tradycyjna sztuka
indyjska w zasadzie przedstawiala §wiat i kazdy jego przejaw takim
jakim on jest w swojej istocie, a nie takim jakim si¢ jawi naszym dalece
niedoskonalym zmystom. Dzieje si¢ to w procesie odszczegélowienia24,
jakiemu podlega rzeczywisto$¢ przetworzona w dzielo sztuki. Przezycie
emocjonalne wynikajace z percepcji sztuki jest rownie odszczegélowione.
Takie przezycie indyjscy estetycy okreslaja mianem smaku (rasa). To
dlatego czlowiek odczuwa jako przyjemnos¢ percepcje bélu lub cierpienia
przetworzonego przez artyste. Tymczasem celem sztuki europejskiej,
wyrastajacej z takiego pojmowania prawdy jak to ujal Regamey, w zasadzie
bylo stworzenie prawdziwego obrazu $§wiata, ktéry przez bardzo diugi okres
mial ambicje by¢ jak najblizszy temu jaki przekazuja nam nasze zmysty.
Inaczej bylo w Sredniowieczu i inaczej jest w czasach najnowszych, kiedy
sztuka stala si¢ zaktadnikiem pogoni Europejczykéw za zmiana, za czyms§
nowym, czego jeszcze nie bylo. Moim zdaniem sztuka ta zbyt czesto
poswieca na oltarzu pogoni za zmiana doskonalo$¢ formalna i maestri¢
techniczna. Warto tu wszakze dodaé, ze wspoéliczesna sztuka indyjska
w do$¢ zasadniczy spos6b sprzeniewierzyla si¢ tamtym idealom, moze
z wyjatkiem jeszcze ciagle muzyki i tafica.

Sadze, ze mozna juz zamkna€ ten rejestr podobieristw i réznic stwier-
dzeniem, ze w rzeczy samej Indie i Europa spetniaja warunek dobrej
komunikacji ,,siedzac” dostatecznie blisko siebie, ale nie za blisko by
podejmowa¢ znaczacy dialog. W jego wyniku na pewno i zrozumieja sie
wzajemnie lepiej i przede wszystkim zrozumieja siebie samych lepiej.

Wszystko co zostalo wyzej powiedziane zdaje si¢ wskazywaé na
konieczno$é dos€ istotnej zmiany postawy badawczej. Otéz trzeba bodayj
porzuci¢ charakterystyczne dla XIX-wiecznej nauki podejscie, ktérego
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kamieniem wegielnym byl obiektywizm rodem z nauk $cistych — obiekty-
wizm pozbawionego emocji uczonego z jego szkietkiem i okiem. W zamian
powinno si¢ przyja¢ postawe daleko idacego osobistego zaangazowania
badacza, niestrudzenie i na kazdym kroku pytajacego , co badane zagadnienie
znaczy dla niego samego, jaka wage mie¢ moze dla spoieczenistwa, w ktérym
zyje, dla wlasnej kultury i dla przysztoSci wiasnej cywilizacji? Jednym
stowem — o ile badane zagadnienie pomoze mu lepiej zrozumie¢ samego
siebie”. Po prostu musimy zacza¢ mie¢ odwage by¢ subiektywnymi.
Musimy przyznaé, ze w gruncie rzeczy i tak na prawde obchodzi nas tylko
to, co jest dla nas wazne wlasnie subiektywnie. W koricu nic nas nie
interesuje, ze obiektywnie $wieci slorice, jezeli nie mamy mozliwosci
odczuwania tego jak najbardziej subiektywnie.

Subiektywnie przezyta i do§wiadczona rzeczywisto$¢ indyjska kaze
wlasnie wyciagna¢ wniosek, ktéry stal si¢ powodem sprawczym, gdy
chodzi o poruszone wyzej sprawy. W Indiach panuje nadzwyczaj mocno
przekonanie, wséréd elit indyjskich przede wszystkim, o tym, Ze mozna
stworzy¢ wieloetniczne 1 wielojezyczne parstwo odwotujac si¢ do
wsp6lnej schedy kulturowo-cywilizacyjnej, a nie do ideologii i przymusu,
jak w niegdysiejszym ZSRR. Jedno§¢ w réznorodnosci stanowi jedno z
najczesciej przywolywanych w zyciu politycznymi spotecznym hasel. Elity
indyjskie wrecz lubia méwi€ o narodzie indyjskim i w jakims$ sensie mozna
ten punkt widzenia przyjaé, cho¢ oczywiscie i w ich wypadku nie obylo si¢
tak catkiem bez przemocy. Sardar Vallabh Bhai Patel*® w koricu tylko dzieki
demonstracji sily wcielit pafistwo nizama Hajderabadu do Indii. Dzisiaj tez
towarzyszy Indiom przemoc w Kaszmirze, w prowincjach péinocno-
wschodnich, do niedawna réwniez w Pendzabie. Niemniej jest to paristwo,
w ktérym demokracja bardziej lub mniej efektywnie, ale funkcjonuje.
Najwickszym zagrozeniem dla niego jest bledne mniemanie, podzielane
przez wiele nadzwyczaj wpltywowych Srodowisk, ze Indie moga i powinny
sta¢ si¢ narodowym paristwem unitarnym tak, jak — nie przymierzajac —
nasze wihasne. Ale to, co nie jest latwe dla czterdziestomilionowego
narodu, jest po prostu wykluczone w wypadku kraju, w ktérym mieszka
prawie miliard ludzi. Indie musza zrobi¢ duzo, duzo wigcej w kwestii
decentralizacji struktur wiadzy, by zapis o federacyjnosci ich paristwa nie
byt tylko zapisem.

Sens swojej misji jako ambasadora Rzeczypospolitej Polskiej w Indiach
oraz jako Europejczyka (to, ze nim si¢ jest kazdy z nas sobie u§wiadamia
w tamtym kraju, jesli si¢ chce czu¢ réwnoprawnym partnerem tej wielkiej
cywilizacji), migdzy innymi rozumiatem jako polegajacy na ciagtym uzmy-
stawianiu gospodarzom, ze Europa podobnie jak Indie ma nie tylko prawo,
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ale wrecz obowiazek powolaé do zycia jedna politeg, poniewaz tak jak one
stanowi, moze nawet bardziej zwarta, wspélnote kulturowo-cywilizacyjna,
a jej wewnetrzne wasnie i konflikty sa bez watpienia ciagle jeszcze duzo
groZniejsze dla §wiata niz jakiekolwiek ich odpowiedniki w Indiach.

W zasadniczej czgéci tego wywodu staratem si¢ wykazac, ze zaréwno
podobieristwa, jak i réznice uprawomocniaja przekonanie o daleko idace;j
wzajemnej komplementarnosci do§wiadczen cywilizacyjnych Europy i Indii.
Sadzg, ze nawiazujac dialog na takiej plaszczyZnie Europa moze uzyskac
dodatkowe argumenty i wynikajace z nich dodatkowe impulsy dla wiasnych
poczynan integracyjnych. Elity europejskie — i nie tylko elity — beda si¢
mogly przekonad, iz co$ takiego jak patriotyzm kontynentalny jest mozliwe.
Jezdzac wiele po Indiach samochodem widzialem na cigzaréwkach,
barwnie w tamtym kraju malowanych, napis: mera Bharat mahan — moje
wielkie Indie. To wyraza juz nie postawg zanglicyzowanych elit, ale zwyklych
ludzi, kierowcéw cigzaréwek, ktérych codzienne dos§wiadczenie uczy jak
malo praktyczne sa podzialy na male panstwa narodowe, o odrgbnosci
ktérych stanowi jedynie jezyk.

Jezeli do swiadomosci Induséw dotrze w wystarczajacym stopniu to, ze
procesy zachodzace w Europie z punktu widzenia ich istoty sa bliZniaczo
podobne do tych, ktére mialy i ciagle jeszcze maja miejsce w ich wlasnym
kraju, jezeli uznaja, ze integracja Europy, to nie jest rezultat aktualnego
ukladu sit politycznych, ale wynik historycznego dojrzewania Swiadomosci
jej ludéw i ze to, co si¢ dzieje na naszym subkontynencie potwierdza ich
wlasne prze§wiadczenie o koniecznosci istnienia pafistw wieloetnicznych,
wtedy niechybnie duzo latwiej bedzie si¢ im wyswobodzi¢ z gorsetu
nadmiernego centralizmu, dla ktérego modelem, niestety, jeszcze ciagle jest
europejskie, unitarne paristwo narodowe”’.

Po takim zblizeniu stanowisk obie te cywilizacje juz wspélnie beda
mogly szuka¢ zlotego Srodka mozliwie najdoskonalszej wieloetnicznej
politei, w ktérej poczucie tozsamosci regionalnej bedzie harmonijnie
wspélistnie¢ z poczuciem wiezi i wspélnoty cywilizacyjno-kulturowe;.
Latwiejsze takze bedzie sprostanie jednemu z najwigkszych wyzwan
wspélczesnego $wiata, jakim jest potrzeba zapewnienia trwalego rozwoju.
Wspélczesna cywilizacja europejska, to cywilizacja rozwoju. Tymczasem
tradycyjna cywilizacja indyjska, to cywilizacja trwania. Indyjska dzierzme
(dharma) najlepiej okresli¢ jako zacne trwanie. Istota jej bowiem jest
odczytywanie z ksiegi natury jej praw i trwanie (zycie) zgodnie z tymi
prawami, a wiec zacnie. Zdaniem tradycyjnej my$li indyjskiej, Swiata nie
trzeba ulepszaé. Wystarczy go szanowac i czci¢ oraz trwa¢ w nim, nie po
to, by go sobie czyni¢ poddanym, ale po to, by si¢ w nim samodoskonali¢
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osiagajac w ten spos6b summum bonum dzierzmy, tj. wyzwolenie (moksza).
Wspélczesne Indie ulegly europejskiej cywilizacji rozwoju i cywilizacja
trwania tymczasem jest tam w odwrocie. W Europie za$ i w ogéle w §wiecie
zachodnim coraz mocniej dojrzewa przekonanie o konieczno$ci okielznania
rozwoju. To przeciez wilasnie §wiat zachodni ukul termin: trwaly rozwdj,
wspomniany juz zreszta wyzej. Nie ulega wigc dla mnie watpliwosci, ze
i w tym wypadku obie cywilizacje moga sobie wzajemnie poméc. Nie
zapominajmy bowiem, ze rozwdj moze nabra¢ cech patologicznych, tam
gdzie jego pojawienie si¢ nie jest uwarunkowane obiektywnie istniejacymi
potrzebami.

Reasumujac warto podkresli¢, ze integracja europejska niechybnie
stworzy na zupelnie nowej plaszczyZnie znakomite warunki dla prowadze-
nia dialogu migdzycywilizacyjnego. Bowiem z tego punktu widzenia cigzar
gatunkowy obu partneréw si¢ zréwnowazy i wspélnie beda musieli stawiac
czola przysztym wyzwaniom, opierajac si¢ na swych wzajem si¢ znakomicie
uzupelniajacych do§wiadczeniach cywilizacyjnych.

Przypisy:
: Wyklad ten pt. Kultura europejska i jej imperatywy zostal wygloszony w rocznicg

urodzin St. Staszica 7 listopada 1996 r. w sali Koncertowej Zamku Krélewskiego wobec
Towarzystwa Naukowego Warszawskiego i zamieszczony w niniejszym "Roczniku TNW"

2 E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, Warszawa 1990, .1, str. 88 i dalsze.

3 Bardzo interesujaco ujmuje to Denis de Rougemont w ksigzce zatytutowanej List otwarty
do Europejczykéw, Warszawa 1995. Oryginal francuski ukazat si¢ w Paryzu w 1970r.

3 Prakryty to jezyki tzw. Srednioindyjskiej fazy historii jezykéw indyjskich, wystepuja-
ce synchronicznie z sanskrytem. Jednym z tych jezykow jest jezyk palijski (pali), w ktérym
spisano kanon buddyjski tzw. pitaki (kosze).

. Rygweda, X. 129. 6

SE. Kittel, A tract on Sacrifice, (Yajnasudhanidhi), Mangalore 1872, S. Levi, La doctrine
du sacrifice dans les Brahmanas, Paris 1898, M. Biardeau & C. Malamoud, Le sacrifice
dans I'Inde ancienne, Paris 1976.

" Wybitny indolog brytyjski, prof. dr Richard Gombrich z Uniwersytetu Oksfordzkiego
potwierdzit t¢ obserwacj¢ w czasie swego wykladu publicznego w Uniwersytecie War-
szawskim 11 kwietnia 1997 r. Wyklad byl poswigcony pozytkom jakie mie¢ mozemy
dzieki klasycznym studiom indologicznym.

8,,Czy to w dziedzinie muzyki, malarstwa, architektury, filozofii czy nauki, nie méwiac juz
o religii, ktéra byla ich najwczesniejszg inspiracja, kazda domena naszej kultury jest wy-
nikiem tysigcznych wymian i wsp6ltworzy wspélne dzieto Europejczyk6w. Nie ma zadnej
domeny, ktéra daloby si¢ bada¢ w spos6b powazny i jasny na obszarze zamkni¢tym
granicami jednego z naszych dzisiejszych narodéw.” Op. cit. str. 61
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% Rygweda, 1.164.46., takze Atharwaweda, 9.10.28.

105, Jurewicz, O imionach i ksztattach Jednego, Warszawa 1994. ,....§wiat postrzegalny,
tozsamy w swojej substancji z bytem absolutnym, jest widzialna manifestacja epistemicz-
nej aktywnosci Absolutu.” Str. 218.

1 Chodzi o pojecie tzw. mokszy ostatniego i czgsto traktowanego jako najwazniejszy z
czterech celow zywota (puruszartha). E. Frauwallner, op. cit., t. I, str. 94.

» Pierwszym Europejczykiem, ktéry dostrzegl pokrewieristwo sanskrytu z jezykami
europejskimi byl jezuita ojciec Coeurdoux w 1767 r. Potem William Jones (1746 - 1794)
~postawil tezg, ze jezyki europejskie i perski wywodzj si¢ od wspélnego przodka...” (str.
26). W 1816 r. uczony niemiecki F. Bopp ,.opierajac si¢ na sugestiach wysunigtych juz
przez sir Williama Jonesa zdolat doj$¢ do prébnej rekonstrukcji wspélnego zZrédia sanskrytu
i klasycznych jezykéw Europy...” (str. 27) w: A. Basham, Indie, Warszawa 1964.

B Juz Encyklopedia Orgelbranda (1903) podawata informacjg o sanskryckim pochodzeniu
tego slowa. Wg tego samego Zrédia w 1891 r. w Warszawie ukazata si¢ ksigzka zatytulo-
wana Historja swastyki Michala Zmigrodzkiego. Swastyka w Indiach jest symbolem
przestrzeni (skrzyzowane ramiona) i czasu (zalamania ramion). Te zalamania oznaczaja
ruch. Sa zwrécone w prawo zgodnie z kierunkiem obrotu storica. Patrz takze: Maty Stownik
Klasycznej MySli Indyjskiej, T. Herrmann, J. Jurewicz, B. Koc, A. Lugowski, Warszawa
1992, str. 96-7.

L. Angielskie: sustainable development’

15 Chodzi o rodzing indo-aryjska, drawidyjska, tybeto-birmariska i mundajska.

16 Na przyklad rodzing ugro-firiskg reprezentujg tylko trzy jezyki: wegierski, fifiski i estoriski.
7gv. Zvelebil, Tamil Literature, Wiesbaden 1974, str. 219

1.a Regamey, Remarks on comparatuve analysis of eastern and western cultural and
ideological attitudes, International Symposium on History of Eastern and Western Cultural
Contacts, Collection of Papers Presented, compiled by the Japanese National Commission
for Unesco, November 1959, str. 208.

1 Chodzio stynne upaniszadowe réwnanie atrmana i brahmana, gdzie atman to najglgbsza
istota wlasnego ja, to stowo ,,SIE” (afman jest zaimkiem zwrotnym pierwszej osoby), ktére
jest tozsame z brahmanem, czyli ,,SIE” calej rzeczywistosci, rzeczywistosci w ogéle.

2 Ekam sat wipra bahudha wadanti. Rygweda, 1. 164.46. Sat tutaj znaczy Byt i Prawda
jednoczesnie.

3 Constantin Regamey, The meaning and significance of spirituality in Europe and India.
Philosophy East and West, vol. X, no 3-4, October 1960 and January 1961, p. 112.
Stowo negacja odnosi si¢ do tzw. niwryrttilakszanadharmatj. dzierzmy niezaangazowanej,
a wigc tej, ktéra odnosi sie do ascetow. Prawryttilakszanadharma, tj. dzierzma zaanga-
zowana obowigzujaca zwyklych $miertelnikéw nie zaklada negacji, ale raczej swego
rodzaju redukcj¢ w procesie ,,sumowania si¢” przeciwstawnych elementéw rzeczywistosci
w wyniku jednoczenia si¢ pragnacego podmiotu z upragnionym przedmiotem.

a Ostatecznym celem jogi jest powstrzymanie dziatai sprawczych samej §wiadomosci.
Wg Pataridzalego Cittavryttinirodha. B.K.S. Tyengar, Joga, Warszawa 1990, str. 16.

B Db erzma jest neologizmem, kt6rego wprowadzenie_do polszczyzny proponuj¢ zamiqst
niezrozumiatego stowa dharma. Znaczy ono tyle co dzierZy to co ma od natury w zgodzie
ze swojq o niej wiedza. Zreszta patrz: M.K. Byrski, O uniwersalnoSci indyjskiego pojecia
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dharma..., w: Ziemia naszym domem, pod redakcja J. Kuczyriskiego, Warszawa 1996, str.
137-144.

¥ Sanskryckie sadharanikarana inaczej uogélnienie lub generalizacja. Chodzi o to, ze
rzeczywisto$¢ w sztuce nie jest rzeczywistoscia wlasciwg ani bohatera, ani artysty, ani
odbiorcy. Nalezy wigc ona do czwartego wymiaru, w ktérym nie obowiazuje zwyczajna,
doczesna bezposrednio$¢ doznaf. W procesie percepcji sztuki odbiorca wigc odczuwa
kontakt z rzeczywistoscia $wiata sztuki w spos6b wolny od uwiklan we wlasng codzien-
nos¢.

BNiektére szkoty filozoficzne w Indiach jak np. kaszmirska szkota Siwaicka jako formule
-klucz do medytacji podaja zaimek osobowy pierwszej osoby tj. JA. Zdaja si¢ one
utrzymywac, ze JA jest substratem wszelkiego poznania.

26 Dzialacz niepodleglosciowy zwigzany z Indyjskim Kongresem Narodowym. Bliski
wspdétpracownik tak Mahatmy Gandhiego jak i Jawaharlala Nehru. W pierwszym rzadzie
niepodlegtych Indii odpowiedzialny m.in. za bezpieczeristwo paristwa.

"Denis deRougemont, op. cit. str. 137 pisze o tym jak bardzo to paristwo si¢ nie sprawdzito
w samej Europie. Trudno wigc by stanowilo dobry model dla Indii.
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