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Ruch filozoficzny lat czterdziestych
XIX wieku jako program reedukacji
i modernizacji narodu

Srodkowa czes¢ okresu miedzypowstaniowego — lata 1837/38 — 1848
(ktére nazywac bedziemy umownie  latami czterdziestymi”) — byta w in-
telektualnej historii Polski prawdziwg ,epoka filozoficzng”. Filozofowie
domagali si¢ wowczas duchowego przywodztwa w narodzie, Smiato sie-
gali po ,rzad dusz”, wierzac, ze doScignigcie i przewyzszenie ciemiezcow
Polski ,duchem i jaznig” — ,ta3 podwojng wszechmoca, ktéra podnosi bez-
wiadne ciato i wskrzesza zmartych”! — odrodzi nar6d polski i utoruje mu
droge do niepodlegtosci. Bez watpliwosci mozna stwierdzi¢, ze nigdy
przedtem i nigdy potem filozofia polska nie przezywata okresu tak wiel-
kiej wiary w siebie — wiary we wlasng wartos¢ teoretyczng w poréwna-
niu z mysla filozoficzng innych krajow, a zarazem przekonania o swej
wartosci praktycznej jako narzedzia przemiany Swiata. Aby uwydatnic to
przeSwiadczenie o praktycznej doniostosci swego filozofowania, myslicie-
le 6wczesni postulowali (w Slad za Prolegomenami do filozofii Augusta
Cieszkowskiego) ,przejscie filozofii w zycie” i nazywali swe koncepcje
Jfilozofig tworczosci” lub | filozofig czynu”.

Historyczne znaczenie tego wielkiego ruchu umystowego zostalo okre-
Slone przez wiele okolicznosci. Byt on pelng rozmachu prébg przeniesienia
na grunt polski problematyki klasycznej filozofii niemieckiej, przede wszyst-
kim heglizmu, oraz samodzielnego ustosunkowania si¢ do niej. Probg ufilo-
zoficznienia nie tylko zycia umystowego Polakéw, lecz réowniez calej prak-
tyki spotecznej — pedagogiki, polityki, ekonomii; probg uczynienia z filozo-
fii nieodiacznego sktadnika samowiedzy narodowej; i wreszcie, proba stwo-
rzenia takiej filozofii, ktéra bytaby zdolna sta¢ si¢ potgznym czynnikiem du-

I B. F. Trentowski, O wyjarzmieniu ojczyzny, ,Icrazniejszos¢ i Przyszos¢” Paryz 1845,
z. 4, s. 458.
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chowego odrodzenia — zaréwno wlasnego narodu, jak i catej ludzkosci. To
ostatnie zadanie obejmowato tworzenie niezwykle ambitnych programéw
modernizacji religijnej, zmierzajacych do radykalnego ufilozoficznienia
prawd wiary oraz uwolnienia polskiego katolicyzmu od fatalnie cigzacego
na nim balastu kontrreformacyjnego, potrydenckiego tradycjonalizmu.

W sumie ruch filozoficzny lat czterdziestych byt wigc bezprecedenso-
wa proba przejecia przez filozoféw roli przywodcezej w realizacji wszech-
stronnego programu reedukacji i modernizacji narodu. Srodkami urzeczy-
wistniania tego programu miaty by¢ rozliczne dziatania kulturalno-oswia-
towe, poczynajac od poglebiania samowiedzy narodowej elit, poprzez
szerzenie oSwiaty wsrdd ludu, az do tworzenia rozleglej sieci zorganizo-
wanych osrodkéw pracy organicznej. Filozofia, jako tradycyjna ,krélowa
nauk”, nadawac¢ miata tym dzialaniom wymiar uniwersalistyczny, zgodny
z duchem ogolnoeuropejskiego postepu.

Zastanawiajacy jest fakt, ze dziedzictwo ruchu filozoficznego lat czter-
dziestych — mimo wielkich poczatkowych sukceséw tego ruchu — szybko
uleglo dezinterpretaciji i nie zostalo nalezycie przyswojone kulturze narodo-
wej. Walnie przyczynila si¢ do tego kompromitacja krakowskiego powsta-
nia 1846 r., ktére zaowocowalo straszliwg rzezig galicyjska, a nastgpnie dra-
matyczne zalamanie si¢ nadziei wigzanych przez patriotéw polskich z eu-
ropejska Wiosng Ludéw — wszystko to bowiem zrazito Polakéw do intelek-
tualnego maksymalizmu, spychajac ich na pozycje klerykalnego tradycjona-
lizmu (co jeszcze bardziej wzmocnito si¢ oczywiScie po klgsce powstania
styczniowego). Zerwaniu cigglosci z ,epoka filozoficzng” sprzyjata domina-
cja pozytywizmu traktujacego dorobek filozoféw lat czterdziestych, nazy-
wanych niezbyt trafnie ,filozofami narodowymi”, jako polaczenie spekula-
tywnych fantazji z narodowa megalomania. Wbrew wilasnym intencjom,
utrwalali t¢ opini¢ neoromantyczni apologeci filozofii narodowej” (w ro-
dzaju Wincentego Lutostawskiego), interpretowali ja bowiem w duchu swej
wlasnej, bardzo autentycznej narodowej megalomanii. W nacjonalistycznej
atmosferze lat trzydziestych XX w. hasta filozoféw narodowych” wykorzy-
stywane byly na uzytek prawicowego ekstremizmu, co wywolalo alergicz-
ne reakcje intelektualistow lewicy, w tym zwlaszcza Czestawa Milosza.
W pierwszym dziesigcioleciu Polski Ludowej alergi¢ t¢ wyrazal w sposob
wyjatkowo skrajny Tadeusz Kronski, traktujacy ,filozoféw narodowych” ja-
ko ,absolutnych nacjonalistow”, ziejacych ,nienawiScia klasowa” i wyraza-
jacych pono¢ ,interesy najbardziej reakcyjnej czesci szlachty”?. Gdy rozpo-

21 Kronski, Reakcja mesjanistyczna i katolicka w Polsce potowy XIX wieku, |w) Z dzie-
Jow polskiej mysli filozoficznej i spoleczney, L. 111, Warszawa 1957, s. 303, 275, 277, 280.
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czynalem w latach sze3¢dziesiatych ubieglego wieku moja wlasng prace

nad filozofia epoki Romantyzmu, zdumiony bylem totalna nieadekwatno-

Scia tych uogolnien, niewspartych jakgkolwiek argumentacja merytoryczng.
Niniejszy tekst jest proba selektywnej prezentaciji tej cz¢sci dorobku ru-

chu filozoficznego lat czterdziestych XIX w., ktéra pozwoli uzna¢ go za

wielki, Swiadomy swych celéw program wszechstronnej modernizacji na-

rodu. Dla ulatwienia orientacji w tej zlozonej problematyce, podzielilem

ten artykut na cztery czeSci wyodrgbnione tematycznie:

I. Powolanie inteligencji i szczegolna misja narodowa filozofii

II. Bronistaw Trentowski: ,pedagogika narodowa” jako program moder-
nizacji mentalnosSci narodu

M. Henryka Kamienskiego filozofia ekonomii materialnej” jako program
modernizacji gospodarczej

IV.Karol Libelt, Bronistaw Trentowski i August Cieszkowski jako tworcy
wizji radykalnej modernizacji religijnej.

W nauce zachodniej, zwlaszcza anglojezycznej, mocno zadomowit sig¢
poglad, ze wyraz ,inteligencja” pojawil si¢ po raz pierwszy — okoto roku
1860 — w przedrewolucyjnej Rosjid. Nie jest to Sciste. Prawda jest, ze
przedrewolucyjna Rosja stworzyla szczegdlnie wyrazisty model inteligen-
¢ji jako grupy wzglednie autonomicznej, polaczonej wspolnymi warto-
Sciami i poczuciem misji polegajacej na walce o postep spoleczny i eman-
cypacje ludu. Richard Pipes wskazal jednak w 1971 r., ze stowo ,Intelli-
genz” uzywane byto juz w lutym 1849 r. w obradach rewolucyjnych par-
lamentoéw Austrii i Niemiec jako nazwa miejskiej warstwy wyksztalcone;j,
przewyzszajacej reszt¢ ludnosci stopniem zaangazowania w sprawy pu-
bliczne i z tego powodu zastugujacej na proporcjonalnie wigksza repre-
zentacje parlamentarng®. Jeszcze bardziej istotna korekte rosjanocentry-
zmu” w badaniach nad inteligencja wniesli naukowcy polscy (Aleksander
Gella, Jerzy Jedlicki, a takze nizej podpisany), ktérzy zwrécili uwage, ze

3 Isaiah Berlin w escju Narodziny inteligencji rosyjskiej (1955) ujat to nastepujaco: »In-
teligencja« to wynalezione w dziewigtnastym stuleciu rosyjskie pojecie, ktore zrobito §wia-
towg karier¢. Samo zjawisko, zwazywszy jego historyczne i w dostownym scnsie rewolu-
cyjne konsekwencje, stanowi, jak sadze, najwickszy wkiad Rosji w spoleczng przemiang
Swiata”. I. Berlin, Rosyjscy mysliciele, przct. S. Kowalski, postowic A. Walicki, Warszawa
2003, s. 123.

4 R. Pipes, Intelligentsia“ from German ,Intelligenz“? A Note, ,Slavic Review” 1971,
vol. 30, s. 615-616.
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stowo inteligencja oraz sp6jna koncepcja roli inteligencji w Zyciu narodo-
wym pojawily si¢ po raz pierwszy w Polsce — w rozprawie Libelta O mi-
losci ojczyzny, opublikowanej w 1844 r. w Poznaniu®.

Poprzednikami Libelta byli radykalni demokraci Wielkiej Emigracji sta-
rajacy si¢ rozbudzi¢ wsréd patriotow polskich poczucie winy spotecznej
i obowigzku rewolucyjnej walki o wyzwolenie ludu (tak jak czynili to
poZzniej rosyjscy narodnicy). Koncepcja Libelta byta mniej radykalna, legi-
tymizowala bowiem prace organiczng, a przedstawicieli inteligencji szu-
kata wsrdd spotecznie ,zakorzenionych” przedstawicieli pracy umystowe;.
Nie byto przypadkiem, Zze miejscem jej narodzin bylo Wielkie Ksigstwo
Poznanskie. Dzigki polityce liberalizacji po wstapieniu na tron Fryderyka
Wilhelma IV (1840 r.), stalo si¢ ono terenem ozywionej i dobrze zorgani-
zowanej pracy organicznej, widownia niebywalego rozkwitu czasopis-
miennictwa polskiego, dostarczajacego legalnej trybuny pisarzom i publi-
cystom wszystkich trzech zaboréw, oraz gtéwnym osrodkiem ruchu filo-
zoficznego, w ktorym uczestniczyli rowniez mysliciele z Krélestwa Kon-
gresowego (Henryk Kamieniski, Edward Dembowski) oraz emigrant poli-
stopadowy, Bronistaw Trentowski. Dzi¢ki temu Poznanskie, podobnie jak
emigracja, bylo wéwczas moralng krystalizacja calej spolecznosci krajo-
wej, ,przemawiajaca, myslaca i pracujacg w jej zbiorowym imieniu”0. Jest
rzeczg znamienng, ze oznaczalo to w praktyce — tak samo jak na emigra-
¢ji — zdecydowang dominacj¢ tendencji demokratycznych.

Rewolucyjny arystokrata-populista, Edward Dembowski, konstatowat
to na tamach libeltowskiego ,Roku” w stowach: ,W Wilnie zupeina
wstecznos$¢, w Galicji budzace si¢ dazenia, w Warszawie juz walczace ze
wstecznymi, w Wielkopolsce juz zwycigstwo””.

Kluczowy fragment libeltowskiej definicji inteligencji brzmi nastepuja-
co: ,Mowa tu wszakze tylko o tak zwanej inteligencji narodu. Stanowig ja
ci wszyscy, co troskliwsze i rozleglejsze odebrawszy po szkotach wy-

5 Zwrocitem na to uwage we wstepie do edycji pism Libelta pt. Samowtadztwo rozu-
mu i objawy filozofii stowianskiej, Bibliotcka Klasykow Filozofii, Warszawa 1967,
s. XVII-XVIII, a takze w ksigzce Philosophy and Romantic Nationalism. The Case of Po-
land, Oxford 1982, s. 176-178. Nicco pozniej priorytet Libelta w uzyciu stowa inteligen-
cja” odnotowal Alcksander Gella w escju The Life and Death of the Polish Intelligentsia,
JSlavic Review” 1971, vol. 30, no 1. Jerzy Jedlicki w artykule Autocréation de Uintelligent-
sia, (Wi, Mythes et Symboles politiques en Europe Centrale, cd. Ch. Delsol, M. Maslowski,
J. Nowicki, Paris 2002 uzasadnit teze, Ze pojecic inteligencji ma geneze polskg. Zob. tez
J. Jedlicki, Przedmowa, |w| M. Janowski, Narodziny inteligencji 1750-1831, Warszawa
2008, s. 8-9.

0 K. Jarochowski, Literatura poznariska w pierwszej potowie biezgcego stulecia, Poznan
1884, s. 95-96.

7 Ii. Dembowski, Pisma, t. 1V, Warszawa 1955, s. 6.
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zszych i instytutach wychowanie, stoja na czele narodu jako uczeni, urze-
dnicy, nauczyciele, duchowni, przemystowi zgota [!], ktérzy mu przewo-
dza wskutek wyzszej swojej oSwiaty. Poza ta klasa lezag masy ludu, niby
ogromne poklady ziemi, sponad ktérych tamci, jako wzgoérza si¢ wzno-
sza. Znamieniem jest kazdej oSwiaty, Zze ciemnosci nie cierpi. Zta wigc,
sztuczna i ztudliwa ta oSwiata, co si¢ ponad ¢mg nieoSwieconego ludu
unosi i jej mgty grubej nie przebija. Dopoki w kraju niewola, dopdty nikt
na granicznej jego tablicy nie potozy napisu «o§wiecony». Barbarzynstwo,
despotyzm i niewola, ta trojca szatanska, nieprzyjacidtka odwieczna troj-
cy niebieskiej: osSwiaty, prawa i wolnosci. Stad oSwiaty z niewola pogo-
dzi¢ si¢ nie da. Pierwszym krokiem do oswiaty jest rozbicie kajdan nie-
woli ludu. Lecz krom niewoli socjalnej jest jeszcze niewola moralna, gdy
lud ten, pozornie wolny, zostawiony jest bez oswiecenia”®.

Byla to definicja normatywna, uzalezniala bowiem przynaleznos¢ do
inteligencji nie od wyksztalcenia tylko, ale od aktywnego patriotyzmu kie-
rujacego si¢ dobrem narodowej catosci, a nie jednego tylko stanu czy kla-
sy. Wszelki egoizm grupowy, stanowy czy klasowy byt w tej optyce relik-
tem Sredniowiecza. Aby nie pozostawiaé w tej sprawie zadnych watpli-
wodci, Libelt konczyt swa rozprawe podkresleniem zasadniczej réznicy
migdzy inteligencja a wyksztalcong czescia stanu Sredniego: ,Podnies¢
bogactwo jednego tylko stanu jest plutokracja [...]. Stan Sredni ojczyzny
nie zbawi i plutokracje wyrodzi™.

Jak wida¢ z powyzszego, wlaSciwym powolaniem inteligencji byta
w ujeciu Libelta nie dziatalnos¢ profesjonalna w zawodach wymagajacych
wyksztalcenia, ale szerzenie oswiaty wsréd ludu. Po powstaniu stycznio-
wym nazwano to ,spolecznikostwem” i uczyniono jednym ze znakow
rozpoznawczych klasycznego inteligenta polskiego.

Jako filozof, redaktor ,Roku” — pisma, w ktérym drukowali swe prace
wszyscy najwybitniejsi filozofowie polscy — nawigzywal do tezy Cie-
szkowskiego, ze ,filozofia jako filozofia” osiggneta swa kulminacj¢ w He-
glu, obecnie za§ powinna ,przejs¢ w zycie”, czyli znalezé zastosowanie
w praktyce spolecznej i w niej dopiero ,wyplynac¢ i rozkwitng¢”. Teza ta,
rozwinigta przez Cieszkowskiego w niemieckoje¢zycznej ksigzce Prolego-
mena zur Philosophie (Berlin 1838), propagowala nie praktyke ,przedte-
oretyczng”, lekcewazaca zdobycze mysli, lecz praktyke ,poteoretyczng”,

8 K. Libelt, O mitosci ojczyzny, ,Rok” 1844, z. 1-2, przedruk [wl Idem, Samowtadztwo
rozumu i objawy filozofii stowianskiej. O mitosci ojczyzny. System umnictwa. O pantei-
zmie w filozofii, oprac., wst¢p A. Walicki, Bibliotcka Klasykow Filozofii, Warszawa 1967,
s. 61-62.

9 Ibidem, s. 109-110.
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kierowanga przez ludzi umiejacych uzasadni¢ swe dziatania na gruncie te-
oretycznym. Jak tatwo zauwazy¢, bylo to uzasadnieniem kierowniczej ro-
li inteligencji jako warstwy zdolnej wznieS¢ si¢ na poziom mysli, a jedno-
cze$nie wyraznym wskazaniem, ze przywodcami inteligencji powinni by¢
filozofowie jako dysponujacy caloSciowq teorig, a wigc najlepiej przygo-
towani do reprezentowania intereséw ogotu, do wzigcia odpowiedzialno-
$ci za narodowg ,calos¢”.

Koncepcja ta uzasadniala narodowe postannictwo filozofii oraz przy-
wodczg role filozofow jako awangardy inteligencji polskiej. Bronistaw
Trentowski ujmowat to w dobitnych stowach: ,Filozof czy to do udzielne-
go, czy do uleglego nalezy narodu, acz nie bierze w zadnym politycznym
stronnictwie udzialu, jest najwigkszym patriota, a dla ojczyzny wlasnej
promienista zbawienia gwiazda”!’. Podzielali to przeswiadczenie nie tyl-
ko Cieszkowski i Libelt, lecz rowniez przedstawiciel radykalnej lewicy fi-
lozoficznej, Edward Dembowski.

Z punktu widzenia problematyki niniejszego artykulu trzeba jednak
podkresli¢ zasadnicza réznice dzielaca Dembowskiego od gléwnego nur-
tu ,filozofii narodowej”. Cieszkowski, Trentowski i Libelt wyznaczali filo-
zofom misj¢ mediatorska, koncyliacyjng i integracyjna, godzacy sprzecz-
nosci w wyzszej syntezie. Dembowski natomiast, w Slad za Michaitem Ba-
kuninem (ktoérego artykul na ten temat, pt. Reakcja w Niemczech, byt mu
znany'!), rozwijal dialektyke rewolucyjnej negacji, za motor postepu
uznajacg polaryzacje¢ i walke, a w godzeniu przeciwienstw upatrujaca chy-
trg taktyke reakgji.

Praca organiczna pod kierunkiem inteligencji wymagata oczywiscie zu-
petnie innych podstaw filozoficznych. Cieszkowski poswigcit temu zaga-
dnieniu bardzo ciekawy artykut O skojarzeniu dgzen i prac umystowych
w Wielkim Ksigstwie Poznariskim, opublikowany w 1843 r. w Libeltow-
skim , Roku”?. Postulowal w nim zaloZenie w Poznaniu Towarzystwa
Przyjaciol Postgpu majacego zajaé si¢ organizacjg prac naukowych, za-
pewnieniem warunkow rozwoju wszystkim utalentowanym jednostkom
oraz wydawaniem czasopisma, wokoét ktérego koncentrowaloby si¢ zycie
umystowe Wielkiego Ksigstwa. Usitowania Towarzystwa mialy by¢ zwig-
zane z polityka, ale tylko w wyzZszym, starozytnym sensie tego terminu,
czyli z dzialaniami na rzecz wspolnego dobra spotecznosci polityczne;.

10°B. I Trentowski, O wyjarzmieniu ojczyzny, cyt. wg Filozofia i mysl spoteczna w la-
tach 1831-1864, wybor, wstep i przypisy A. Walicki, Warszawa 1977, s. 260.
170b. 11. Temkinowa, Edward Dembowski i Michat Bakunin, \w| Polskie spory o He-

gla 1830-1860, Warszawa 1960, s. 347-388.
12 Rok” 1843, z. 1, s. 132-143.
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Wymagaloby to wykorzystania energii reprezentowanej przez poszczegol-
ne stronnictwa dla celéow konstruktywnych, a nie wyniszczajacej walki.
Cieszkowski zastrzegat si¢, ze chodzilo mu nie o pojednanie stronnictw,
to bowiem bytoby rzecza niemozliwa, ale o ich ,,organiczne skojarzenie”
W oparciu o uznanie ,istotnej, acz jednostronnej zasady kazdego”. Ilustru-
jac mozliwos¢ wprzegniecia przeciwstawnych zywioléw w realizacje po-
zytywnego celu, powotywal si¢ na potaczenie ognia i wody przez maszy-
ng parowy.

Ma si¢ rozumie¢, mediacja miedzy nieprzyjaznymi stronnictwami oraz
kojarzeniem ich jednostronnych dazen dla dobra ogétu miataby zajac sig¢
elita wiedzy — przede wszystkim zas$ filozofowie wyposazeni (dzigki He-
glowi) w umiejetno$¢ postrzegania spoleczenstwa jako dialektycznej ca-
losci. Byloby to zgodne z gléwna tendencja nowej epoki — ,,epoki czy-
nu”, polegajaca na zastapieniu rozwoju zywiolowego ,idea organizacyj-
ng”, czyli Swiadomym sterowaniem procesami spotecznymi.

Warto odnotowaé, ze podobna koncepcje spotecznych funkdji inteli-
gengji rozwingl w nastepnym stuleciu Karl Mannheim. Dowodzit on bo-
wiem, zZe tylko inteligencja ma szans¢ wzniesienia si¢ ponad wasko poje-
te interesy klasowe oraz posredniczenia migdzy walczacymi sitami spo-
lecznymi w imie intereséw catosci'3. Cieszkowski nie mial oczywiscie nic
wspolnego z zalozeniami teoretycznymi Mannheimowskiej socjologii wie-
dzy. Obu myslicieli taczyto jednak przekonanie, ze misja inteligencji ma
charakter nie rewolucyjny, lecz mediatorski i pojednawczy.

Jednym z elementéw przedstawionej przez Cieszkowskiego diagnozy
wspolczesnosci byto uznanie, ze w ,epoce czynu”, czyli Swiadomej my-
§li, dzialania Polakéw uwolnia si¢ od wplywu niezdyscyplinowanych po-
etow. W kwestii tej doszto do bardzo istotnej wymiany pogladéw miedzy
Trentowskim a Mickiewiczem, ktéry w swych paryskich prelekcjach z li-
teratury stowianskiej zaatakowat  filozofow narodowych” jako glosicieli
,madrodci ksigzkowej”, niepojmujacych, ze prawdziwymi przywodcami
narodu mogg by¢ tylko wielkie bohaterskie jednostki oraz natchnieni po-
stannicy stowa — prorocy nowych objawien, w tym réwniez profetyczni
poeci. OdpowiedZ Trentowskiego byla bardzo ostra. Warto przytoczyc
z niej fragment, w ktérym pojawilo si¢ stowo ,inteligencja”: ,Mickiewicz
pojac tego nie moze, iz takze dla Polski zmienily si¢ stare, gtupie czasy,
ktore nas po zabdjstwie ojczyzny zapedzily juz tylekro¢ na ziemie francu-

13 7Zob. K. Mannheim, Ideology and Utopia, New York—London 1952, rozdz. The Social
Problem of the Intelligentsia (s. 136-146). Tez Idem, The Problem of the Intelligentsia. An
Inquiry into its Past and Present Role, lw| Idem, Essays on the Sociology of Culture, Lon-
don 1956, s. 91-170.
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ska, iz odtad nie szalone marzenia poetéw, ale gote, rzeczywiste, zimne
i bolesne prawdy filozofow poczynaja kierowaé odradzajacym si¢ naro-
dem [...]. Widzac nasz wielki poeta, jak objawiaja si¢ u nas jeden obok
drugiego filozofowie i jak ich kraj przyjmuje, nie pomnac, Ze to znak no-
wego pokolenia i ducha, drzy ze strachu, aby mu nie wydarto berta nad
inteligencja polska'.

Byto to rébwnoznaczne stwierdzeniu, Ze losy narodu zaleze¢ powinny
od przywoédztwa intelektualnego, a nie od zdolnosci do wyrazania i mo-
bilizowania zbiorowych emocji.

Najniebezpieczniejszym aktualnie przejawem roszczen poetow do wy-
réznionej misji w narodzie byl, zdaniem Trentowskiego, Mickiewiczowski
mesjanizm gloszacy z katedry w College de France ide¢ ,nowego objawie-
nia”, wcielonego w posta¢ wielkiego, charyzmatycznego wodza. Filozof
odrzucal przywodztwo mesjaszow, dobre tylko dla ,potdzikich Slepowier-
cOW”, przynoszac w zamian ukonstytuowanie ,moralnego rzadu narodu”
zlozonego z przedstawicieli elity majatku, elity wladzy i elity czynu. Zwa-
zywszy, iz rola wielkich posiadaczy miata ogranicza¢ si¢ do dostarczania
srodkéw materialnych, a ludzie czynu realizowac¢ mieli wskazania elity wie-
dzy i mysli, w ktérej centralna rola przypadtaby filozofom, powiedzie¢ moz-
na, ze byt to projekt ustanowienia moralnego przewodnictwa filozoféw
w zyciu narodowym. Trentowski pisal o tym niemalZe wprost, stwierdza-
jac: ,Czym dzielny hetman w krainie sily fizycznej, tym prawdziwy filozof
w dziedzinie sity moralnej”!®. Zadania tajnego ,rzadu moralnego” obejmo-
walyby uwlaszczenie chtopéw, rozbudowe przemyshu, obrong i zwigksze-
nie polskiego stanu posiadania w miastach i na wsi, szerzenie oSwiaty, za-
ktadanie szkol, wszechstronne popieranie rodzimej kultury i nauki. Organi-
zacyjnymi formami dzialania miaty by¢ réznorakie stowarzyszenia — nauko-
we, literackie, pedagogiczne, przemystowe, rolnicze, itp. Innymi stowy, byt
to program szeroko zakrojonej, ogélnonarodowej pracy organicznej, maja-
cej wspierac si¢ na wiedzy zdolnej faczy¢ wymogi rozwinietej teorii z umie-
jetnoscig wcielania mysli w zycie. Takiej wiasnie wiedzy dostarcza¢ miala
postulowana przez myslicieli lat czterdziestych filozofia czynu”.

Bardzo podobny program urzeczywistniata poznanska Liga Polska,
zorganizowana przez Cieszkowskiego w Scistej wspotpracy z Libeltem,

" B. F. Trentowski, College de France, ,Tcraznicjszo$¢ i Przyszo$e” Paryz 1844, t. 1,
7. 2, cyt. wg B. ‘Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki oraz wybor pism filozoficz-
nych z lat 1842-1845, wstep, komentarz A. Walicki, Bibliotcka Klasykow Filozofii, War-
szawa 1974, s. 549.

15 7ob. B. F. Trentowski, O wyjarzmieniu ojczyzny, \w| Filozofia i mysl spoteczna w la-
tach 1831-1864, s. 260.
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w okresie Wiosny Ludow. Dzigki spowodowanej przez wydarzenia re-
wolucyjne liberalizacji politycznej, istniala ona legalnie i osiaggneta wiel-
kie sukcesy: po roku istnienia skupiata prawie 40 tysigcy czlonkéw, sta-
jac si¢ faktycznie drugim rzadem Wielkiego Ksigstwa. W kwietniu 1850 r.,
w zwigzku z nowa ustawg o stowarzyszeniach sankcjonujaca jedynie
istnienie matych stowarzyszen lokalnych, dyrekcja Ligi musiata si¢ roz-
wigzacd.

Mimo tak krotkiego okresu dziatalnosci, dorobek Ligi trudno przece-
ni¢. Byta ona nie tylko szkolg samorzadu dla calego pokolenia wielkopol-
skich patriotoéw, lecz réwnieZz nieprzeScignionym wzorem zorganizowa-
nych prac organicznych w skali ogélnopolskie;.

Warto pamigtad, jak sadze, ze bylo to w ogromnej mierze zastuga filo-
zofow, zaréwno koncepcyjng (Cieszkowski i Trentowski) jak i konkretnie
organizacyjng (Cieszkowski i Libelt). I nalezy takze zdawac sobie sprawe,
ze wlasnie romantyczny maksymalizm tych filozofow, myslacych nie tyl-
ko o narodowym przetrwaniu, lecz réwniez o catkowitym odrodzeniu
Polski i o jej ogolnoludzkiej misji, nie pozwalal woéwczas na kojarzenie
pracy organicznej z ideologia ugody lub pozytywistycznym minimali-
zmem, W sensie samoograniczenia ambicji narodowych, a tym bardziej
wyrzekania si¢ niepodleglosci.

I

Najbardziej wyrazistym przyktadem wprzegniecia filozofii w shuzbe
rozbudowanego programu modernizacji Swiadomosci jest dwutomowe
dzielo Trentowskiego Chowanna, czyli system pedagogiki narodowej,
opublikowane w Poznaniu w 1842 r. Warto doda¢, ze Trentowski — emi-
grant polistopadowy zamieszkaly we Fryburgu Badenskim — nie tylko wy-
dal w Poznaniu wszystkie swe glowne dziela, ale powaznie myslat o ob-
jeciu stanowiska w szkolnictwie poznanskim (realizacj¢ tego planu unie-
mozliwil opér duchowienstwa).

Pedagogike definiowal autor Chowanny jako systematyczna umiejet-
nos¢, ktoérej celem jest prowadzenie wychowanka ku pelnoletnosci przez
rozbudzenie drzemigcego w nim pierwiastka boskiego, przeksztalcenie
,bostwa in potentia” w ,bostwo in actu”. Poniewaz Bog jest osobowoscia,
tworczodcia i petnia, przeto zadaniem wychowawcy jest uksztaltowanie
osobowosci autonomicznych, twérczych i wszechstronnie rozwinigtych.

Zgodnie z wylansowanym przez Cieszkowskiego hastem | filozofii czy-
nu”, do najwyzszych celéw wychowania zaliczyt Trentowski uksztattowa-
nie w wychowanku jazni dzialajacej — zdolnosci do ,stwarzania swego
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whasnego swiata”10

. W kontekscie spraw polskich szczegolnie wazna by-
ta koncepcja czynu kladaca nacisk na efektywnoS¢ dziatan, a wigc prze-
ciwstawna romantycznemu kultowi spraw przegranych. Na kartach Cho-
wanny krytykowal Trentowski zarowno jednostronny ,empiryzm” jak jed-
nostronny ,idealizm” pedagogiczny. Pierwszy dazy do pozytku, ale pozy-
tek ,odosobniony”, oderwany od szlachetnosci, jest zlem, a ,cztowiek re-
alny”, w oderwaniu od ,czlowieka idealnego”, jest ,moralnym szatanem”.
Drugi nie uznaje ulegtodci wobec faktéw dokonanych i odwaznie prze-
ciwstawia si¢ temu, co jest, w imi¢ tego, co by¢ powinno. Szlachetnos¢
bez pozytku jest jednak réwnie zla, jak pozytek bez szlachetnosci. Jedno-
stronnie rozwinigty ,cztowiek idealny” — ;moralny aniol” — jest w istocie
egoistg i anarchista, realizuje bowiem wtasne cele bez liczenia si¢ z bez-
pieczenstwem i pogladami wigkszosci. Idealem filozoficznej pedagogiki
jest przeto ,cztowiek rzeczywisty”, umiejacy harmonijnie taczy¢ realnosc
z idealnodcia. Tylko taki cztowiek rozwija w sobie bozoczlowieczenstwo
i ma aniotfa i szatana za swe stugi.

Do naczelnych idealow pedagogiki Trentowskiego nalezy takze ideat
wszechstronnosci, uniwersalnosci. Praktycznym zastosowaniem tego ide-
atlu byl sprzeciw wobec jednostronnego uprzywilejowania tej lub innej
zdolnosci lub umiejetnosci oraz postulat rownowazenia i harmonizacji.
Pedagog powinien wig¢c uczy¢ rozumienia réznych punktéw widzenia
i nieabsolutyzowania zadnego z nich, dostrzegania czastkowej racji nawet
w stanowisku zupelnie obcym nam i wrogim. Kazda postawa wymaga bo-
wiem ograniczenia jej przez inng, stanowiacg jej przeciwwage; w ,odo-
sobnieniu” od innych postaw i rozwinig¢ta ich kosztem burzy bowiem har-
moni¢ calosci i wyradza si¢ w szkodliwg jednostronnosc.

Za szczegodlnie szkodliwe uznal autor kultywowanie w wychowaniu
narodowych partykularyzméw. Pragnal uwzgledni¢ w programie wycho-
wawczym idealy wszystkich epok dziejow powszechnych i wszystkich
narodowych kultur. Przez pedagogike¢ narodowa rozumial program wy-
chowywania narodu w duchu jego prawdziwych potrzeb, a nie wycho-
wanie tradycjonalistyczne, kultywujace narodowa odrebnod¢ zgodnie
z wiarg i obyczajami ojcéw. Odre¢bna, zamknig¢ta w sobie narodowos¢ ja-
ko najwyzsza miara wszystkich wartosci byta w jego oczach idealem ana-
chronicznym, wlaSciwym epoce starozytnej. W kwestii tej wypowiedzial
si¢ jednoznacznie: ,Nic wychowanie narodowe moze by¢ dzisiejszego

2

Stowo ,jazn” jest jednym ze stow ukutych przez ‘Trentowskiego i wprowadzonych
przez nicgo do filozoficznej terminologii polskicj. Inne z jego licznych propozycji termi-
nologicznych brzmiaty dziwacznic i nie znalazty akceptaciji.

16
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szkolnictwa polskiego celem, bo to bylo pigtnem szkét chinskich, indyj-
skich, egipskich, fenickich, greckich, rzymskich, stowem, starozytnego
czasu. Taki cel stracilby nasze szkoty, a z nimi caly naréd, na stopien
w Europie najnizszy. Wytacznie i jakby od Boga wybrana ogolnosé, tra-
ci hebrajszczyzna i jest na dzi§ niedostateczna [...]. Dzi§ wychowywac na-
lezy w kazdej szkole i szkolce pojedyficzoSé, tj. jazn jednostkowa wedle
jej przyrodzonego usposobienia i objawu bozego w niej ztozonego”!’.

Jak tedy rozumie¢ przeSwiadczenie Trentowskiego, ze jego wilasna filo-
zofia pretendowac¢ moze do miana ,filozofii narodowej”, zgodnej z misja,
ktora wyznaczal Polakom w filozofii powszechnej? Rzecz w tym, ze naro-
dowos¢ byta dla niego nie czyms danym, lecz raczej zadanym — zespo-
lem wartosci tkwigcych w narodzie potencjalnie, ale dalekich jeszcze od
rozwini¢cia i wcielenia w instytucje spoleczne. Swe ideaty wychowawcze
uwazal filozof za zgodne z istotnym przeznaczeniem Polski i postannic-
twem dziejowym ludow stowianskich, ale uzasadnienie tego przekonania
pozostawialo niewiele miejsca dla narodowego samozadowolenia i mega-
lomanii. Cecha predestynujaca Stowian, a zwlaszcza Polakéw, do spetnia-
nia wielkiej misji historycznej widzial w ,pochopnosci do czynu”, podkre-
slat jednak, Ze jak dotychczas Polska znana byta z czynéw lekkomyslnych,
pozbawionych rozwagi, woli i przedsiewzigcia. Wola i przedsiewzigcie —
dwa pierwsze szczeble jazni dzialajacej — reprezentuja w nowozytnej ludz-
kosci narody romanskie i germanskie; Polacy powinni uczy¢ si¢ od nich,
jesli chca wznied¢ si¢ do prawdziwego Czynu bedacego ukoronowaniem
jazni dziatajacej'®. Ponadto przestanka czynu jest catkowite rozwiniecie ja-
Zni poznajacej, Polakom za$ brakuje rozsadku: ich najpotezniejsza wtadza
w sferze duchowej jest wschodnia fantazja, wspaniata w twoérczosci poe-
tyckiej, ale zgubna jako natchnienie i przewodnik czynow.

Z rozwazan tych wynikalo, ze przeciwstawienie wartosci partykularnie
narodowych wartoSciom uniwersalnym prowadzi¢ moze tylko do prze-
ksztalcenia najwi¢kszych zalet charakteru narodowego w grozne narodo-
we wady; Ze priorytetem powinna by¢ dla Polakow krytyka tych wad oraz
uczenie si¢ od bardziej zaawansowanych w ogdlnoludzkim postgpie na-
rodow Europy; ze celem pedagogiki jest nie ,wychowanie narodowe”
w sensie starozytnym, ale reedukacja narodu, przygotowanie go do
spetnienia stojagcym przed nim zadan. Nardd w tej postaci, w jakiej uksz-
taltowala go przesztos¢, nie jest wigc i nie powinien by¢ kolektywnym

7 B. I. "Trentowski, Chowanna czyli system pedagogiki narodowej, wstep, komentarz,
A. Walicki, t. II, Wroctaw 1970, s. 875-876.
18 Ibidem, s. 627.
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wychowawca; jest on raczej przedmiotem wychowania, kolektywnym
wychowankiem, ktérego swoiste potrzeby i warunki bytu powinny by¢
uwzglednione w programie wychowawczym.

Szczegdlnie wazna, fundamentalng wrecz czgdcia dzialan na rzecz re-
edukacji narodu byta w ujeciu autora Chowanny krytyka historyczna. Mia-
ta ona dwa ostrza: jedno skierowane byto przeciwko staroszlacheckiemu
konserwatyzmowi, drugie za$ przeciwko wspoélczesnemu polskiemu re-
wolucjonizmowi, uznanemu za dziedzica staroszlacheckiej lekkomyslno-
Sci i anarchii. NakreS§lone w Chowannie uje¢cie dziejow Polski wolne by-
lo od jakiejkolwiek idealizacji dawnej Rzeczypospolitej, zarowno w wersji
mesjanistycznej jak lelewelowskiej. Stanowisko swe nazwat filozof | libe-
ralizmem” i SciSle powigzal je z odrzuceniem antyracjonalizmu, zaréwno
w wersji tradycjonalistycznej jak romantycznej. Odrzucal przekonanie
o ,pierwiastkowym demokratyzmie” odziedziczonym przez szlacht¢ pol-
ska po dawnym gminowladztwie stowianskim, sarmacki republikanizm
uwazal za forme¢ ustrojowq ,najgorsza, najanarchiczniejsza, najSmieszniej-
szg w Swiecie”. Mesjanistyczne poglady Mickiewicza — w szczegolnosci
obrona wolnej elekcji i /iberum veto oraz apoteoza takich postaci jak
ksiadz Kordecki i ksiadz Marek — budzily w nim zgroze. Pigtnowanie
anarchii szlacheckiej, stabodci wtadzy krolewskiej, ucisku ludu i niedoro-
zwoju miast, przede wszystkim za$ programowy okcydentalizm uznajacy
za szkodliwg anomali¢ wszelkie zboczenie z drogi rozwojowej spote-
czenstw zachodnich, zblizaly go do Karola Hoffmana, oficjalnego histo-
riografa Hotelu Lambert. Rzeczywiste zblizenie z obozem ksigcia Czarto-
ryskiego uniemozliwiat jednak Trentowskiemu jego antyklerykalizm: po-
glady filozofa bliskie byly pod tym wzgledem ideologom Towarzystwa
Demokratycznego Polskiego, przy czym zbieznosc¢ ta rozciggala si¢ nawet
na krytyczng oceng chrztu Polski i sympati¢ dla poganskich wierzen daw-
nych Stowian.

Wszystkie te watki powrocily — i to w wersji zradykalizowanej — w roz-
prawie O wyjarzmieniu ojczyzny opublikowanej w 1845 r. w paryskim pi-
$mie Trentowskiego ,TerazniejszoS¢ i Przyszlo$¢”. Z rozmachem, namigt-
noscig i swada rasowego publicysty dowodzi w niej Trentowski, ze upa-
dek Polski byt jej wltasng wing. Gdyby Polska przytaczyta si¢ do reforma-
cji, gdyby stworzyta odrebny kosciét narodowy, gdyby przynajmniej
umiata przedklada¢ wilasne interesy nad interesy Watykanu, los jej bylby
zupelnie inny. Polska jednakze utozsamita chrzeScijanistwo z ,papieznic-
twem”, zredukowatla swa misj¢ do roli ,wojennej zaci¢znicy rzymskiego
kosciota”, co pociggneto za soba sprzeniewierzenie si¢ wartoSciom nowo-
zytnej Europy. ,Fanatyzm Slepowiercoéw” musial zabi¢ ojczyzne, poniewaz
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Rzeczpospolita mogla si¢ osta¢ tylko jako panstwo tolerancyjne i wielo-
wyznaniowe. Podsumowaniem tych wywodéw byly mocne stowa: ,Stu-
szne, jeszcze raz stuszne, stokrod, tysiackro¢ stuszne sg sady Boze: Gtu-
pia jak sak szlachta polska swawolila bezkarnie, pastwila si¢ nikczemnie
nad ludem, wywolywala rzezie humanskie; dzis rzeza ja za to Moskal, wy-
syla na Syberig, rozpedza po catym Swiecie. Przewrotni i oddani piektu
jezuici swawolili bezkarnie, nawracali Ru$ do unii iScie po szatansku, wy-
puszczali prawostawne cerkwie w propinacje Zydom, réwnie jak gorzal-
ke; dzi§ schizma katolickie koscioly obraca w cerkwie [...]. PoSwiecaliScie
cel narodowy celom Rzymu, ojczyzng wierze w papieza, gnebiliScie lud
chcgce dogodzi¢ szlachcie i duchowienstwu, wigc upadliScie. Dobrze wam
tak! [...] Upadtes, bos byl ghupi ! Jezeli chcesz powstad, ucz si¢ rozumu
od zwyciezcow” .

Drugim z gléwnych watkéw w rozrachunkach Trentowskiego z pol-
skodcia byla, jak juz wspomnialem, krytyka romantycznego kultu heroi-
zmu oskarzonego o szerzenie irracjonalizmu i moralnej nieodpowiedzial-
nosci. Polacy — czytamy w Chowannie — sktonni s3 do nierozsadnego bo-
haterstwa mierzacego sily na zamiary i pchajacego ich ,jeszcze glebiej
w przepas¢ nieszczescia”. Dlatego tez wychowawcy miodziezy polskiej
powinni wdrazac¢ ja do dyscypliny spotecznej oraz szczegodlnie dbac o to,
aby nie rozbudza¢ w swych wychowankach niekontrolowanego przez
rozsadek zapatu. Trentowski pisal: ,Czyn dla ojczyzny, ile ci podobne, ale
nie poswiecaj si¢ bez potrzeby i skutku. Zabij, jesli mozesz, ale nie roz-
drazniaj niebezpiecznego gadu. Zabij go, majac sile, lecz jesli jej nie masz,
siedz cicho, bo on ci¢ zabije! [...] Wychowaj naréd jak Mojzesz lud izra-
elski na pustyni, z wolna i cierpliwie, by dawnej rozpusty egipskiej zapo-
mniat i Swiatlo oblicza Boskiego ujrzal, by zmadrzal, sunat si¢ o kilka wie-
koéw naprzod i stanat z innymi ludami europejskimi w réwni; rzué dobre
ziarno nasienne, a wigcej zrobisz niz odstoniwszy piers heroiczna prze-
ciw sromotnej kuli!”?,

Reasumujgc. Uniwersalna misja stworzonej przez Trentowskiego ,filo-
zofii narodowej” nie polegata na przyznawaniu Polakom roli zbawcow
Swiata. Nie miala tez nic wspdlnego z celebrowaniem tradycji i narodo-
wego partykularyzmu. Autor Chowanny byt zdecydowanym okcydentali-
sta, widzgcym powolanie patriotow polskich w dziataniach na rzecz kon-
sekwentnej europeizacji swego narodu; europeizacji, ktora nalezy zaczaé
od doglebnej przemiany historycznie uksztaltowanej umystowosci naro-

19 Cyt. wg Filozofia i mysl spoteczna w latach 1831-1864, s. 256-258.
20 B. F. Trentowski, Chowanna, t. 1, s. 574-575.
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du. Zaktadal, ze Polacy moga wyprzedzi¢ inne narody na drodze do uni-
wersalnego ideatu ,bozoczlowieczenistwa”, ale uzaleznial to od ich ree-
dukacji umozliwiajacej gleboka i wszechstronng modernizacje wszyst-
kich dziedzin zycia narodowego. Ujmowal to w stowach, ktére uczynit

LAY

mottem czasopisma ,TerazniejszoS¢ i Przyszlos¢”: ,Nowa Polska bedzie
sie¢ musiala we wszystkim odrodzi¢”?!.

Konkretyzujac t¢ mysl Trentowski potozyl nacisk na oswiat¢. Wyzwo-
lenie Polski — dowodzil — zalezy przede wszystkim od o$wiaty wlasnie,
od kontynuowania i wzmacniania wysitkéw zapoczgtkowanych w epoce
Oswiecenia, od umiejetnosci nawigzania do prac Komisji Edukacji Naro-
dowej, do osiggni¢¢ Stanistawa Kostki Potockiego, pierwszego ministra
oswiaty Krélestwa Kongresowego, a takze do dziatalnosci naukowo-dy-
daktycznej Aleksandrowskiego Uniwersytetu Warszawskiego. Rosjanie po
powstaniu listopadowym dobrze to rozumieli i starali si¢ temu przeszko-
dzi¢, gaszac jedne po drugich Jlampy polskie” — Towarzystwo Przyjaciot
Nauk, Uniwersytet Warszawski, Wileniski. Ale dlatego wtasnie patrioci pol-
scy powinni ,rzucic si¢ do Swiatla i post¢pu”, przeksztatci¢ Polsk¢ w ,At-
tyke stowianska”. Najwigcksze mozliwosci dzialania, a wigc i najwigksze
obowiazki mieli w tej dziedzinie Wielkopolanie, Zyjacy pod o§wieconymi
rzadami protestanckich Prus.

I

Jedna z waznych ksigzek wydanych w Poznaniu i wspoéttworzacych
ruch filozoficzny lat czterdziestych byta Filozofia ekonomii materialnej
ludzkiego spoteczenstwa Henryka Kamienskiego, opublikowana anoni-
mowo przez drukarni¢ Walentego Stefanskiego (t. I — 1843, t. II — 1845).
Autor ksigzki byt jednym z gléwnych przedstawicieli 6wczesnego ruchu
rewolucyjno-niepodlegtosciowego, SciSle zwigzanym z TDP, ale radykal-
niejszym niz Libelt — cho¢ duzo mniej radykalnym od swego miodszego
kuzyna, utopijnego komunisty, Edwarda Dembowskiego.

Podobnie jak inni filozofowie lat czterdziestych, Kamienski pragnat
uzasadni¢ filozoficznie potrzebg aktywnego, tworczego stosunku wobec
zycia. Nazwal swy filozofi¢ ,filozofia tworczosci”, a glowng jej ideg stre-
Scit w stowach [ Tworze, wiec jestem”zz. W odréznieniu od Cieszkowskie-
go, Trentowskiego i Libelta, nie interesowat si¢ jednak filozofiag religijna,

21 Ibidem, t. 11, s. 653.

22 11, Kamieniski, Filozofia ekonomii materialnej ludzkicgo spoteczenstwa z dodaniem
mniejszych pism filozoficznych, oprac. B. Baczko, Bibliotcka Klasykow Filozofii, Warsza-
wa 1959, s. 144.

sRozprawy z Dziejow Oswiaty” 2011, t. XLVIII



Ruch filozoficzny lat czterdziestych XIX wicku jako program reedukacii. ..

nie probowal godzi¢ immanencji z transcendencjg oraz panteizmu z tei-
zmem w panenteistycznej koncepcji Absolutu. Zaproponowal zamiast te-
go teori¢ radykalnego oddzielenia Swiata boskiego od Swiata ludzkiego,
dowodzac, ze istnieja dwa absoluty: kosmiczny, boski ,absolut wszech-
rzeczy”, czyli niepoznawalny rozumowo pozaswiatowy Bog, oraz byt
czlowieka jako ,absolut wszechrzeczy ludzkich”, czyli ludzka tworczosé
majaca zZrodlo i podstawe w sobie same;j.

Filozofia ekonomii materialnej nie byla jednak dzielem sensu stricte
ekonomicznym. Bylo to raczej filozoficzne uje¢cie znaczenia dzialalnosci
gospodarczej w procesie powszechnego postepu ludzkosci oraz program
przygotowania spoteczenstwa polskiego do swiadomego podjecia wyni-
kajacych stad zadain modernizacyjnych. W tym sensie ksigzka Kamien-
skiego wpisywala si¢ w program intelektualnej reedukacji narodu, beda-
cy wspolnym mianownikiem ruchu filozoficznego lat czterdziestych.

Tej tendencji antynaturalistycznej towarzyszyto zdecydowane odcigcie
si¢ od idealistycznego subiektywizmu. Autor mocno podkreslal, ze czio-
wiek nie jest czysta aktywnoScia, ale rowniez istota materialng, zmystows,
biernie pojmujaca. Czyn pojety idealistycznie, po Fichteansku, nie jest
wigc prawdziwym czynem. Rzeczywistym czynem, nadajacym cziowieko-
wi range tworcy, jest opanowanie materii, ,wrazenie idei w materi¢”, pod-
porzadkowanie materii wladzy ludzkiego ducha”. ,Materia — pisal Ka-
mienski — jest przedmiotem, ktéry byt cziowieka opanowac¢ musi, aby
W nig wrazi¢ swej tworczosci znamie”?3.

Wywody te uzasadnialy centralng teze¢ ksiazki, gloszaca, ze ,summum
filozofii”, a jednoczednie ,przejsciem wiedzy w Swiat, czyli w zycie zbio-
rowe, praktyczne”?! jest ,ekonomia materialna” — nauka o opanowywa-
niu przyrody przez cztowieka, o prawach postgpu i o autokreacji czlowie-
ka w historii.

Zainteresowanie ekonomig polityczna (nazywana przez Kamienskiego
,ekonomig materialng”) nie bylo czym$ nowym w filozofii polskiej. Eko-
nomiczne re¢kopisy Jozefa Hoene-Wronskiego z lat 1803-1806 dowodza, ze
uznawal on nauke¢ ekonomii za integralng czes¢ filozofii, dotyczacy zagad-
nien ,antropologii pragmatycznej”. Cieszkowski nigdy nie watpil, ze jego
znakomita ksigzka o kredycie i obiegu (Du crédit et de la circulation, Paryz
1839) stanowi wklad do praktycznego rozwiazania zagadnien w istocie
swej filozoficznych. Kamienski jednak byt pierwszym myslicielem polskim,
ktory dostrzegt w ekonomii politycznej nauke o centralnym znaczeniu

2 Ibidem, s. 23.
24 Ibidem, s. 348.
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dla filozofii, klucz do zrozumienia i praktycznego rozwigzania najwazniej-
szych zagadnien filozoficznych. Z jednej strony bliski byt Wronskiemu, za
punkt wyjScia bral bowiem problem Absolutu. Z drugiej strony wpisywat
sie¢ w nurt filozofii postheglowskiej, ktory wigzemy dzi§ z Mosesem Hes-
sem i mtodym Marksem?®. Z nurtem tym laczyto go nie tylko odkrycie cen-
tralnej roli dzialalnodci gospodarczej w procesie humanizacji przyrody
i uspotecznienia cztowieka, lecz réwniez dazenie do syntezy filozofii nie-
mieckiej z brytyjska ekonomia polityczng i socjalizmem francuskim.

Uznanie prymatu rozwoju ekonomicznego taczyt Kamieniski z przeko-
naniem o istnieniu nienaruszalnych prawidlowosci zycia spotecznego
i ekonomicznosci postgpu. Prawa rozwoju ujmowal antynaturalistycznie
- nie jako quasi-przyrodnicze prawa ewolucji, lecz jako immanentne pra-
wa spotecznego procesu pracy podporzadkowujacej oporny Swiat poza-
ludzki wiadzy ludzkiego ducha. Podkreslal jednak, Ze prawa te mozna
i nalezy pozna¢ i ze nie mozna ich bezkarnie narusza¢. Wynikala stad
przestroga przed woluntaryzmem i utopijnoscig. W odréznieniu od Dem-
bowskiego, Kamienski dystansowatl si¢ od socjalizmu, wysoko oceniat
natomiast postgpowos¢ kapitalizmu i nie wahat si¢ glosic¢, Ze wilasnie roz-
woj kapitalistyczny jest aktualnie optymalng forma gospodarczej moder-
nizacji Polski.

Uzasadnieniem tego pogladu byta teza o Scistej wspotzaleznosci ,sto-
py jednosci pomigdzy ludZmi” ze ,stopa tworczosci i sity czlowieka
w walce z materiq”%. Przez jednos¢ migdzyludzka Kamienski rozumial nie
integracje Swiadomosciowa, znajdujaca wyraz w tradycji i wiezi religijnej,
lecz przede wszystkim system wigzi ekonomicznych — w pierwszym rze-
dzie rozwdéj podziatu pracy, czynigcy prace coraz bardziej zbiorowa, roz-
przestrzeniajacy zakres wzajemnej wymiany ustug, likwidujacy anarchicz-
ng samowystarczalno$¢ matych wspolnot, kolosalnie zwigkszajacy ilos¢
6l spotecznych (mozliwos¢ ich krzyZzowania ze sobg) oraz wzajemng za-
leznos¢ od siebie jednostek i grup. Podkreslal, ze rozwdj kapitalistyczny
jest jednoczesnie procesem indywidualizacji, poniewaz gtéwnym jego
motorem jest jednostkowy interes, ale nie widzial w tym powodu do ubo-
lewan nad upadkiem moralnosci. ,Interes pojedynczy” nie byt dlan tozsa-
my ze spotecznym egoizmem, przeciwnie — byl czynnikiem, ktory ,wie-

25 Do nurtu tego nalezat Cieszkowski. Nicholas Lobkowicz w swej historii filozoficz-
nego pojecia ,praktyki” poswigcit mu caty rozdziat, a Prolegomena do bistoriozofii uznat
za ,najznakomitszy i najwaznicjszy tekst filozoficzny opublikowany pomiedzy Smiercig
llegla a Rekopisami filozoficzno-ekonomicznym Marksa”. Zob. N. Lobkowicz, Theory and
Practice: History of a Concept From Aristotle to Marx, Notre Dame-London 1967, s. 194.

26 11, Kamienski, Filozofia ckonomii materialnej, s. 68.
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dzie w spolecznos¢ i w postep”, jest ,wezlem spolecznym, nie za$ roz-
czynnikiem”?’. Definiowal interes jednostki jako ,wyrazenie indywidual-
nosci cztowieka”, a to wyraZenie nie moze by¢ przeciwspoleczne, skoro
Jindywiduum jest przede wszystkim spotecznym”?. Indywidualistyczna
motywacja dzialan gospodarczych nie byta wigc dlan sprzeczna z orga-
nicznoscia spoleczenstwa, site¢ wig¢zi spolecznej okreslal bowiem w kate-
goriach obiektywnych powigzan ekonomicznych. Jego pozycja w tej kwe-
stii przypominata stanowisko Marksa, ktéry widzial w kapitalizmie epoke
najbardziej rozwinietych stosunkéw spotecznych i wySmiewal konserwa-
tywnych romantykow traktujacych rozwoj kapitalistyczny jako rozktado-
wy proces spolecznej atomizaciji.

Aby zestawienie to nie bylo mylace, nalezy doda¢, ze mysliciel polski
nie podzielal pogladéw Marksa na koniecznos¢ upadku formacji kapitali-
stycznej. Sktonny byt nawet (wbrew wlasnej tezie o nieuchronnej zmien-
nosci ,uktadéw spotecznych”) uwiecznia¢ pewne cechy kapitalistycznej
gospodarki towarowej, traktujac je jako nieodigczne od zycia spoteczne-
go w ogole.

W pierwszej czgsci Filozofii ekonomii materialnej znajdujemy nawet
poglad o nieuchronnej koniecznosci wyzysku cztowieka przez czlowieka:
autor sadzil, Ze jest to zjawisko nieodlagczne od zaleznosci miedzy ludzmi
powstalej w spolecznym procesie pracy i ze jego likwidacja zahamowata-
by postep gospodarczy?.

W drugiej czgSci znajdujemy ,sprostowanie” tego pogladu swiadczace,
ze stanowisko Kamienskiego uleglo w trakcie pisania ksigzki pewnej mo-
dyfikacji. Stwierdza on, zZe istnieje mozliwos¢ pewnego — ,idealnego je-
szcze dotychczas” — momentu rozwoju, w ktérym zjawisko wyzysku prze-
staloby istnie¢, praca motywowana indywidualnym interesem material-
nym ustgpitaby miejsca pracy z powolania, bogactwo rozdzielane bytoby
wedle potrzeb, a gwarancja wzajemnosci ustug bylaby jedynie ,po-
wszechna zadza bycia pozytecznym spoteczenstwu”. Droge do tego ide-
alnego stadium rozwoju spotecznego wyobrazal sobie mysliciel jako pro-
ces ewolucyjny, naturalny, a nie jako ,gwaltowne ani zewngtrzne wypar-
cie interesu ze stosunkow towarzyskich”. Wszelkie sztuczne przyspiesze-
nie tego procesu przez wiladz¢ polityczng ,byloby burzeniem ludzkiego
spoleczefistwa, nie za$ jego postepem™.

27 Ibidem, s. 93.

28 Ibidem, s. 109.

2 Ibidem, s. 122.

30 Ibidem, s. 324-325.
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Tym samym wizja modernizacji zycia spolecznego przez rozwdj kapi-
talistyczny uzupelniona zostala perspektywg socjalistyczng. Perspektywa
ujmowang jednak nie profetycznie, lecz hipotetycznie; jako mozliwosé¢
tylko, a nie jako nieuchronna koniecznod¢ w stuzbie finalnych przezna-
czen ludzkosci. Wynikala stad ewidentnie opcja na rzecz gradualizmu. Ka-
mienski sugerowal bowiem, ze Swiadomos¢ spoteczna powinna wpraw-
dzie wyprzedzac rozwoj gospodarczy, ale zwracal zarazem uwage, Ze to
wybieganie naprzéd nie powinno by¢ zbyt wielkie. Pewien rozdzwigk
migdzy rzeczywistoscig a idealami spolecznymi uwazat za konieczny dla
rozwoju, przestrzegal jednak, ze rozdzwigk zbyt wielki grozi wpadnig-
ciem w pulapki utopijnego radykalizmu. Wyprowadzal stad wniosek, ze
rozwoj gospodarczy powinien by¢ zharmonizowany z poziomem oswia-
ty narodowej, a wigc nie moze dokonywac si¢ bez udziatu Swiadomosci,
W sposOb automatyczny.

Za aksjologiczng norme¢ postgpu uwazal Kamienski rozwoj samorzut-
ny, nie zaklécany przez czynniki zewnetrzne. Wyraznie dostrzegat jednak,
ze bywaja sytuacje, w ktorych niezbgdne jest rewolucyjne usunigcie ha-
mulcow rozwoju. Okreslat rewolucje jako ,funkcje organiczng spoteczng,
ktorg naréd odbywa sam w sobie dla wyksztalcenia swojego wewnetrz-
nego organizmu”3!. Byta to definicja bardzo szeroka, swiadomie krytycz-
na wobec wyobrazen potocznych, takich jak postrzeganie rewolucji przez
pryzmat jakobinizmu lub romantycznej idealizacji heroicznych walk na
barykadach. Niemniej jednak byla to legitymizacja uzycia przemocy, przy-
najmniej na zasadzie niezbednego chirurgicznego cigcia. W warunkach
Polski — kraju podzielonego, pozbawionego podmiotowosci politycznej,
a jednocze$nie zablokowanego w rozwoju wewnetrznym przez nieroz-
wigzang kwestig agrarng — miala to by¢ rewolucja spoteczna i narodowa
zarazem. Autor przekonany byt jednak, ze rewolucyjne rozwigzanie kwe-
stii chlopskiej moze dokonac si¢ w Polsce bez przeksztalcenia oporu kla-
sy panujacej w wojn¢ domowa. ,Lekcja niewoli narodowej” nauczyla
przeciez szlachtg, do czego prowadzi bronienie wlasnych przywilejow
wbrew prawomocnym interesom wigkszosci narodu.

Kamienski, rzecz jasna, w pelni zdawat sobie sprawe, ze lekcja ta wy-
maga ciaglego przypominania, fatwo bowiem ulec moze zapomnieniu lub
przestonigciu przez egoistyczne interesy. Bylo to dodatkowym argumen-
tem na rzecz gloszonej przez niego tezy o olbrzymim znaczeniu oSwiaty
i mysli krytycznej w procesie ksztalttowania nowoczesnego narodu.

3UF. Prawdowski [11. Kamieriskil, O prawdach zywotnych narodu polskiego, Brukscla
1844, s. 62.
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Polaczenie powstania narodowego z rewolucyjnym uwlaszczeniem
chtopéw bylo, jak wiadomo, centralng ideg demokratycznych rewolucjo-
nistow polskich epoki miedzypowstaniowej. Kamienski wyréznial si¢ po-
laczeniem tej idei z programem wszechstronnej modernizacji gospodar-
czej, organicznie zespalajagcym zadania emancypacji spotecznej z bardzo
realistycznym, Swiadomie antyutopijnym scenariuszem rozwoju przez ka-
pitalizm. Znamienne jest, ze oglosil ten program w ksiazce filozoficzne;j,
rozpoczynajacej si¢ od rozwazan o Absolucie i opublikowanej w Pozna-
niu, a wigc w stolicy ,ruchu filozoficznego lat czterdziestych”.

v

Dgzenie do przeksztalcenia filozofii spekulatywnej w filozofi¢ ,czynu”
lub ,tworczosci” skierowywato uwage myslicieli ku religii jako dziedzinie
o szczegolnej doniostosci praktycznej. Bylo tak rowniez w Niemczech,
gdzie stosunek do religii stat si¢ gtléwnym kryterium podziatu na filozo-
ficzng prawice (ktorej sztandarowa postacia stat si¢ stary Schelling) i le-
wice starajaca sie uczyni¢ z heglizmu narzedzie walki o catkowite wyzwo-
lenie cztowieka od wyalienowanej Swiadomosci religijnej. W Polsce byto
pod tym wzgledem inaczej, postulat zupelnego zerwania ze Swiadomo-
Scia religijng pojawil si¢ bowiem tylko na skrajnym, rewolucyjnym skrzy-
dle lewicy — w bezkompromisowym radykalizmie filozoficznym Dem-
bowskiego. Przedstawiciele gléwnego nurtu filozofii narodowej” lat
czterdziestych — Cieszkowski, Libelt i Trentowski — dazyli, aczkolwiek
w rézny sposob, do pojednania filozofii z religia jako $wiatopogladem
najmocniej zwigzanym z zyciem i wywierajacym najwigkszy wplyw na
dziatania mas. Celem tego ,ufilozoficznienia” religii miato by¢ unowocze-
Snienie Swiatopogladu religijnego, pogodzenie go z wymogami po-
wszechnej oSwiaty ludowej, co uwazano nie bez racji za niezbedny wa-
runek autentycznej modernizacji Polski.

Zadanie to pociagato za sobg wprowadzenie do filozofii jezyka religij-
nego, co myslicielom programowo Swieckim wydawalo si¢ razace i pro-
wadzilo czasem do interpretacyjnych nieporozumien. Najwi¢kszym, re-
kordowym wrecz nieporozumieniem byla wspomniana juz interpretacja
Kronskiego, traktujagca koncepcje ,filozoféw narodowych” jako wariant
,katolickiej reakcji”32. W rzeczywistosci bowiem koncepcje te byty nie tyl-
ko Smialg krytyka katolickiego tradycjonalizmu, lecz rowniez programem
wykroczenia poza ramy historycznego chrzescijanistwa. Cieszkowski pisat

32 7ob. przyp. 2.
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o tym juz w koncu lat trzydziestych, w Prolegomenach do bistoriozofii, za-
powiadajac nadejScie trzeciej, postchrzeScijaniskiej epoki dziejow —
,epoki czynéw”, radykalnie rehabilitujacej zycie ziemskie, ktérym gardzi-
ta chrzescijafiska asceza.

Pojednanie filozofii z religia mialo wigc polegac nie na zwyczajnej ak-
ceptacji nauk Kosciota, lecz na jej ufilozoficznieniu, zmodernizowaniu,
dostosowaniu do wymagan majacego nadejs¢ wielkiego przetomu dziejo-
wego. ,Filozofia narodowa” miata by¢ wigc swoista reformacja religijna.
Pragn¢ta zreformowaé, przeksztalci¢ swiadomos¢ religijng oraz uczynic
z niej potgzne narzedzie przemiany Swiata. Domagata si¢ wigc religijne;
Jrehabilitacji materii” (Cieszkowski nawigzywat w tej kwestii do saintsimo-
nistow), aby uswigci¢ w ten sposob troske o zycie na ziemi, uwolni¢ mysl
religijna od jednostronnego zaabsorbowania indywidualnym zbawieniem
w zaSwiatach i skierowac ja ku rozwigzywaniu bolesnych probleméw
spotecznych (co bylo niewatpliwie jedng z antycypacji popularnej w XX
w. latynoamerykanskiej ,teologii wyzwolenia”). Postulowala takie czy in-
ne wersje panenteizmu, czyli godzenia tradycyjnego teizmu z pantei-
zmem, transcendentnego Boga religii z immanentnym Absolutem filozo-
fii, aby przenikna¢ swiat bosko3cia i nie zagubi¢ jednoczesnie pionowe-
go wymiaru transcendencji’3; aby — méwigc stowami Cieszkowskiego —
,2Swiat nie byt bezbozny, a Bog bezswiatowy™!. |Czyn” byt w tym ujeciu
swoistym immanentyzowaniem transcendencji przez wznoszenie si¢ wila-
snym wysitkiem do wyzyn boskosci.

W filozofii Libelta tendencje te wyrazily si¢ w sposéb nieco zamasko-
wany — jako dziatacz spoleczny musial on bowiem unika¢ narazania si¢
duchowienstwu. Zgodnie z romantycznym ideatem ludowosci, pragnat
takze dopasowywaé swoja filozofi¢ do religijnych wyobrazefi stowiaf-
skiego ludu, co czynito go surowym krytykiem racjonalizmu. Niemniej
jednak Libeltowska filozofia Boga Smialo kwestionowata katolickie do-
gmaty i nie miata rowniez wiele wspélnego ze swiatopogladem ludowym.
Odrzucata np. tradycyjny kreacjonizm, dowodzac, ze stworzenie Swiata
nie byto aktem jednorazowym: ,Bég nie tylko raz stworzyt Swiat, ale
wcigz go stwarza” i tylko dzigki temu Swiat nigdy nie staje si¢ dla Boga

33 Identycezna tendencja charakteryzowata rosyjskich myslicieli religijnych 7z okresu tzw.
renesansu filozoficzno-religijnego poczatku XX w. Pisatem o tym obszernic w rozprawic
Mesjanizm i filozofia narodowa w okresie renesansu filozoficzno-religijnego w Rosji a ro-
mantyczny model polski, \w| Miedzy reformg a rewolucjg. Rosyjska mysl filozoficzna, po-
lityczna i spoteczna na przetomie XIX i XX wicku, red. W. Rydzewski, A. Ochotnicka, Kra-
kow 2004, s. 15-50.

3A. Cieszkowski, Ojcze Nasz, t. 2, Poznaf 1923, s. 262-268.
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zewnetrzna przedmiotowoscia®®. Pojmowata $wiat jako wspétwieczny
z Bogiem, jako boska teofani¢ i wyrazala to w jezyku neoplatoniskim,
mowigc o ,wyplywaniu” Swiata z Boga, o ,rozpromienianiu” boskiej
wszechmocy w ,pojawne ksztalty”. Pytanie o immanencj¢ lub transcen-
dencje Boga — o to, czy jest on ,istota wsrodSwiatowq” (ens intramunda-
num) czy ,istota zaSwiatowq” (ens extramundanum) stawalo si¢ w tym
ujeciu bezprzedmiotowe: Bég bowiem ,jest nad wszystkim, przez wszy-
stko i we wszystkim”0. Innymi stowy, byla to koncepcja par excellence
panenteistyczna, i to w wersji blizszej panteizmowi niz teizmowi (na co
zwrocil uwage Trentowski). Wymowny jest fakt, ze Libelt zarzucit syste-
matykowi panteizmu, Karlowi Christianowi Krausemu, ograniczanie Boga
przez jego innobyt: krytykowal wigc panenteizm od wewnatrz, nie
podwazajac zasady panen Teo (wszystko w Bogu), lecz przeciwnie — dg-
7ac do stosowania jej bardziej konsekwentnie?’.

Cel wychowawczo-oswiatowy tej reinterpretacji filozofii Boga byt
oczywisty. Chodzilo o zblizenie Boga do Swiata, o uprawomocnienie tro-
ski o sprawy ziemskie, o przeciwstawienie si¢ jednostronnemu spirytuali-
zmowi lekcewazgcemu sprawy materialnego postepu w imi¢ zbawienia
,<zaSwiatowego”, a takze o nalezZyte zdystansowanie si¢ od autorytarnej
koncepcji zaswiatowego Boga osobowego, uswigcajacej autorytarne rela-
cje ziemskie. ,Filozofowie narodowi” pragneli (jak wyrazit si¢ Cieszkow-
ski), aby ,Swiat nie byl bezbozny, a Bog bezs§wiatowy”. Odrzucali klasycz-
ny teizm jako uSwigcenie autorytarnej wladzy osobowej, ale nie mogli za-
razem przysta¢ na panteizm, w ktorym widzieli negacj¢ zasady osobowo-
Sci. Panenteizm byl w tej sytuacji wyjSciem najlepszym.

Libeltowska obrona osobowosci Boga (przez dowodzenie, ze Bog jest
,50b3”, chociaz nie w oddzieleniu od Swiata i ludzkosci) byta pozornym
tylko ustgpstwem na rzecz KoSciota. W gruncie rzeczy postulowana przez
Libelta ,religia stowianska” miata by¢ religia zgodng z filozofia, a wigc ,re-
ligia postepu”, r6zna od dotychczasowego ,na opoke stwarglego katoli-
cyzmu”38,

Inng odmiang¢ panenteizmu reprezentowala religijna filozofia Trentow-
skiego. Pomyslana byla jako synteza trzech jednostronnych koncepcji:
1. teistycznej koncepcji Boga zaswiatowego, 2. panteizmu Spinozy, Schel-

% K. Libelt, Filozofia i krytyka, t. 11 |, wyd. 2, Poznan 1874, s. 111.

3 Ibidem, t. 11, s. 11, t. I, s. 53-54.

37 Ibidem, t. 111, s. 278-279.

3 K. Libelt, Samowtadztwo rozumu, s. 23-238. W drugim wydaniu ksigzki (1874) Li-
belt opuscit stowa o katolicyzmie, uznajac je za niestosowne w okresie Bismarckowskic-
go Kulturkampfu.
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linga i Hegla, ktorzy ,przeprowadzili Boga w Swiat”, oraz 3. koncepcji an-
tropoteistycznej wyrazonej najpetniej w filozofii Feuerbacha. Podstawo-
wym jej zaloZzeniem byla myS$l o zasadniczej jednorodnosci czlowieka
z Bogiem i o immanentnej obecnosci Boga w Swiecie. Cztowiek byl w tej
syntezie jaznig stworzong, bedaca obrazem jazni stworczej, czyli Boga,
powolang do ,rozwiklania” w procesie dziejowym swych atrybutéw bo-
skich i zrealizowania w ten sposob idealu ,bozoczlowieczenstwa”. Bog
jest osobowo3cig, tworczoscig i petnig — idealem dziejowym (a w planie in-
dywidualnym idealem wychowawczym) jest wigc stan spoleczny, w ktérym
kazda jednostka bedzie osobowoscia wolng, tworcza i wszechstronnie roz-
wini¢tg.

Zywa wigzia migdzy czlowiekiem a Bogiem, ,mostem zawieszonym
miedzy jaznig stworzong a jaznig stworcza”, byla w tej koncepciji religia.
Trentowski przestrzegal jednak, ze nie nalezy myli¢ religii z wiara obja-
wiong. Religia — gtosit — jest jedna, natomiast wiar objawionych jest wie-
le; sa to uSwigcone i spisane w ksiggach przekonania poszczegolnych
ubostwionych jednostek, zwanych ,wystaficami niebios”, a wigc jedynie
czastkowe objawy wiecznej religii, zalezne od zmiennych okolicznosci
czasu i miejsca. Uteoretycznionym, zdogmatyzowanym wyrazem poszcze-
g6lnych wiar s3 teologie: jako absolutyzacja prawd czastkowych sa one
klamstwem i jedng z najwi¢kszych przeszkéd w procesie emancypacji
ludzkosci. Czlowiek wierzacy w ksigege Swietg jest istota heteronomiczng
i bierna, natomiast czlowiek religijny jest samodzielny i tworczy — gdyby
bylo inaczej, nie bylby ,zwierciadlem Boga” na ziemi. Wiara potrzebna
jest dla ,niefilozoficznych ttumoéw”, ale potrzeba ta zmniejsza si¢ wraz
z dochodzeniem ludzkosci do wieku dojrzatego®.

Szczegotowy wyktad pogladow Trentowskiego na religie zawieraja je-
go niepublikowane re¢kopisy, w tym czterotomowa BozZyca pisana w la-
tach 1844-1852. W jednym z jej rozdzialéw rozwinal filozof poglad
o szkodliwodci przyjecia przez Polakow rzymskiego katolicyzmu. Dawna
wiara stowianska redukowata si¢ w istocie do etyki, nie znala teokracji
i niewoli sumienia, a wigc miata zdolnod¢ rozwijania si¢ wraz z postgpem.
Odstapienie od niej Sciggnelo na Polske seri¢ nieszczgsSe: ,pozyczona mi-
styka” wyparla rodzima etyke, cuda i tajemnice ,wystraszyly zdrowy ro-
zum”, interesy KoSciota podporzadkowaly sobie mitos¢ ojczyzny, az wre-
szcie jezuityzm podciat Polsce ,zyty i muszkuty pod kolanami™,

3 7ob. B. Trentowski, Pisma o filozofii religii, 7 r¢kopisu wyd. T. Kozanecki, ,Archi-
wum Historii Filozofii i Mysli Spotecznej” 1965, t. XI.

0 1bidem, s. 22.
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W swych pracach opublikowanych Trentowski, nie chcac urazi¢ uczuc
religijnych swoich rodakéw, wyrazat si¢ ogledniej, ale niekiedy zdobywat
si¢ na calkowitg szczeros¢. W Chowannie, na przyktad, solidaryzowat sie
z pogladem utopijnego komunisty, Ludwika Krolikowskiego, Ze ,rzymski
katolicyzm byl zawsze ktamca, oszustem i zbojca”'l. W Rzeczy o wyjarz-
mieniu ojczyzny odréznial ,pierwotny, pierwiastkowy katolicyzm” od
.papieznictwa”, deklarujac, ze katolikom niesie ,milos¢ braterska”, ale za
to ,papieznikom” zyczy ,$mierci najrychlejszej”’2. Uwazal ,papizm” za
glownag sile ,azjatyckiej” reakcji w Europie i wyrazal nadzieje, ze przyszia
rewolucja wyzwoli Europg od tego potwora.

W odréznieniu od Libelta, autor Chowanny nie liczyt na wewnetrzna
odnowe koscielnego katolicyzmu. Wysoko ocenial natomiast zdobycze
reformacji, uwazajac ja za przejscie od Sredniowiecza do czaséw nowo-
zytnych; kontrreformacyjny katolicyzm krytykowat radykalniej niz Joa-
chim Lelewel, dowodzac, ze gléwnym morderca Polski byt ,papiez
z gwardig jezuitow”. Nie uwazat jednak reformacji za wzor dla wspotcze-
snoSci; podkreslat, ze ludzkos¢ dojrzala juz do przyjecia filozoficznej reli-
gii ponadwyznaniowej, bliskiej pogladom gltoszonym w lozach mason-
skich®. Polske traktowat jednak jako kraj szczegélnie zacofany pod
wzgledem religijnym, sparalizowany w dazeniu do poste¢pu przez kosciel-
ny tradycjonalizm. Zlamanie wszechpotegi Kosciota bylo wiec w jego
oczach niezbednym wizerunkiem odrodzenia Polski jako kraju nowocze-
snego, pelnowartosciowego uczestnika rozwoju Europy”.

W odréznieniu od Trentowskiego, August Cieszkowski nie pozwalat
sobie na bezceremonialne ataki na hierarchi¢ KosSciota rzymskiego. Nie-
mniej jednak i on przekonany byl, ze ,wywietrzata, albo sprochniata wia-
ra ojcéw naszych™. Wyprowadzit stad wniosek o niezbednosci radykal-
nej przemiany ziemskiego zycia i to w skali ogélnoswiatowej; przemiany
majacej polega¢ na przezwyci¢zeniu zarowno chrzescijanstwa (w sensie

1B, F. Trentowski, Chowanna, t. 11, s. 900 (aneks).

2 B. F. Trentowski, O wyjarzmieniu ojczyzny, Iwl Filozofia i mys] spoteczna w latach
1831-1864, s. 272.

3 posmicrtnie opublikowana ksigzka Trentowskiego Die Freimanerei in ibrem Wesen
und Unwesen (1873) ujawniata, ze on sam nalczat od 1840 r. do masonerii, a w 1847 r.
zwiazal si¢ z fryburskg loza ,Zur edlen Aussicht”, w ktorej osiagnal najwyzsze szczeble
organizacyjne.

M Tym tragiczniejszy jest fakt, ze rze7 galicyjska 1846 r. tak bardzo przerazita filozofa,
ze nic tylko zrezygnowal z wydania swych prac o filozofii religii, lecz rowniez uznat za
stosowne wesprzeC szlachecko-katolicki konserwatyzm jako jedyng site zdolng zapewnic
mimo wszystko przetrwanie polskosci.

45 A. Cieszkowski, Ojcze Nasz, t. 111, s. 92.
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historycznym) jak i filozofii (w sensie klasycznym) przez ich praktyczne
urzeczywistnienie w spotecznym zyciu ludzkosci.

Wszechstronne rozwinigcie tej idei, naszkicowanej juz w Prolegome-
nach do bistoriozofii, znajdujemy w magnum opus filozofa pt. Ojcze
Nasz. Byla to filozoficzna interpretacja Modlitwy Panskiej jako szeregu
prosb majacych spetnic si¢ w trzeciej, pochrzescijaniskiej epoce dziejow,
czyli w nadchodzacej ,epoce czynu”. Prace nad tym dzielem rozpoczat
Cieszkowski juz w koncu lat trzydziestych, ale za jego zycia ukazal si¢
(w rewolucyjnym 1848 r.) jedynie tom pierwszy. Przed ukoficzeniem
i opublikowaniem dwéch dalszych toméw (ogloszonych po Smierci auto-
ra) powstrzymywala filozofa obawa, ze zawieraja one mysli nazbyt wy-
przedzajace swoj czas, a wigc niezgodne z ,ekonomika objawienia” i mo-
gace wywola¢ niepozadane skutki.

W kwestii wyboru ,wlasciwego czasu” Cieszkowski liczyt si¢ wigc
z konserwatywng zasada ostroznosci. W swej wizji kierunkéw i finalnego
celu ,religijnego postepu” byt jednak zdumiewajaco radykalny. Jego wizja
przysztosci czyli Krélestwa Bozego na Ziemi, przewidywala globalne zjed-
noczenie ludzkosci przez uniwersalng religic Ducha Swietego, zachowujg-
ca w wyzszej syntezie odregbne tradycje wszystkich wielkich religii mono-
teistycznych, uswigcajaca troske o zycie doczesne i w ten sposob nadaja-
ca pracy spolecznej i gospodarczej gleboki wymiar religijny. Ludzie r6z-
nych narodoéw i ras mieli po raz pierwszy ukonstytuowac si¢ w ,organicz-
ng ludzkos¢”. Wiadze publiczne zjednoczonej ludzkosci zabezpieczy¢ mia-
ty kazdemu cztonkowi spoteczenstwa ,proporcjonalne minimum?”, spetnia-
jac w ten sposob prosbe Modlitwy Panskiej o zapewnienie kazdemu ,chle-
ba naszego powszedniego” — co byloby rowniez realizacja prawomocnych
postulatow pionierow socjalizmu, Saint-Simona i Fouriera®®, Narody do
niedawna zacofane i barbarzynskie mialy uzyska¢ realng mozliwos¢
wszechstronnego rozwoju jako petnoprawni czlonkowie ogolnoludzkiej
wspolnoty. Grozba zagtady ludzkosci przez rozwdj techniki wojennej po-
tozytaby kres wojnom, zapoczatkowujac ere¢ ,wieczystego pokoju”. Odro-
dzona ludzkos¢ zorganizuje si¢ — powstanie Centralny Rzad Ludzkosci, Po-
wszechny Trybunat Narodow i Powszechny Ludzkosci Sobor.

Uzywajac wspolczesnego nam jezyka mozna powiedzied, ze byla to
wizja alternatywnej globalizacji — nie ekonomicznej jedynie, lecz sankcjo-
nowane;j religijnie, podporzadkowanej zasadom etycznym i regulowanej
przez wyposazone w sankcj¢ wykonawczg migedzynarodowe prawa. Po-
szczegolne elementy tej wizji zbiezne byly z ideami najSmielszych mysli-

6 Ihidem, s. 215-216.
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cieli katolickich XX w. — tych, ktérzy utorowali droge II Soborowi Waty-
kanskiemu, a takze tych, ktérzy (jak np. wielcy postgpowi jezuici: Teil-
hard de Chardin i teoretyk religijnego pluralizmu, Jacques Dupuis) doma-
gali si¢ dalszej i bardziej radykalnej modernizacji Swiadomo3ci religijne;j.
Szkoda, ze idee autora Ojcze Nasz nie byly wykorzystywane w tak zy-
wych niedawno jeszcze debatach religijno-filozoficznych okresu wielkich
nadziei na aggiornamento, czyli doglebng religijna odnowe. Zastugiwaty
na to w calej petni.

Podsumowanie tego, co chcialem powiedzie¢ w niniejszym artykule
sprowadza si¢ do mysli prostej, cho¢ niestety niedostatecznie uwydatnio-
nej w literaturze przedmiotu. Wspélnym mianownikiem taczacym rézne
drogi mysli polskich filozoféw lat czterdziestych XIX w. byta idea wszech-
stronnej reedukacji i modernizacji narodu. Modernizacji, ktérej gtéwnym
instrumentem miala by¢ polska inteligencja, a ktora rozciggac si¢ miata od
doglebnych przemian spoleczno-gospodarczych (realizowanych ewolu-
cyjnie lub rewolucyjnie) do jeszcze bardziej radykalnych przemian Swia-
domosciowych. Te ostatnie polega¢ mialy na glebokim rozrachunku
z konserwatywnym katolicyzmem i na krytycznym przewartoSciowaniu
calej szlachecko-klerykalnej tradycji polskiej. Dla Polakéw byto to zada-
nie pierwszoplanowe, lecz nie jedyne. Mysliciele, o ktérych pisalem, nie
oddzielali bowiem sprawy polskiej od sprawy uniwersalnej, spolecznej
i duchowej, regeneracji ludzkosci w skali ogélnoeuropejskiej a nawet
ogolnoswiatowe;.

Andrzej Walicki

The Philosophical Movement of the 1840s as a Programme of
Reeducation and Modernization of the Poles

Summary

In the years 1837-1848 the Grand Duchy of Poznan was the center of a strong
philosophical movement known as ,philosophy of action” or philosophy of cre-
ativity. Its leaders — August Cieszkowski, Bronislaw Trentowski, Karol Libelt and
Henryk Kamienski — tried to transform German Idealism (especially Hegelianism)
into a philosophy of social praxis, capable of paving the ways for a wholesale
modernization of Poles and, thereby, to national independence.

The present article is divided into four parts. The first one deals with Libelt’s
views on the national calling of the intelligentsia as natural leaders in the process

»sRozprawy z Dziejow Oswiaty” 2011, t. XLVIII



Andrzej Walicki

of transforming the unenlightened masses into conscious, active citizens. The sec-
ond deals with Trentowski’s comprehensive programme of reeducating conserv-
ative Polish gentry in the spirit of modern European values. The third part ana-
lyzes Kamienski’s views on the philosophical meaning of the ,material economy”
and on the urgent need of preparing Polish society to cope with the problems of
economic modernization. Finally, the last part shows the originality and impor-
tance of Cieszkowski’s, Trentowski’s and Libelt’s most ambitions task: to achieve
a thorough modernization of religion through a philosophical interpretation of
the revealed truths. In Polish conditions it was to be a radical break with the
Sarmatian-type Catholic traditionalism, seen as the main obstacle on the way to
the new regenerated Poland.
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