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CUIUS REGIO EIUS RELIGIO - PRINCIPIUM REGNANDI

1. Rodowéd historyczny pojeé

Zasada cuius regio eius religio nie wystapita wlasciwie w dziejach
chrzescijanstwa nigdy jako jasno sformulowana norma prawna.
Nawet wowczas kiedy zasada ta zyskata sobie na obszarze dziejow
europejskich bardzo stabilne miejsce, jako tzw. ius reformandi, samo
pojecie cuius regio eius religio nie ujdwm}o si¢ W postaci konkretnej
1 tak whasnie brzmiacej wzmianki.! Wynika to z faktu, ze principium
cuius regio eius religio wrastato w myslenie europejskle i chrzescijan-
skie stopniowo, stanowiac prosta konsekwencje; skumulowania si¢
starorzymskiej 1 cesarskiej idei pafistwa i chrzeScijanistwa. Chrzes$-
cijanstwo, stajac si¢ w epoce konstantynskiej religia panstwowa, stato
si¢ zarazem jednym z istotnych elementow racji stanu. Zawartos¢
pojecia cuius regio eius religio byla jednak skadinad takze glgboko
zakorzeniona w mentalnosci wyrostej na chrzescijanstwie, funkc-
jonujacej zardwno w plaszczyznie prawnej jak 1 duchowej. Ta
mentalno$¢ wynikata z prze§wiadczenia, ze krol, ktorego whadza
pochodzi od Boga, jest zobowiazany prowadzi¢ swych poddanych
nie tylko do celu doczesnego, ale takze do wiekuistego zbawienia.
Tak pojmowany absolutyzm byl w starozytnej kulturze $rodziemno-
morskiej nieznany. Nawet zydowska ,,ecclesiologia” preferowata
raczej nieprzekraczalny ekskluzywizm w miejsce godnego zalecenia,
jak si¢ wydawato, prozelityzmu. Jeszcze bardziej hermetyczny wydaje
sig¢ by¢ islam. I tu wszakze obowiazuje wprawdzie pelny dystans
w stosunku do ,,niewiernych”, bynamniej jednak nie bezwarunkowy
nakaz ich nawrocenia. Zaréwno Zydzi jak i Arabowie byli od
najdawniejszych czaséw przyzwyczajeni do zycia w diasporze, co
praktycznie zmuszato ich, mimo ich bezdyskusyjnego monoteiz-

! Hubert Jedin: Handbuch der Kirchengeschichte. Wyd. H. Jedin, t. IV:
Reformation, Reform und Gegenreformation, Herder 1967 s. 549 stwierdza, ze
maksyma cuius regio eius religio byla wprawdzie zawarta w akcie pokoju religijnego,
ale nie zostata wyraznie sformutowana.
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mu, do praktykowania pewnego rodzaju tolerancji, nie oznaczajacej
w zadnym wypadku indyferentyzmu religijnego.

W cesarstwie rzymskim zasada cuius regio eius religio nie zostala
nigdy w stu procentach zrealizowana. Wprawdzie prze§ladowania
chrzescijan w pierwszych trzech wiekach zdaja si¢ temu zaprzeczac,
ale przyczyny tych przesladowan, wyjawszy moze ostatnie za Diok-
lecjana, pokazuja jasno, iz antychrzescijanskie represje policyj-
no-administracyjne nie naruszalty w istocie starorzymskiej zasady
tolerancji. Raczej nalezatoby powiedzie¢, ze to zydowski 1 chrzes-
cijanski ekskluzywim wyznaniowy sklanial Rzymian do obrony
starej, tradycyjnej religijnoéci rzymskiej. Chciano na tym polu raczej
udaremni¢ wszelkie naduzycia, anizeli narzuca¢ jakie§ obowiazujace
wyznanie, To, ze zarazem zobowigzywano obywateli do uznania
okreSlonej panstwowej formy kultowej, miato stuzy¢ bdrdzxej jako
rekojmia wiernosci wobec panstwa, anizeli wyraza¢ akt czysto
religijny. Oczywiscie przesladowani chrzescijanie nie mogli wowczas
takiego rozroznienia bra¢ jako podstawg swego postgpowania.
Nawet zewnetrzny udzial w kulcie poganiskim oznaczal przeciez akt
zaparcia si¢ wiasnej wiary. Ale wymog praktyki kultowej nakazane;
przez pafistwo byl z punktu widzenia prawnego niczym innym jak
zastosowaniem zasady cuius regio eius religio.

Pierwszym cesarzem, ktory religijne ujednolicenie przewidziat jako
srodek szeroko zakrojonej reformy panstwa byl Dioklecjan. Ponie-
waz jednak chrzescijanie odrzucili zalecong przez niego platforme
reform — odnowione poganstwo — znalezli si¢ oni na pierwszej linii
przesladowan, nie jako wyznawcy innej religii, ale jako wrogowie
porzadku publicznego. Oczywiscie mozna dyskutowaé na temat
powodow jakimi kierowal si¢ cesraz. Z pewnoscia mozna chyba
przyjac, ze Dioklecjan stanat w obronie tradycyjnego poganstwa,
poniewaz upatrywal w nim wyprobowane narzedzie wtadania, ktore
wszystkie, nie tylko chrzescijanskie, paristwo rzymskie rozsadzajace
sity i tendencje jest w stanie sparalizowac¢ i obezwladnié. Albert
Ehrhard przytacza przekonywajacy tekst z edyktu tego cesarza
przeciwko manichejczykom. ,,Niesmiertelni bogowie zechcieli w swej
opatrznosci rozkazac 1 postanowic¢, ze Dobro i Prawda poprzez rade
i rozwage dobrych i wlasciwych me¢zow nienaruszone uznane i ob-
warowane beda. Przeciwstawianie si¢ temu i zaprzeczanie jest
wystepkiem. Takze stara religia nie powinna by¢ atakowana przez
jakas nowa; bowiem najwigkszym przestgpstwem jest wprowadzaé
nowinki w miejsce tego co przez. starych raz zaprowadzone zostato,
co trwa i toczy si¢ swoja droga”.?

2 Albert Ehrhard, Urkirche und Frithkathilizismus, t. 1 Bonn 1935 s. 288.



[3] CUIUS REGIO EIUS RELIGIO - PRINCIPIUM REGNANDI 85

Poniewaz jednak Dioklecjan przez 18 lat wbrew powyzszej mak-
symie chrzeScijan tolerowal, a nawet niekiedy faworyzowal, nalezy
raczej przyczyny przesladowan umiesci¢ w sferze pragmatycznej,
a nie ideologii. Nie tylko cesarz, ale i wspélregenci widzieli sig
zmuszeni wystapi¢ przeciwko chrzescijanom po to, by strukturg
wladzy wzmocni¢ takze poprzez religijne ujednolicenie. W tym dziele,
rzecz jasna, dla chrze$cijan miejsca nie bylo. Nieprecyzyjna dog-
matyka poganstwa tylko o tyle lezala u potoza przesladowan, o ile
uzasadniala ona wymog tzw. kultu panstwowego stawiany chrzes-
" cijanom. Chrzeécijanie mieli po prostu wprowadzi¢ swego Boga do
rzymskiego panteonu, co jednak dyktowane byto bardziej wzglegdami
spoleczno-obywatelskimi anizeli. religijnymi. Stwierdzenie to nie
odpowiada istocie zasady cuius regio eius religio, gdyz ta zaktadala
porzucenie dawnego wyznania, podczas gdy procedura rzymska
zadata jedynie uznania religii panstwowej i tylko to byto dla wiadz
panstwowych miarodajne. Zatem wzdraganie si¢ przed tym aktem
bylo istotna przyczyna stosowania represji. Wlasciwie wiec nikt nie
byl zmuszany do porzucenia swych wierzen, a jedynie istniat zakaz
przynalezenia do wszelkich sprzecznych z prawem organizacji. Od
potowy ITT w. (Decjusz) do organizacji tych nalezat takze Kosciol, lub
lepiej, chrzescijanstwo.

Jest oczywiste, ze polityka wyznaniowa Cesarstwa rzymskiego
podporzadkowana byta politycznej racji stanu, czego dowodzi takze
a moze przede wszystkim, edykt z 311 r., w ktérym chrzescijanom
przyznano rownouprawnienie. W sposob szczegolny jednak pokazu-
je to uktad mediolanski migdzy cesarzem Konstantynem W. i Licy-
niuszem. Brzmi tu juz zapowiedz rychlego uprzywilejowania chrze$-
cijanstwa z wszystkimi dogmatycznymi i spotecznymi tego konsek-
wencjami. Uplyna jeszcze dziesigeiolecia, jesli nie stulecia, zanim
chrzescuanskl eksk]uzyw1m wyznamowy zapewni sobie w systemie
panstwowotworczym pozycje jako tworcza sita nowego porzadku
spolecznego. Wszakze juz na przestrzeni IV w. okazywalo sig
mejednokrotme iz przynaleznos¢ do chrzescijafistwa jest sprawa
wagi panstwowej. Arianizm i zwigzane z nim spory doktrynalne
przyspieszyly wydatnie stopienie si¢ politycznych i religijnych eleme-
ntoéw w proce51e egzekwowania wiladzy cesarskiej. Losy Atanazego
dowodza, ze cesarz jako zwolennik arianizmu czul si¢ panem nad
sumieniami poddanych, preferujac wyraznie juz nie okreslona religie,
ale stanowisko wobec dogmatu chrzescijanskiego. W tej postaci
miata si¢ realizowac zasada cuius regio eius religio na przestrzeni
‘nastepnych wiekow. Opcja wladcey, cesarza, miata wigc decydowac
o legalnosci lub tez nielegalnosci Kosciota, zatem taki status wladcy
stwarzal niejako fundament prawny schizmy. Juz spory chrys-
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tologiczne rodzace si¢ na podlozu czysto dogmatycznym od V w.
zwiastowaly grozbe trwatego podziatu w Kosciele. Jakobici mogli
wprawdzie publicznie dziata¢ jedynie poza zasiggiem wladzy cesars-
kiej, ale wlasnie to zmusito ich do zejScia w podziemie, co jeszcze
bardziej sprzyjato utrwaleniu si¢ schizmy. W sumie wigc to cesarz stat
na strazy jedno$ci chrzescijanstwa, nie zawsze zreszta wlasciwie
pojmowanego od strony dogmatycznej. Papieze mieli sporo klopo-
tow z troska o czysto$¢ dogmatu.®

W Europie zachodniej — tu interesuje nas przede wszystkim — $ciste
wspotdziatanie cesarzy i papiezy we wszystkich dziedzinach ustalito
si¢ dopiero od Karola W., co oznaczalo daleko idace pogrzebanie
tradycji cesarstwa bizantyjskiego. Sam fakt powstania cesarstwa
zachodniego w 800 r. byl zreszta w zrozumieniu uniwersalizmu
imperium rzymskiego bezprawny. Papiez byl wspoltworca tej schiz-
my pohtycznej, musial wigc ponosic jej konsekwencje. W pierwszym
rzgdzie uznac na gruncie koscielnym nowe zasady ustrojowe, czyli
wlaczy¢ Kosciol w system feudalny. Dzialo sie to w czasie, kiedy
rodzita si¢ nowa epoka w dziejach europejskich. Istota jej po
Wedréwkach Ludow bylo powstanie nowych panstw. Warunkiem
wstepnym ich przyjmowania do wspoélnoty, ktorej centrum stanowil
cesarz, bylo przyjecie chrzescijanstwa przez ludy, ktore stopniowo
os1ed141y sic w Europie na terenach dawnych kolonii rzymsk1ch-
Ludy te stanowily pod wzgledem etnicznym i wyznaniowym zroz-
nicowane zbiorowisko, mieszczace w sobje zmodyfikowany arianizm
obok surowego zupe]:nie poganstwa szczepowego. Cel papiestwa
i cesarstwa wobec tych ludéw byl jednakowy. Chodzilo o ich
schrystianizowanie 1 zarazem podporzadkowanie tak tiarze jak
i koronie. Przynalezno$¢ do tej samej rodziny chrzescijanskiej
gwarantowala postuszenstwo zaro6wno wobec suwerena $wieckiego
jak i duchownego. Metoda nawracania Karola W. pokazuje jak
zdecydowanic i z jaka sila stosowano zasadg cuius regio eius religio.
Miecz ]ako narzedzie chrystianizacji nie budzit wszak zadnych
zastrzezen, nawet u tak swigtych mezow jak sw. Bernard z Clairveau.

* Przyktad papieza Liberiusza nie stanowi wyjatku. Poglady dogmatyczne, o ktore
toczyly si¢ spory musialy ustgpowaé czesto wobec machinacji politycznych. Nie tylko
cesarz, ale niejednokrotuie zadni wiadzy biskupi starali si¢ przeforsowac swe poglady
i narzuci¢ je wszystkim od siebie uzaleznionym. Ponadto wystgpowaty daznosci do
tworzenia kos$ciotlow narodowych (nestorianie, Kopci, Jakobici itd.), co, rzecz jasna,
godzito takze w jednos$¢ cesarstwa. Por. Handbuch der Kirchengeschichte, wyd. H.
Jedin,t.2cz. 1: K. Baus, E. Ewig, Die Kirche von Nikaia bis Chalkedon, Herder
1973 5. 42-48;cz. 2: K. Baus,HJ. Beck, E.Ewig, HJ. V o gt, Die Kirche in Ost
und West von Chalkedon bis zum Frithmittelalter, Herder 1975 s. 43-62.
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Bo w gruncie rzeczy cesarz wypelniat tylko swe pos}anmctwo
w ktorego zakresie lezalo takze dobro dusz poddanych.*

Takie uksztaltowanie principium wiadzy taczace) cele doczesne
z transcendentnymi byto w chrzesécijanstwie zjawiskiem oczywistym,
bowiem bazowalo ono na przekonaniu o wylacznym posiadaniu
jedynej Prawdy, ktorej przyjecie i uznanie bylo warunkiem osiag-
nigcia zbawienia. Zatem wiladca byl zobowiazany na mocy swego
urzedu t¢ Prawde przyswoi€, nawet wbrew ich woli. Propagowanie
prawdziwej wiary chrzescijanskiej bylo bowiem jego najwazniejszym
obowiazkiem. Dopoki wiara cesarza, czy wladcy w ogdle, nie roznita
sie od wiary papieza, wykonywame zasady cuius regio eius religio
polegato wlasciwie na przestrzegamu jednosci chrzescijanskiej prze-
ciwko ruchom odsrodkowym, rownie groznym dla porzadku spote-
czno-panstwowego co religijnego. Wida¢ to np. w przypadku
katarow czy poOzniej husytow, kiedy to obie wladze: miecza i pas-
toralu zgodnie zabiegaly o niedopuszczenie do tworzenia enklaw
wyznaniowych usytuowanych poza tradycyjnym porzadkiem spote-
czno-politycznym i wyraznie si¢ mu sprzeciwiajacych. Po raz pierw-
szy jednak w $redniowiezu zastosowano na taka ‘skalg¢ przemoc
w stosunku do sumienia indywidualnego 'w imi¢ universalizmu
chrzescijanskiego. Czasy reformacji i kontrreformacji pokaza cat-
kowicie rozne zastosowanie zasady cuius regio eius religio. Bedzie
ona shuzyta nie utrzymaniu jednosci, ale bronita prawa do wlasnej
opcji wyznaniowej, ktora przyznano wszakze tylko wladcom, po-
glebiajac tym samym proces ograniczania wolnosci sumienia.

2. Absolutyzm — demokracja ksiazeca i wolno$¢ szlachecka.

Powiazanie migdzy zasada cuius regio eius religio a wykonaniem
wladzy zaznacza sie szczegoélnie silnie w. czasach reformacji. Podziat
chrzescijanskiego Zachodu dokonat si¢ wszak nie tylko na polu
religijnym, politycznie bowiem siggal on jeszcze glebiej. W wyniku
tych podzialdw rozwijal si¢ absolutyzm suwerendéw malej rangi
i waskiego obszaru wladzy, ktorym udato si¢ uwolni¢ spod kurateli
cesarskiej, przynajmniej czgsciowo. Jedynym srodkiem pozwalaja-
cym im na umocnienie wladzy i oparcie jej na wzbogaconej bazie
materialnej byla sekularyzacja posiadtosci koscielnych i przejecie

* Ch. Dawson, wswym dziele: The Making of Europe. An Introduction to the
history od European Unity, New York 1958 pokazuje dobitnie, ze ludy barbarzynskie
zasiedlajace Europg miaty whasciwie Jedyne wyjécie, a byto nim przyjecie chrzescijanst-
wa, jesh chcialy znalez¢ dla siebie jakies rownouprawnione miejsce w chrzescijanskiej
Jjuz woéwcezas spolecznoscei narodéw. Utwierdzona za Karola W. wiadza cesarska nie
pozostawiata im zadnej innej alternatywy.
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wladzy w zreformowanym kosciele. Tym sposobem egzekwowanie
zasady cuius regio eius religio przystugiwato juz odtad nie tylko
autorytetowi papiesko-cesarskiemu, ale wszystkim ksiazetom, kto-
rzy skutecznie potrafili sobie przywtaszczy¢ absolutng wtadz¢ dopoki
im cesarz sila tego nie byl w stanie wzbroni¢. Wojny religijne tego
okresu toczyly sie¢ wiasnie na tym tle. Faktem jest jednak, ze cesarz
byl wobec ksiazat bezsilny, co automatycznie poszerzalo kregi tych,
ktorzy korzystali z zasady cuius regio eius religio. Strona protestanc-
ka egzekwowala ja wszedzie tam, gdzie wladanie cesarskie bylto
nieskuteczne. Tak bylo w Niemczech. W innych krajach decydowalo
to kto byl silniejszy — wladza centralna czy tez moznowladztwo.
Sprawdza si¢ to w Anglii, Szkocji, Skandynawii. Tu wyksztalcit sig
nowy, protestancki absolutyzm, ktorego dominacja w sferze wy-
znaniowej byla czym$ oczywistym. Francuski absolutyzm wyznanio-
wy wyrastal na zupelnie innym niz w Niemczech podiozu politycz-
nym, na ktérym krol miat nieporéwnywalnie wigkszg wiadze wyko-
nawcza niz cesarz w Rzeszy. Z kolei jednak tu az do zniesienia edyktu
nantejskiego w 1685 r. hugenoci mogli tworzy¢ prawnie uznang
diaspore w kraju katolickim.

Zasada cuius regio eius religio miata zastosowanie do wszystkich
warstw spolecznych. Nie znaczy to, iz wszystkie one w roOwnym
stopniu partycypowaly w wolnoséci sumienia. Posiadat ja wiadca
bedacy zrodlem prawa. Stopien uzaleznienia od niego okreslal
zarazem quantum swobody sumienia pozostawionej poddanym. Na
tym polegala wlasnie instrumentalno$¢ zasady cuius regio eius
religio. Wladca moégt nia manipulowaé. Od jego woli zalezalo
hermentyczne jej stosowanie lub tez kontrolowana relaksacja prawa.
W kazdym przypadku jednak oznaczato to wylaczenie indywidual-
nych praw ludzkich, ktorych przed rewolucja francuska nawet
teoretycznie nie rewindykowano. Obie strony, ewnangelicka i katoli-
cka strzegly swych sfer wpltywdw w ten sposob, 7e na zasadzie racji
stanu odmawiaty wzglednie przyznawaly ograniczona wolno$¢ wy-
znaniowa, zawsze jednak w postaci przywileju. Z reguly racja stanu
oznaczala tu interes polityczny lub gospodarczy (np. w przypadku
hutterytow). Rzadko lub w ogodle nie graly tu roli wzgledy religijne.

Z uplywem czasu zastosowanie cuius regio eius religio na za-
chodzie Europy coraz bardziej si¢ réznicowalo, a przez to tagodniato.
Przyczynialy si¢ do tego czgsciowo zmiany granic powodujac po-
wstawanie krajow wyznaniowo mieszanych (np. Prusy po zdobyciu
Slaska w 1742 r.). Sila rzeczy sprawy wyznaniowe wymykaly si¢ tu
spod pragmatyki absolutyzmu. Jedynie tam, gdzie byl on istota
rezymu, jak np. w Rosji, przetrwala zasada absolutyzmu wyznanio-
wego zarowno czas Oswiecenia jak i Rewolucji Francuskiej i krocza-



[7] CUIUS REGIO EIUS RELIGIO - PRINCIPIUM REGNANDI 89

cych jej $ladem zmian. O$wiecenie odebrato moc wszelkiej argumen-
tacji lezacej u podstaw panstwa wyznaniowego. Rewolucja Francus-
ka polozyta idei tej takze praktycznie kres. Nastepujacy potem
w XIX w. rozwoj panstwa i spoleczenstw europejskich przebiegat pod
znakiem liberalizmu, ktory, niezaleznie od odciem1 w nim wy-
stepujacych przyjmowal Jednak indywidualng wolnos¢ sumienia jako
niewzruszony fundament Zycia spolecznego. Mozna wigc $miato
powiedzie¢, Ze na przestrzeni XIX w. §wiat zachodni uwolnit sig
catkowicie od reliktow zasady cuius regio eius religio. Najtrudniej
przychodzito urzeczywistnienie tego krajom skandynawskim. Nie-
wykonalne okazalo si¢ whasciwie tylko w Rosji. Wprawdzie od Piotra
I (1702) zna¢ tu powierzchowne wplywy Oswiecenia. Pozostawito
ono po sobie wszakze zaledwie nieco techniki i pewna modernizacje
absolutystycznego systemu wiladzy. Idea panstwa pozostata nadal
bizantyjska. Opierala si¢ ona m.in na ciasnym wewnetrznym zezebie-
niu prawostawia i samodzierzawia. Tu zatem bardziej niz gdzie
indzie] obowigzywala zasada cuius regio eius religio, chociaz od
poczatku XIX w. wlasnie Rosja najwiecej wchlongta obcowyz-
naniowych nacji. Wigkszo$¢ z nich po prostu ,,nawrocono” na
prawostawie; inne wyznania byly tylko tolerowane jako ,,wyznania
obce”, co plasowato je automatycznie na marginesie ,,pechnopraw-
nego spoleczenstwa’”, bronionego skutecznie prawem panstwowym

~ przed prozelityzmem. Rosjanin byl z natury rzeczy prawostawnym;
nawet oficjalne nazewnictwo przyjmowato zamienno$¢ pojec: Ros-
janin i prawostawny. Faktycznie zasada cuius regio eius religio
podlegata w cesarstwie rosyjskim wielu ograniczeniom narzucanym
przez obcoplemiencow, zwlaszcza wyznawcow islamu. Jako zasada
prawna istniala ona jednak, skutkiem czego tzw. wyznania obce
mialy tylko status tolerowanych. W przeciwienstwie do nich unici
(Unia Brzeska 1596) byli dla wladz jedynie odstepcami od prawo-
stawia, ktorych nalezalo przywiez¢ spowrotem do pierwotnego
wyznania. Tak pojety ,,dobrowolny powro6t” na tono prawostawia
nastapil w 1839 r. na Biatorusi i Litwie, a w 1875 r. na Chelmszczyz-
nie. Juz jednak po I rozbiorze Polski wielu unitdéw na terenie
wlaczonym do cesarstwa zostato sila przeciagnigtych do prawo-
stawia.

Polityka wyznaniowa caroéw byta, przynajmniej do konca X VITI w.
anachronizmem. Kontrastuje ona wyraznie z sytuacja w innych
panstwach wyznaniowo pluralistycznych, cho¢by w Prusach, ktore
od polowy XVIII w. powigkszatly swe terytorium glownie terenami
o ludnosci katolickiej, nadto w znacznej czesci polskiej. Od Kongresu
Wiedenskiego doszta tez katolicka Nadrenia. Rezultatem tych zmian
terytorialnych bylo stopniowe przeksztalcanie si¢ Prus z panstwa
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protestanckiego w parytetowe, co praktycznie pogrzebywato ostate-
cznie zasadg cuius regio eius religio. Wszystkie nowoczesne panstwa
kroczyty w tym kierunku, cho¢ nie zawsze, jak wida¢ w Skandynawii,
bez oporow. Ostatnim panstwem konfesyjnym byta wigc Rosja, gdzie
obywatelom narodowosci rosyjskiej wolnos¢ wyznania przystugiwa-
ta tylko z licznymi ograniczeniami. Tutaj wigc maly krok dzielit
przymus wyznaniowy od przymusu Swiatopogladowego, ktory
w Zwiazku Sowieckim wyrazal ideg cuius regio eius religio. Analogia
jest tu tym blizsza, ze takze w panstwach wasalnych bloku sowiec-
kiego starano si¢ ten model w miare moznosci urzeczywistnic.

Mentalnos¢ zachodnia zostata juz od reformacji zarazona duchem
konfesjonalizmu. Przezyl on wszakze wlasnie w tym czasie swoje
apogeum, a wojny religijne doprowadzily do z pewnoscig niezamie-
rzonej konsekwencji, ktora byl indyferentyzm religijny, ktory ideo-
logicznie kontestowal juz przymus wyznaniowy. Mozna $mialo
twierdzi¢, iz w II potowie XVII w., po Pokoju Westfalskim przymus
wyznaniowy, byt juz tylko narzcdziem w uprawianiu polityki.
Pozbawienie zasady cuius regio eius religio jej wewnetrznej tresci szto
wigc w parze ze zmiana skali wartosci, z rodzeniem si¢ poreformacyj-
nej mentalnosci, minimalizujacej znaczenie dogmatu, a takze z przeo-
brazeniami ustrojowymi, ktore niejednokrotnie szly sladem prze-
mian na polu geografiii politycznej.

W miare jak zanika w polityce panstw konfesjonalizm jako raison
d’ctat, nastepuje pozegnanie Sredniowiecznej postaci zasady cuius
regio eius religio. Dziwne, ale metoda rzadzenia wynikajaca z tej
zasady dawala o sobie zna¢ jeszcze niejednokrotnie, cho¢ nie mialo to
juz nic wspolnego z jej zakorzenionym w historii bagazem ideologicz-
nym.

3. Absolutyzm Swiatopogiadowy — kontynuacja zasady cuius regio
eius religio.

Rodzacy sig w XIX w. ruch robotniczy identyfikowatl si¢ najczes-
ciej z materializmem filozoficznym, ktory jako Swiatopoglad wy-
pracowany zostal przez Marksa i innych teoretykéw. Do tego
materializmu przyznawali si¢ takze wrodzy wobec lewicy spoteczne;j
liberatowie. Sit panstwowotwoérczych w XIX-wiecznych krajach
Europy Zachodniej nalezy szukaé jednak wiasnie w obozie liberal-
nym. Po burzliwej epoce tzw. ery konstytucyjnej dajacej znac o sobie
niemal we wszystkich krajach po Wiosnie Ludow i obchodzacej swe
zwycigstwo mniej wiecej od. lat siedemdziesiatych, liberalizm zacho-
dni tracit coraz bardziej swoj radykalizm ideologiczny, odsuwajac
sprawe $wiatopogladu catkowicie do sfery prywatnej jednostki.
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Prowadzito to w prostej liniii do rozdzialu migdzy panstwem
a Kosciotem, co w istocie byto rozwiazaniem dla Kosciota najkorzys-
tniejszym pod warunkiem, iz nie nastapilo w atmosferze, jaka
panowata we Francji na poczatku XX w. Tam do rozdziatu doszto za
wczesnie, dyktowaly go bowiem nastroje antyklerykalizmu, a nie
obiektywnie widziany modus vivendi $wieckiego panstwa i niezawis-
fego Kosciola.

W Rosji IT potowy XIX w. az do wybuchu rewolucji pazdzier-
nikowej nie istnial w zasadzie ruch robotniczy w znaczeniu zachod-
niej socjaldemokracji, ktora widziata swe miejsce w walce parlamen-
tarnej. Rewolucyjnos$¢ rosyjska byla glownie dzielem inteligencji
roznych odcieni politycznych, czgsto istotnie zroznicowanych, a na-
wet wzajemnie sobie niechetnych. Swiatopoglad materialistyczny byt
tu tez bardziej zwigzany z celami politycznymi anizeli w krajach
zachodnich. Byto to o tyle zrozumiale, ze w Rosji panstwo i panst-
wowe wyznanie — prawoslawie, przynajmniej na zewnatrz, wzajemnie
si¢ utozsamialy. Kazde zachwianie panstwem musialo przynies¢
takze straty Kosciotowi, upadek za$ caratu oznaczal automatycznie
eliminacje prawoslawia z zycia publicznego. Nie mozna tu byto
oczekiwaé panstwa liberalnego, gdyz trzeba by po prostu zalozyc
przeskok przez cala epoke historyczna, od czasu kiedy na poczatku
XVIII w. Rosja stangla na zalgzkowym etapie Oswiecenia. Jedyna
mozliwo$¢ narzucajaca si¢ wprost po upadku caratu to byta kon-
tynuacja absolutystycznego systemu rzadoéw, co komunistyczna
teoria panstwa z jej wszystko ogarniajacym protekcjonizmem nie
tylko ulatwiata, ale wprost uznata jako jedyne rozwiazanie. Tak
powstale komunistyczne panstwo ,,opiekuncze” wziglo na siebie calg
inicjatywe powszechnej opieki, cheae tym samym niejako zastgpic
wszystkie instytucje, ktore w czasach przedrewolucyjnych organizo-
waly zycie spofeczne.

Wprawdzie religijne wychowanie spolteczenstwa nie bylo glebokie,
zatem 1 $wiadomos¢ religijna powierzchowna i niedostateczna,
jednak religia odgrywata w tym spoleczenstwie powazna rolg, byla
wszechobecna, Kosciol wspomagal niejako wrodzona Rosjanom,
uczuciowa religijnos$¢ ludowa z jej bogata obrze;dowoscia Nie mozna
bylo tego wszystkiego powali¢ jednym uderzeniem, totez zdecydowa-
no si¢ na zastgpienie tej chrzescijanskiej obrzc;dowosm inna, $wiecka,
ktora pozwolitaby tatwo dobudowac i upowszechni¢ materialistycz-
ny $wiatopoglad, ktory uczyniono aktem obywatelskiego obowiaz-
ku, tak jak niegdys prawostawie powiazane tak $cisle z wiernoscia dla
cara.

Rezym komunistyczny egzekwowatl jednak zasade cuius regio eius
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religio przy pomocy wszelkich stworzonych przez siebie Srodkéw
prawnych 1 z surowoscia przedtem nie spotykana’.

Zakaz uczeszczania do koSciotow i pobierania lekcji religii- przez
dzieci 1 mtodziez do 18 roku zycia 1 obowiazkowa indoktrynacja
materialistyczna w szkole 1 poza nia to tylko nieliczne przyklady
obowiazkowego wtlaczania obywatelom okreslonego swiatopogladu
i $wieckiej obrzedowosci. Panstwo stalo sig wigc propagatorem
quasireligii, ktora miata stac si¢ jego kregoshupem ideowym. Sumie-
nie czy przekonanie jednostki nie bylo brane pod uwage nawet
w stopniu, ktorego. $lady widoczne sa w strukturach spotecznych
sredniowiecza, gdzie ostatecznym schronieniem czlowieka, byto fo-
rum internum. Cuius regio eius religio w. wydaniu totalitaryzmu
komunistycznego nie pozostawialo jednostce zadnego marginesu
swobdd w dziedzinie dla cziowieka najwazniejszej, bo zawierajacej
cel i sens jego zycia. '

Czy mozliwe sg inne mutacje zasady cuius regio eius religio? To
pytanie trzeba postawi¢ na koncu tych rozwazan. Odpowiedz jest
mozliwa pod dwoma warunkami. Pierwszym jest rozpoznanie tresci

> W Zwiazku Sowieckim teoria i praktyka gdy chodzi 0 wolnos¢ sumienia nie szly ze
soba w parze. Konstytucyjnie wolno$¢ sumienia 1 wyznania byly zagwarantowane
kazdemu obywatelowi. Jednoczesnie obowiazywala zasada socjalistycznego wy-
chowania, co praktycznie oznaczalo przyjecie tzw. naukowego $wiatopogladu. Klaus
Mehnert, Das zweite Volk meines Lebens. Berichte aus Sovietunion 1925-1983,
Stuttgart 1986 relacjonuje nastgpujaco wypowiedz pewnego Amerykanina: ,,Was wir
in der Sovietunion vor sich sehen, ist eine theokratische Gesellschaft mit einem
Menschen - Gott an der Spitze, einer bevorrechteten, die staatliche Verwaltung
kontrollierenden priesterlichen Kaste unter ihn, und ~ am Fuss der Pyramide — den
arbeitenden, namenlosen, gesichtslosen Massen, deren einzige Funktion die Glorifizie-
rung des Menschen Gottes durch ihre Arbeit in Frieden und Krieg ist... wie im alten
Peru und in Aegypten ist dies in Russland durch die Entwicklung der Technik mbglich
geworden, Die Macht des Inkas und der Pharaonen entstammte ihrer Koritrolle tiber
das Bewdsserungssystem, von dem das Leben ihrer Linder abhing. Die Macht Stalins
beruht auf seiner Kontrolle aller Dinge, auf dennen die Existenz der Sovietbiirger
aufgebaut ist”. (s. 186). Duze wrazenie sprawiaja wypowiedzi dysydentki Tatiany
Goriczewy m.in. w ksiazce pt. Die Kraft christlicher Torheit. Meine Erfahr ungen,
Herder 1985 i Von Gott zu reden ist gefahrlich. Meine Erfahrungen im Osten und im
Westen, Herder 1985. W tej ostatniej ksiazce czytamy nas. 18: ,,Ich... binin einen Land
geboren in dem die traditionllen Werte der Kultur, Religion und Mordl bewusst und
erfolgreich ausgerottet whprden, ich kam und ging von mrgendwo ich hatte keine
Wurzel und sollte in. eine leere, sinnlose Zukunft gehen”. Inny dysydent Anatolij
Levitinin Krasnow: Die Glut deiner Hinde. Memoiren eines russischen Christen,
Luzern-Stuttgart 1980 s. 101 pisze: ,,im Jahre 1936 war der allergrosste Teil der
Geistlichkeit physisch vernichtet. Alle Arten von Weihen waren verboten, es war
unmdglich geworden, Geistlicher zu wetden™.



[1 ]] CUIUS REGIO EIUS RELIGIO - PRINCIPIUM REGNANDI 93

tego co czlowiek aktualnie uznaje jako swoja religio. Drugim
uswiadomienie sobie zapotrzebowania kolejnych postaci regio na
fundament ideowy, ktory pozwolilby wladzy na odstawienie do
lamusa zasad demokracji. Ona bowiem jedyna jest imcompatibilis
z zasada cuius regio eius religio, jak zreszta z kazda forma absolutyz-
mu jawnego czy tez skrywanego pod mianem demokracji opatrzone;j
odpowiednim przymiotnikiem.



