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PAWEL SKALSKI

DUCHOWOSC ZAKONOW RYCERSKICH
W SREDNIOWIECZU

Zakony rycerskie niemalze od chwili powstania skupialy na sobie
niemala uwage zaré6wno ludzi im wspolczesnych, jak tez pdzniejszych
badaczy, budzac u jednych bezgraniczny zachwyt i podziw, u innych
za$ ostra krytyke, ktora nasilita sig w czasie i po procesie templariuszy
w 1307 r. Dla tudzi §redniowiecza podstawa do wyrazania ocen, obok
prowadzonej przez te grupe zakonow dziatalno$ci militarnej, byt
niewatpliwie ich poziom moralny i duchowa formacja. W moim
artykule chcialem omowi¢ duchowos¢ zakondw rycerskich w $red-
niowieczu. Ze wzgledu na obszerno§¢ i zlozono$¢ zagadnienia
ograniczylem si¢ do przedstaw1en1a najbardziej podstawowych i cha-
rakterystycznych jej przejawow, opierajac si¢ na regulach, statutach,
prawach 1 zwyczajach zakonnych. Zakres przeprowadzonych bada
zawezitem do trzech najpotezniejszych, a zarazem najliczniejszych
zakondw rycerskich: templariuszy, krzyzakow i joannitow. Z pozo-
stalych, ‘dziatajacych na ziemiach polskich: kalatrawensi utworzyli
tylko jedna komandorig, zakon dobrzyncow zostal wehioniety przez
krzyzakow praktycznie jeszcze w fazie organizacji, do nich tez do$¢
wezesnie przylaczyli sie kawalerowie mieczowi. Natomiast bozo-
grobowcy i krzyzowcy z czerwona gwiazda odznaczali si¢ bardziej
kanonickim niz rycerskim charakterem.

Zakon templariuszy, utworzony zinicjatywy kilku rycerzy skupio-
nych woko6t Hugona z Payns i jego wspoltowarzysza Gotiryda
z Saint-Omer w 1118 lub 1119 r., kierowal si¢ plerwotnle regula
augustlanskq zatwierdzona w 1127 1. przez papieza Honoriusza I1.
W styczniu 1128 1. 7 inicjatywy $w. Bernarda z Clairvaux odby! si¢
synod w Troyes, majacy ustali¢ wszelkie szczegoly organizacii
zakonnej. W wyniku powzigtych na nim decyzji regula templariuszy
stala sie blizsza regule cysterskiej?. Niezwykle istotne znaczenie, nie
tylko dla templariuszy, ale takze i dla poOzZniejszych zakonow
rycerskich, posiadata bulla papieza Innocentego 11z 29 marca 1139r.

Y J.de Vitry, Historia orientalis. Paris 1897, rozdz. LXV, t. 115.
2 Zob. La légle du Temple, wyd. de Cur zon, Paris 1886.
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,,Omne datum optimum”3. Moca tej bulli templariusze zostali wylaczeni

spod wszelkiej wladzy koScielnej, oczywiscie poza papieska, a mistrz
i kapitula generalna przejeli pelnq odpowiedzialnosc za rzady w zakonie.
Ponadto zatoZzeniem jej bylo réwniez wprowadzenie do zakonu kap-
lanéw, powolanych do obstugi konwentu. Dotychczas bowiem ksigza
i klerycy postugiwali klasztorowi czasowo, majac jednoczes$nie prawo do
odziezy i positkéw. Powyzsza bulla zabraniala kapelanom ,,wlaczac si¢
zuchwale do rzadow w domu” bez rozkazu mistrza. Mieli oni sprawo-
wac opieke nad duszami braci, jedynie ,,w takim stopniu, w jakim tego
pragng mistrz i rycerze”. Stad ‘tez, bracia rycerze odnosili si¢ do swoich
kaplanow z nieufnoscia, a nawet pogarda®.

Nastepstwem tej bulli byl ostateczny juz podzial zakonnikow
(przyjety pozniej przez niemal wszystkie zakony rycerskie) na trzy
klasy: rycerzy, kaplanow i braci sluzebnych, czyli serwientow. Ci
ostatni mieli 1Zzejsze uzbrojenie i posiadali do swej dyspozycji tylko
jednego konia. Spehiali oni zazwyczaj zadania giermkow lub tez
stanowili oddzialy pomocnicze. Niektorzy z nich piastowali ponadto
wazne stanowiska, n Jsczt;smej zwiazane z finansowa lub gospodarcza
dzialalnoscia zakonu®. Templariusze sktadali trzy $luby zakonne:
ubostwa, czystosci i postuszenstwa. Do zakonu mogli przylaczy¢ sie
1 stuzy¢ mu przez ,,jakis czas” rycerze i serwienci, nie sktadajac jednak
slubow zakonnych, a jedynie przyrzeczenie postuszenstwa (obedien-
¢ji). Do zakonu przynalezeli rowniez cztonkowie afiliowani, nazywani
,»confratres”, mieszkajacy poza klasztorem, ale zwiazani z zakonem
i korzystajqcy z Jego przywilejow k0501elnych Konwentom nie wolno
bylo przyjmowac siostr, gdyz ,.towarzystwo niewiast Jest rzecza
niebezpieczna” dla mezezyzn, ktorzy Slubowali zy¢ w czysto$ci®.

Wszyscy templariusze nosili szaty biate lub czarne. Jedynie bracia
rycerze mieli prawo do noszenia biatych plaszczy z naszytym z lewej
strony, nad sercem, prostym czerwonym krzyzem. Biel byla sym-
bolem czystos$ci, czerwien — meczenstwa’.

Bracia mieli uczestniczy¢ we wszystklch nabozefstwach ,,wedle
ustanowienia kanonicznego”, duchowni $piewajac i czytajac, inni
odmawiajac: na matutinum trzynascw razy Qjcze nasz, po siedem
razy na kaqu nastepna godzing kanoniczna, a d21ew1e;c razy na
nieszpory®. Ponadto kazdy templariusz mial odmawia¢ trzynascie

3 Zob. A. &’ Al1bon, Cartulaire géneral de I'Ordre du Temple (1119-1150). Paris
1922, nr 5, s. 375.

* M. Melville, Dzieje templariuszy. Warszawa 1991, s. 38.

5 E.Potkowski, Zakony rycerskie. Warszawa 1995, s. 64n.

8 R.Pernaud, Templariusze. Gdansk 1995, ss. 20-24.

7M. Melville, op. cit., s. 43n.

8 Tamsze, s. 19.
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razy Modlitwg Panska ku czci Matki Bozej na matutinum i po siedem
razy podczas kazdej nastgpnej godziny kanoniczne;j. Wystarczylo
jednak, gdy styszal modlitwy, nie musiat ich wtedy sam odmawiac®.
Zchzeme braci zwalniato ich od wstawania na matutinum, mogli
wowczas odmowic trzynascie Ojcze nasz lezac w tozku'®. Jak widaé
regula zezwalala na znaczne zlagodzenia w sposobie odmawiania
liturgii godzin.

Templariusze przystgpowali do Komunii Swu;tej przynajmniej trzy
razy w roku na Boze Narodzenie, Wielkanoc i Zestanie Ducha
Swigtego!?

Wicle modlitw poswigcano duszom zmarlych. Codmenme kazdy

z braci odmawial za nie trzydziesci razy Ojcze nasz'2. Po $mierci
wspotbrata odprawiano msz¢ za spokdj jego duszy, a kaZdy z braci
rycerzy i stuzebnych mial odmowic¢ w jego intencji sto razy Modlitwe
Pafiska. Ponadto przez czterdziesci dni zywiono jednego ubogiego,
ktory zasiadal przy stole templariuszy na miejscu zmarlego. Za duszg
swieckiego rycerza, zmartego w stuzbie zakonu, odmawiano trzydzie-
sci razy Ojcze nasz, a jeden ubogi pozywiat si@ u zakonnego stolu
przez siedem dni. Oprocz tego kazdy templariusz mial codziennie
odmawia¢ trzydziesci razy Ojcze nasz za zywych wspolbraci, aby Bog
uchronil ich od grzechu.
_ Zakonnicy spozywali posﬁek w milczeniu, stuchajac stow Pisma
Swigtego. Migso jadali trzy razy w tygodniu, przy czym w niedzielg
rycerze otrzymywali podwojna porcje, pozostali — zwykla racje. Braci
obowiazywal post scisty od Wszystkich Sw1¢tych do Wielkanocy
z wyjatkiem $wigt obligatoryjnych. Dziesiata czgS¢ chleba i resztki ze
stofu winni oddawa¢ ubogim. Reguta zalecata ¢wiczenie si¢ w mil-
czeniu, gdyz ,,zbytnie gadulstwo jest grzechem” Calkownte milczenie
obowigzywato po komplecie oprocz wypraw wolennych

Templariuszom nie wolno bylo posiada¢ zadnej wiasnosci. Brata,
u ktorego znaleziono po $mierci pieniadze, statuty zakazywaly
pochowaé w poswu;con? ziemi, a wspolbracia byli zwolnieni od
modlitwy za jego dusze!

Najwazniejszym u templarluszy srodkiem utrzymania dyscypliny
byla cotygodniowa kapituta. Tu wobec komandora i wspotbraci
kazdy, kto ztamat nakazy reguty, mial wyznaé swoje wykroczenia
i otrzymac kare. Gdyby kto$ zatail swoje przewinienie, inni obowia-

$ Tamze, s. 198.
10 R.Pernaud, op. cit., s. 27.
11 M.Melville, op. cit., s. 204.
12 Tamze, s. 21.
13 Zob. tamze, s. 19n; R. Pernaud, op. cit., s. 26n
14+ M. Melville, op. cit., s. 203.
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zani byli go wydac. Jednakze w miar¢ uptywu czasu na kapitutach
dos¢ czesto miato miejsce zjawisko mylenia ujawniania wykroczen
przeciw regule ze spowiedzia, czyli wyznawaniem grzechow. Praktyki
te ostro napigtnowal biskup Akki i wielki przyjaciel templariuszy
Jakub de Vitry (ok. 1170-1240) w jednym ze s 5ych dwoch kazan
skierowanych do nich w poczatku XIII stulecia’

Zakon ten szczegOlnym kultem otaczal Matke Bozq, odmawiajac
codziennie do niej godzinki'®, i §wietych: Tomasza z Canterbury,
Grzegorza Wielkiego, Mar1e; Magdalenq, Bernarda z Clairvaux,
Dionizego i Katarzyng!’

Glownym powodem slabosci zycia wewnetrznego templariuszy
bylo wykluczenie kaptanow z udzialu w zarzadzaniu konwentem
1 sprowadzenie ich dzialalnosci do funkcji kapelanow wojskowych.
Nic wige dziwnego, ze zakon ten miat trudnoéci z naborem duchow-
nych. Konwenty bez spowiednika, nie byly u nich rzadkodcia.
Wspomniany juz Jakub de Vitry tak apeluje do wladz zakonu
o podniesienie kwalifikacji braci kapelanow: ,,niech komandorowie
w waszych klasztorach kieruja braci piSmiennych do szko6t teologicz-
nych raczej niz $wieckich studidw... bo potrzebujecie przeorow
i kapelanow pismiennych, dostatecznie pouczonych w prawie Bo-
zym”!®. Z tego wynika, ze w poczatkach XIII w. przynajmnie]
niektorzy bracia byli wyksztalceni. Sytuacja ta wydaje si¢ zmieniac
z czasem na gorsze, gdyz podczas procesu templariuszy w r. 1307
brakowalo prdwmkow zakonnych, ktorzy mogliby skutecznie pokie-
rowaé ich obrong!®

Ponadto Jakub de Vitry szczegolnie ostro gani zeSwicczenie
obyczajow templariuszy, ich chciwo$¢ i zawi$¢??, ktore w miare
uplywu czasu zdaja si¢ potggowac, miast zanikaé.

W Polsce templariusze ograniczali si¢ gtownie do dziatalnosci
gospodarczej. Jedynie komandoria w Olesnicy Malej, dokad pod
koniec XIII stulecia sprowadzono z Akki relikwie Krzyza Swn;tego
stala si¢ sanktuarium $ciagajacym lokalnych pielgrzymow??

15 Tamsze, s. 185.

16 Tamze, s. 201.

17 Tamsze, s. 204.

18 Tamze, s. 185.

9 A Luttrell, The Spiritual Life of the Hospitallers of Rhodes, [w:] Die
Spiritualitdt der Ritterorden im Mittelalter, hrsg. von Z. H. Nowak, (Ordines
M111tares, Colloquia Torunensia Historica 7). Torun 1993, s. 86.

M. Melville, op. cit., s. 185.,

21 M. Starnawska, Rola polsklch zakonow krzyzowych w ruchu pielgrzym-
kowym, Sprawozdania Wydmalu Nauk o Sztuce Poznanskiego Towarzystwa Przyja-
ciot Nauk, Nr 110: 1992, s. 114n.
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Nalezy podkreslic, ze zycie wewnetrzne zakonu templariuszy nie
zostalo jeszcze nalezycie zbadane i wymaga przeprowadzenia rzetel-
nych studiow, szczegdlnie dotyczacych roli jaka odgrywal on w roz-
woju zycia duchowego w Polsce.

Podobna organizacjg swego zycia wewnetrznego przyjai zakon
krzyzacki, ktory powstat w latach 1190-1198. Podstawa ich reguty
byta wiasnie regufa templariuszy, wzbogacona o elementy zaczerp-
nigte od joannitow, kanonikéw Ducha Sw1§:tego de Saxia oraz
dominikanéw. U krzyzakow jedynie rycerze i kaptani nosili biale
plaszcze z naszytym z lewej strony czarnym Krzyzem, bracia stuzebni,
okreslani niekiedy w hteraturze mianem potbraci, posiadali plaszcze
szare, a na nich pot krzyza??

Pragnqc uchronic¢ rycerzy przed zeswiecczeniem, jakie miato
miejsce u templariuszy, papiez postanowil azeby w konwentach na
dwunastu rycerzy przypadalo szesciu duchownych. W ten sposob
mieli oni wywiera¢ wigkszy wptyw na ksztaltowanie Zycia zakonnego.
Jednakze, tak jakiu templanuszy, rzady w komturiach sprawowali
wylaczme $wieccy rycerze??

Za konfratra lub tez kogos w rodzaju tercjarza krzyzacy uwazali
kazdego, kto pozostawal w jakimkolwiek zwiazku z zakonem, nawet
ofiarodawcow i dobrodziejow. Tym sposobem, niektdrzy historycy
uznaja za krzyzaczke lub tercjarke krzyzacka bl. Dorote z Mqtow()w
(1347-1394)*%. Podobnie jak i u templariuszy owi ,,confratres”
uczestniczyli w taskach i przywilejach zakonu.

Ilo$¢ odmawianych przez braci swieckich modlitw byla taka sama
jak u templariuszy, z wyjatkiem matutinum, w czasie ktorego mieli
oni odmoéwié czternascie razy Ojcze nasz (jedno wiecej). Wstawanie
i klgkanie podczas godzin kanonicznych uregulowano na wzor
dominikanski. W przeciwienstwie do templariuszy obecno$¢ na
wszystkich nabozenstwach byla obowiazkowa.

Krzyzacy przystepowali do Komunii Swigtej przynajmniej siedem
razy w roku: w Wielki Czwartek, na Wielkanoc, Zestanie Ducha
Swigtego, Wniebowzigcie Najswigtszej Maryi Panny, Wszystkich
Swietych, Boze Narodzenie i Ofiarowanie Panskie.

Takze i oni odmawiali wiele modlitw za dusze zmartych: codzien-
nie pietnascie razy Ojcze nasz za zmarlych wspolbraci i dziesie¢ za
dobrodziejow zakonu i stuzbe. Oprocz tego duchowni mowili
codziennie trzy psalterze za zywych i tyle samo za zmartych. Nie mieli

22 K. Gorski, O zyciu wewnetrznym zakonu krzyz'ackiego [w:] tegoz, Studia
i materialy z dzze]ow duchowosci. Warszawa 1980, s. 198.

23 Tamze, s. 195.

24 Tamsze, s. 219.
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prawa zamiany tych modlitw na posty. Po $mierci ktorego$ z zakon-
nikow u krzyzakow obowiazywala taka sama liczba modlitw i podo-
bne zasady postepowania jak u templariuszy.

R owniez przepisy dotyczace spozywania positkow i zachowywania
postow zostaly przejete od templariuszy.

W zakonie krzyzackim najwazniejszym $rodkiem utrzymywania
dyscypliny byla cotygodniowa, podobna templariuszowskiej, kapitu-
a. Jednakze nie wydaje si¢, aby dochodzito tu do podobnych
wypaczen jej charakteru, jakie mialy miejsce u templariuszy?>.

Szczegdlny kult przejawiali krzyzacy wobec Matki Bozej, glownej
patronki swego zakonu, uwazajgc si¢ za jej rycerzy. Ponadto
szczegblna czes¢ zywili dla sw. Jerzego Kapadockiego, patrona
rycerzy i $w. Elzbiety Wegierskiej, ktorej kult wprowadzit w zakonie
wielki mistrz Konrad von Thiiringen (1239-1240)2¢. Opocz tego
w 1. 1292 wprowadzono kult Eucharystii*’, a w XIV w. kult $w.
Barbary?®.

Dzieje zakonu krzyzackiego, w ktorych jawi si¢ nam postepujacy
upadek moralny tej instytucji, sa powszechnie do§¢ znane. Totez
pragne tutaj przedstawi¢ jedynie najistotniejsze tego przyczyny.

Jedna z nich byl zakaz uczenia si¢ pisania i czytania bez zgody
przetozonych, stosowany jak si¢ wydaje glownie wobec $wieckich
braci?®. Wprawdzie w koncu XIII i pierwszej potowie XIV w. miat
miejsce znaczacy rozwoj literatury krzyzackiej, ale w przewazajacej
mierze nie byla ona dzietem samych krzyzakow, tylko ludzi spoza
zakonu, ktoérzy pisali dzieta religijne na jego zamowienie. Do
najwazniejszych z nich naleza: legenda o $w. Marcinie, spisana przez
kaptana krzyzackiego Hugo von Langensteina ok. r. 1292, wspot-
czesna jej legenda o nawroceniu krola Litwinow, dzielo ascetyczne
Der Siinden Widerstreit z poczatku XIV w. oraz anonimowe prze-
ktady pasjonatu i ksiegi zywotow $wietych, a takze tlumaczenie
Apokalipsy i apokryficznej Ewangelii Nikodema Heinricha Heslera
z Turyngii z przetomu XIIT i XIV w. i kilka innych rymowanych
opowiesci o Esterze, Judycie, Ezdraszu i Nehemiaszu. Profesor Karol
Gorski do powyzszej literatury religijnej powstalej z inspiracji
krzyzakow zaliczyl pasyjny poemat Der Kreuziger napisany ok.
r. 1300 przez Johanna von Frankensteina®?. Takie twierdzenie nalezy

25 Tamze, ss. 196-199.

26 H. Piwonski, Kult swietych w zabytkach liturgicznych krzyzakow w Polsce,
Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne, T. 47: 1983, s. 319.

27 K. G 6 rski, Zycie wewnetrzne..., s. 204.

28 Tamze, s. 206.

29 Tamze, s. 195.

30 Tamze, s. 204n.
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dzisiaj uzna¢ za watpliwe, bowiem autorem tego dzieta byl joannicki
capellanus wiedenskiej komandorii tego zakonu®!. Wydaje si¢ wigc
mato prawdopodobne, aby Johann von Frankenstein bedac joannita
pisal na zamowienie krzyzakow, a nie ku pozytkowi swoich wspot-
braci. Mimo istnienia w zakonie krzyzackim powyzszych dziet i wielu
innych utworéow, znacznie posledniejszego formatu brak umiejgtno-
§ci czytania i pisania uniemozliwial wielu $wieckim braciom po-
glebienie swojej formacji duchowej, przez korzystanie z owej literatu-
ry. Wérdd rozlicznych codziennych zaje¢, ¢wiczen a nierzadko i walk
pobozne tresci ustyszane w czasie nabozenstw i positkow z pewnoscia
W przewazajacej mierze ulegaly zapomnieniu, zwlaszcza, ze krzyzacy
nie przywiazywali zbyt wielkiej wagi do zachowywania milczenia.

Od XIV w. obserwujemy wzrost zapotrzebowania w zakonie
krzyzackim na ludzi wyksztalconych. W zwiazku z tym krzyzacy
zacz¢li promowac najzdolniejszych oraz najbardziej zastluzonych
braci przez czgsciowe finansowanie im studiow lub nadawanie
prebend. Czgsciej jednak starano si¢ pozyskaé, przez naktonienie do
wstapienia w szeregi zakonu lub tez zatrudnienie w charakterze jego
prawnych doradcow, ludzi po studiach, ktorzy pracowali przez jaki§
czas na jakiej$ uczelni badz tez w innych koscielnych instytucjach.
Jednakze 6w znaczny wzrost zapotrzebowania na absolwentow
uniwersytetow wynikat z nieustannego rozwoju krzyzackiej adminis-
tracji oraz walki dgplomatycznej, jaka prowadzit zakon z panstwem
polsko-litewskim>“. Nie byt on wigc przejawem troski o poglebienie
duchowej $wiadomosci zakonnikow.

Kolejnym niezwykle istotnym powodem stopniowego upadku
zycia duchowego krzyzakow bylo zlagodzenie wymagan przy wste-
powaniu do zakonu. Na prosbe wielkiego mistrza Poppona von
Osterna papiez Aleksander IV w latach 1255-1258 przyznat krzyza-
kom szereg przywilejow. Zezwalaly one na znaczne ztagodzenie
reguly przez zniesienie dotychczas obowiazujacego poOtrocznego
nowicjatu oraz przyjmowanie w szeregi zakonu przestgpcow, ktorym
absolucji mieli udziela¢ kaptani zakonu. Ponadto mégt on zatrzymac
czgS¢ zrabowanych przez nich przedmiotdéw (o wartosci do stu

31 Zob. The Order of St. John in Malta, ed. Council of Europe. Malta 1970, s. 286.
Por. tez B. Waldstein -~ Wartenberg, Die kulturellen Leistungen des
Grosspriorates Bohmen-Osterreich im Mittelalter, Annales de I'Ordre Souverain
Militaire de Malte. Nr. 33: 1975, s. 33n.

32 Zob. 1. Tandecki, Obywatele miast pruskich w Zakonie Krzyzackim,
Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruniu. R. 86: 1995, z. 3, ss. 41-44;
K. M ilitzer, Beziehungen des Deutschen Ordens zu den Universititen, besonders zur
Kélner Universitdit, [w:] Die Spiritualitdt..., ss. 253-269; Z. H. N o w a k, O sposobach
werbowania intelektualistow do Zakonu Krzyzackiego w Prusach w pierwszej polowie
XV wieku, Zapiski Historyczne, T. 45: 1980, z. 2, ss. 101-106.
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grzywien). Powodem tych ustgpstw byly straty 11czebne poniesione
przez krzyzakow w Prusach - ok. pigciuset braci®3. Nalezy przypusz-
cza¢, ze wstgpujacy do zakonu przestepcy bard21eJ kierowali si¢
ch@cia ucieczki przed $cigajacymi ich wyrokami, niz odpokutowa-
niem wilasnych win. Usunigtego nowicjatu, jak si¢ wydaje, nie
przywrdcono juz nigdy, a w jego miejsce wielki mistrz Dietrich von
Altenburg (1335-1341), pragnac podnies¢ wymagania w przyjmowa-
niu nowych czlonkow, mrzqdzﬂ przeprowadzanie ich weryfikacji
przez kapitule generalnq

Do istotnych przyczym upadku zakonu dolaczy¢ nalezy wspo-
mniany juz zbyt maty wptyw kaptanow krzyzackich na jego Zzycie.
Komturie krzyzackie nierzadko liczyly po piecdziesieciu — sze$é-
dziesigciu rycerzy, ale przewaznie tylko szesciu duchownych, w tym
dwoch lub trzech kaplanow, pozostali za$ mieli jedynie nizsze
sw1¢cema lub byli uczmiami, pomagajgcymi przy sprawowaniu
liturgii®®. Nic wigc dziwmego, ze coraz wigksza liczba braci zakon-
nych odznaczala si¢ cheiwoscia, brakiem postuszefistwa i czystosci.
Zakonmcy nie przestrzegali godzin kanonicznych, nie uczgszczali na
kazania®®., Nie pomagaly nawet proby reform, jakie usitowali
przeprowadzi¢ niektérzy wielcy mistrzowie zakonu, Napotykaty one
na zdecydowany opor ze strony dostojnikow zakonnych Jesli juz
doszty do skutku nie stosowano sie do ich rozporzqdzen

Nieco wigcej miejsca chciatbym poswieci¢ zakonowi Joannitéw,
ktory ulegt przeksztalcemiu w zakon rycerski za rzadow drugiego
mistrza Raymunda du Puy (1120-1160). Charakter tego zakonu
roznit si¢ dos¢ znacznie od pozostalych. Joannici, zwani rowniez
szpitalnikami, a od 1311 r. takze kawalerami rodyjskimi, sktadali
bowiem nie trzy, ale cztery $luby zakonne. Oprocz podstawowych:
ubostwa, czystosci i postuszenstwa kazdy z zakonnikéw skladat
dodatkowy Slub stuzenia ,,domini infirmi’?

3 K. G brski, Religijnos¢ Krzyzakow a klimat kulturalny, Przeglad Historyczny,
T. 75: 1984, 5. 253.
3% K. Gobrski, O zyciu wewnetrznym..., s. 207.
35 Tamyze, s. 224,
36 Zob. Die Ermahnung des Carethaiisers, wyd. T. Hir s ¢ h, [w:] Scriptores rerum
Prusszcarum Bd. 4. Leipzig 1870 (przedr. 1965) s. 457.
70 probach reform zakonmu przeprowadzanych przez wielkich mistrzéw zob.
K. Gorski, O zZyciu wewngtrznym..., ss. 205-215; U. Arnold, Reformatorskie
tendencje w zakonic krzyzackimw Prusachw I polowze b. ¢4 wzeku, Zap1sk1 Historyczne.
T. 45: 1980, z. 4, ss. 7-19; M. Biskup, W sprawie planéw reformy zakonu
krzyzacktego w Prusach w polowze XV wieku, [w:] Spoleczehistwo - gospodarka
— kultura. Studia ofiarowane Marianowi Malowistowi w czierdziestolecie pracy
naukowej, pod red. S. Herbstaiin. Warszawa 1974, ss. 31-43,
8 A.Luttrell, The Spiritual..., s. 76.
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Podobnie jak w innych zakonach rycerskich w wieku XII mogli
don wstgpowac tylko ludzie wolni. W nastgpnym stuleciu zaczgto od
kandydatéw na braci rycerzy wymagac Tye cerskiego pochodzenia,
cho¢ nie gardzono réwniez mieszczanstwem™>® Za,dama przedstaw1a-
nia pisemnych dowodow szlachectwa nasililly si¢ u joannitoéw dopiero
w wieku XV*°. Od kandydatéw na kaptanéw wymagano posiadania
nizszych $wigcen i odbycia rocznego nowicjatu w ktoryms z domow
zakonnych, przed ztozeniem profesji i otrzymaniem petnych §wigcen
kaptanskich. Ponadto nie mogli oni zosta¢ subdiakonami przed
ukonczeniem osiemnastu, d1akonam1 dwudziestu dwoch, a kap-
tanami dwudziestu o$miu lat**

Stroj zakonny, ktory ostatecznie ustalit papiez Aleksander IV wr.
1259, skladatl si¢ z czarnego habitu i plaszeza z kapturem. Z lewej
strony habitu i plaszcza naszyty byt biaty oémiorozny krzyz (nazywa-
ny dzisiaj maltanskim). Stanowil on nie tylko znak krzyzowca, ale
rowniez symbol o$miu ewangelicznych blogostawienstw. Miat on
takZze nieustannie przypomina¢ braciom obraz cierpiacego na nim
Zbawiciela. Do walki bracia rycerze nakkmdah na zbroj¢ czerwona
tunike z bla}ym krzyzem zakonnym*?

W przeciwienstwie do templariuszy istmiata rowniez zefiska gataz
tego zakonu. Klasztory siostr szpitalniczek podlegaty przeorowi
danego przeoratu. Gtownym celem ich istmienia byla modlitwa oraz
materialne wspieranie skarbu zakonu przez stale, coroczne odsylanie
czgsei dochodow tzw. responsion. Niekiedy, Jak np. w Aragonu
siostry braty udziat w kapitutach prowingjalnych zakonu*?

Kaptani zakonni codziennie sprawowali wraz z pozostalymi
wspoltbra¢mi liturgi¢ godzin poczawszy od matutinum, popr7edzone-
go pietnastoma psalmami. Bracia nie wmiejacy czytal zamiast
recytacji psalmow odmawiali Ojcze nasz: pigtnascie przed matutinum,
piecdziesiat na matutinum, po siedem na kazda nastgpna godzing
kanoniczna, trzydzie$ci na nieszpory oraz czternascie na komplete.
Ponadto odmawiali rowniez okreslona ilos¢ razy Modlitwe Panska
ku czci Matki Bozej: trzynascie na matutinum, po siedem razy

3% Szerzej zob. A. 1. Forey, Recruitment to the Military Orders (Twelfth to
Mid-Fourteenth Century), Viator. Mediewal and Remaissance Studies, Vol. 17: 1986,
ss. 139-171. O podobnych praktykach u krzyzakéw zob. J. Tandecki, op. cit,,
ss. 36-39.

“ A.Luttrell, Latin Greece, the Hospitallers and the Crusaders: 1291-1440.
London 1982, ss. 264-265.

4“1 J. Riley - Smith, The Knights of St. Jokm in Jerusalem and Cyprus:
c. 1050-1310. London 1967, ss. 231-236.

2 Por. E. Potkowski, op. cit., s. 81. Zob. réwniez A. Luttrell, The
Sptrltual s. 76.
Tamze s. 77.
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razy w czasie kazdej nastepnej godziny kanonicznej oraz dziewig¢ na
nieszpory**. W XIII w. zmniejszono liczbe odmawianych przez
niepiSmiennych braci modlitw Ojcze nasz, przyjmujac ich rozklad
i ilo$¢ od templariuszy*®. Udzial we wszystkich tych nabozenistwach
byl obowiazkowy. Komu nie udato si¢ wsta¢ na matutinum, przez
caly dzien byl skazany jedynie na chleb i wode*®.

Joannici przystgpowali do Komunii Swigtej tak jak i templariusze
t.j. przynajmniej trzy razy w roku: na Boze Narodzenie, Wielkanoc
i Zeslanie Ducha Swigtego*”.

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech tego zakonu byto
szczegOlne otaczanie pamigcia i szacunkiem swoich zmartych oraz
praktyki z tym zwigzane. Sprobujmy je tu pokrotce przesledzic.
Konajacy bracia mogli dokona¢ dispropriamentum, ktore nie bylo
rownoznaczne z testamentem, gdyz nie mieli oni, przynajmniej
w teorii, zadnej wlasnosci, ktorg mogliby rozporzadzaé. Polegato
ono na deklarowaniu jedynie swoich drobnych majatkow osobistych
i pomniejszych dtugow. W przypadku wielkiego mistrza, gdy ten
poczulby, ze $mier¢ jest bliska, mial napisa¢ na kartce nazwisko
swojego nastgpcy i potwierdzi¢ to swoja pieczecia. Aby zapobiec
ewentualnemu sfalszowaniu, pismo to spowiednik wielkiego mistrza
umieszczal w sobie tylko znanym miejscu. W dniu $mierci wspétbrata
kazdy joannita byl zobowigzany ofiarowaé¢ za spokdj jego duszy
kosciotowi — $wiecg, a ubogiemu — denara. Ponadto jednemu
biedakowi oddawano odziez zmartego. Ciato przenoszono do kos-
ciola lub kaplicy zakonnej i sktadano na katafalku, wokét ktorego
umieszczano zapalone §wiece. W przypadku, kiedy zakonnik skonat
juz po nieszporach, ciato miato pozostaé¢ na marach z latarnig az do
switu. Zmarly ubrany byl w habit, a jego ciato okrywala zakonna
choragiew. Wszyscy cztonkowie konwentu winni byli czuwaé przy
zwlokach i recytowac uroczyste officium defunctorum, a bracia nie
umiejacy czytac odmowic sto pigcdziesiat razy Ojcze nasz*®. Uchyle-
nie si¢ od udzialu w pogrzebie zakonnika karano czterdziesto-
dniowym postem. Joannici zobowiazani byli rowniez do uczestnict-
wa w uroczysto$ciach zalobnych zmartego cztonka konfraterni pod

44 Zob. K.V. Sinclair, New Light on Early Hospitaller Practices, Revue
Benedictine, R. 96: 1986, s. 121n.

*5 Cartulaire général de I'Ordre des Hospitaliers de St. Jean de Jérusalem 1100-1310,
wyd. J. Delaville Le Roulx, Paris 1894-1906, T. II, nr 2213.

46 A.Luttrell, The Spiritual...s, 80.

4T Cartulaire... T. 1, nr 100; T. IT nr 2213.

“ A Luttrell, The Spiritual..., s. 82. Zob. rowniez J. Riley - Smith,
op. cit., s. 251. Praktyki zwigzane z okoliczno$ciami $mierci i grzebaniem wielkich
mistrzow szerzej omawia J. S a r n o w s k y, Der Tod des Grossmeisters der Johanniter,
[w:] Die Spiritualitdt..., ss. 205-215,
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kara siedmiu dni pokuty. Po pogrzebie odprawiano za spokdj duszy
zmarlego joannity trzydzieSci mszy, a jedna w rocznicg jego Smierci.
Recytowano wtedy takze wspomniane juz uroczyste oﬁqum za
zmartych®”. Ponadto statuty z 1262 r. wymieniaja szesnascie dni,
w ktorych odprawiano Mszg $w., z obowiazkowym udzialem wszyst-
kich braci, za dusze wszystklch nleznanych z nazwiska zmartych
joannitéw i cztonkow konfraterni®®

Przepisy dotyczace positkow i postow byly podobne jak u temp-
lariuszy.

Mimo iz joannici sktadali §lub ubdstwa i wyrzekali sie wszelakiej
wiasnosci, to pod koniec XIII w. spotykamy u nich pewne prywatne
dochody tzw. pietancje, a statuty z 1295 r. wydaja si¢ je akcep-
towa¢>!

Takze i w tym zakonie przestrzeganie dyscypliny egzekwowala
cotygodniowa kapituta. Szpitalnicy jednak wyraznie rozgraniczyli
kwesti¢ ujawniania wykroczen przeciw regule od sakramentu poku-
ty. Statuty z 1262 r. wyraznie stwierdzaly, ze: ,frater nie bedzie
wyznawal swoich grzechdéw nikomu innemu anizeli swojemu przeo-
rowi lub jakiemus innemu bratu kaplanowi tegoz domu, chyba ze za
zezwoleniem swojego superiora”,

Tenze statut nakazywatl braciom zakonnym udziat w Mszy sw.
i procesji w kazda medzwlf; oraz czternascie $wiat>?. Szczegdlnym
kultem otaczali joannici $w. Jana Chrzciciela, g}ownego patrona
zakonu, oraz Matke Boza. Sposrod hcznych $wigt maryjnych
obchodzonych przez zakon do najbardziej uroczystych nalezaly:
swigto Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny, ustanowione
w 1311 r. na pamiatke zdobycia wyspy Rodos, oraz wprowadzone
w r. 1358, z wdzigcznosci za uwolnienie domu macierzystego od
zarazy, sw1c;to Niepokalanego Poczecia Najswigtsze] Maryi Panny??
W 1354 r. ustanowiono obow1azek czytania w kazdy piatek leewug-
ciu lekcji o krzyzu $wietym>#. Na specjalng uwage zastuguje Z]dWlSkO
niecobecnosci w $redniowiecznej liturgii zakonu jego wiasnych §wie-
tych i blogostawionych (cho¢ wigkszos¢ z nich zmarta 5przed r. 1310)
7z wyjatkiem pierwszego jego mistrza bl. Gerarda®>. By¢ moze
spowodowane bylo to faktem, ze zaden z nich nie byl rycerzem.

49 Cartulaire... T. 111, nr 3180.

SO A Luttrell, The Spiritual...

S Cartulaire... T. M1, nr 4295.

52 Tamsze, T. 11, nr 3039.

53 J Riley-Smith, op. cit., ss.: 215 przyp. 4, 235n, 250-252.
¢ A.Lutirell, The Spiritudl..., s. 81.

55 Tamze, s. 83. Por. tez J. Rilley-Smith, op. cit., s. 271n.



162 PAWEL SKALSKI [12]

W przeciwienstwie do templariuszy i krzyzakow u joannitow
bracia kapelani stanowili do$¢ liczna grupe. I tak w 1338 r. we
Wschodniej Prowansji byto ok. 117 kaptanow na 58 rycerzy 1 144
serwientow, w przeoracie Anglii 34 kaptanéw na 34 rycerzy i 48
serwientow. Niektore duze komandorie skupialy wielu kaplanow
i funkcjonowaly Jako komendy kolegiackie. Istnial nawet swoisty
kolegiacki ,,przeorat” w Corbeil ufundowany w 1224 r.°®. Na
ziemiach polskich by¢ moze taka komandoria byla komenda w Klo-
dzku, ktora w 1373 r. liczyta 13 kaplanow i tylko jednego rycerza
Ponadto kaptani joannicy wywierali znacznie wigkszy wplyw na zyc1e
zakonu i zakonnikow, niz mialo to migjsce v wyzej wspominanych
zakonow rycerskich. Przede wszystkim mogli oni piastowac szereg
urzedow w zakonie, z wyjatkiem najwyzszych, brali réwniez udziat
w jego kapitutach. Bardzo wielu braci kapelanow sprawowalo
funkcj¢ komandora i w ten sposob byli oni odpowiedzialni za
utrzymywanie karnosci podleglych im braci oraz zarzadzaniec majat-
kiem 1 dobrami danego konwentu. W 1373 r. w 8przeoracle Francji az
64% komandoréw bylo wiasnie kapianaml Podobna sytuac
miata miejsce w miejskich komandoriach joannitow na Slasku®®
Tam gdzie zakon sprawowal jednoczesnie opieke nad parafia dosé
czesto kaplan komandor byt zarazem jej plebanem, ale nie bylo to
oczywiscie regula.

Mimo znacznej liczby braci kapelanow, wobec szeregu nowych
fundacji, przejmowania juz istniejgcych lub tworzenia na podlegltych
sobie terenach nowych parafii, nie zawsze mogli oni podotaé
wszystkim spoczywajacym na nich obowiazkom. Dlatego tez kapitu-
fa generalna w 1262 r. pozwolita powierza¢ duszpasterstwo w kos-
ciotach zakonnych innym kaptanom, pod warunkiem, Ze nie byli oni
czlonkami innego zakonu. Miejscowy konwent mial zapewni¢ im
utrzymanie i godziwa zaplate za ich trud®®. Sytuacja taka wy-
st@powaia np. w Ktodzku, gdzie w 1373 r. oprocz wlasnych utrzymy-
wano rowniez trzech kaplanow 1 dwoch innych duchownych, w celu
$piewania codziennych mszy®

56 A Luttrell, The Spiritual..., ss. 76-78.

3T V. Novotny, Inqguisitio domorum hospitalis S. Johannis Hierosolimitani per
pragensem archidioecesim facta anno 1373,. Hlstorlcky Archiv Ceske Akademie Cisafe
FrantiSka Josefa pro védy, slovenost a uméni w Prazie, ¢islo 18. Praha 1901, s. 67n.

> A. Luttrell, The Spiritual...s. 76.

59 M. Starnawska, Duszpasterstwo parafialne joannitéw w miastach Slaska
i Wielkopolskiw péznym srednzowteczu [w:] Klasztor w kulturze Sredniowiecznej Polski,
podred. A, Pobdg - Lenartowiczi M. Derwicha,(Sympozja9).Opole
1995, s. 117n.

60" Cartulaire... T. 111, nr 3039.

1 V. Novotn9, op. cit., s. 67n.
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Nie wydaje sig, aby u joannitow istnial podobny zakaz nauki
czytania i pisania, jak u krzyzakow. Jedyna bowiem, przynajmnie;
w teorii, wlasnoscia jaka mogli szpitalnicy pos1adac byly wiasnie
réznego rodzaju ksiegi. Po $mierci zakonnika posiadane przez niego
ksiggi liturgiczne przechodzity na rzecz skarbu zakonu, natomiast
ksiggi uzytku osobistego — jak np. wszelkiego rodzaju modlitewniki,
brewiarze, psalterze, a takze kroniki i romanse — nie byly objete ta
regulacja i najprawdopodobnie; pozostawaiy w konwencie, w kto-
rym wlasciciel zmarl lub do ktorego nalezal®?. Znany jest nam zapis
Z 1. 1349 brata Konrada z Klodzka dla komandorii w Zytawie
obejmujacy przynajmniej trzynas01e liturgicznych i teologicznych
ksiag, w tym dwa voluminy Biblii®3. Wydana w 1356 r. bulla papieza
Innocentego VI umozliwita zakonowi utworzenie dla swoich czlon-
kow kolegium prawa kanonicznego przy Uniwersytecie w Paryzu®*
Wynika z tego, ze joannici, nauczeni doswiadczeniem templanuszy,
preferowali glownie studia prawnicze, a nie teologiczne. Wprawdzie
spotykamy wérod nich magistrow teologii, takich jak np. brat Jean de
Hesdin, ale byly to wypadki sporadyczne.

Czynnikiem wyrézniajacym joannitow sposrod innych zakonow
rycerskich, byla prowadzona przez nich na szeroka skale dzialalno$¢
charytatywna. Przy czym jej nowatorstwo polegato na tym, iz
zakonnicy ci opieka, przynajmniej w poczatkowym okresie, otaczali
biednych i chorych bardziej przez wzglad na nich samych (jako ludzi
potrzebujacych pomocy), niz na zbawienie wlasnej duszy. Oczywiscie
element ten rowmez odgrywal rolg znaczaca, ale nie byl jej najwaz-
niejszym celem®’. Anonimowy autor anglo-normanskiej, opatrzonej
obszernym komentarzem rymowanej wersji reguly, sporzadzonej
przed r. 1187, tak bowiem pisze na temat gosci przybywajacych do
wrot komandorii:

,»Przyjaciela, nieznajomego, chorego czy zdrowego, niech Dom
Szpitala przyjmie nie nadaremnie... Nie zastanawiaj si¢ czy to
klamstwo czy proznos¢ lub sen, czy tez z jakiegokolwiek kraju,
kwadratowej czy okraglej powierzchni ziemi [by] byl, [gdy] imi¢ Boga
jest wzywane..., nie patrzac na osobg [czy] jest chory czy zdrowy. Jesli
oni maja malo, a my nadmiar, to nie jest to dobra rzecz; w rzeczywis-
tosci jest to a rzecz. (...) My damy im wszystko, oprécz tego, co my
sami uzywamy’’®

82 A Luttrell, The Spiritual..., s. 81.
53 Regesta szlomanca nec non Epzstolarza Bohemiae et Moraviae,wyd. J. Emler
[iin], T. 5, fasc. 2. Prague 1960, s. 370.
S4UA Luttrell, The Spiritual... s. 86.
55 Tamsze, s. 91 przyp. 6.
5 K. V. S1nc1a1r op. cit., s. 119.
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Ta osobista dygresja ukazuje nam typowe dla szpitalnikow
postawy. Chociaz niewiele spo$rod zachowanych dokumentoéw po-
twierdza nam zjawisko otwartych bram klasztoru dla kazdego, kto
si¢ tu zatrzymuje. Wydaje si¢ jednak, ze praktyka ,,otwartych drzwi”
byla dos¢ powszechna, skoro autor wzmacnia ten punkt dodatkowa
informacja:

,»Jesli Dom jest pod patronatem Sw. Jana, wtedy to musi byé
szeroko otwarty i chetnie przyjmumcy, niech ci, ktorzy tam mieszkaja
przyjma ple;kne oblicze dla obcych”¢’

Aby moc lepiej wypetnia¢ owa posiug@, ktora byla jednym
z gldéwnych obowiazkow kazdego joannity, zakon utrzymywal przy
wielu swoich komandoriach hospicja. Udzielaly one schronienia
pielgrzymom, podroznym, ludziom starym, chorym i ubogim. Tros-
ka o rozwdj formacji duchowej pensjonariuszy przejawiala sig
w specjalnych modlitwach odmawianych kazdego wieczora w przy-
klasztornym szpitalu przez braci kaptandw. Jednakze w XIV w.
zarzad tych szpitali przechodzil coraz czesciej w rece $Swieckie,
glownie magistratu, 1 wiele z nich zaczgto chylic si¢ ku upadkowi.

Z przedstawionego powyzej obrazu duchowosci trzech najliczniej-
szych zakonow rycerskich wylaniaja si¢ pewne wspolne dla nich
elementy. Przejawiaja si¢ one przede wszystkim w przyjetej przez te
grupe zakonow organizacji, a u templariuszy i krzyzakow w podob-
nym traktowaniu braci kapelanéw, pozbawiajacym ich wpltywu na
rzady w zakonie lub ograniczajacym je do minimum. Zaowocowalo
to wysokim ze§wiecczeniem obyczajow w tych zakonach. Ponadto
u templariuszy powodem stabosci ich duchowej formacji byt swoisty
liberalizm przejawiajacy si¢ w sposobie odmawiania liturgii godzin.
Z pozytywnych aspektow uwidocznia si¢ nam w sposob wyrazny
wspolny dla tych zakonow szczegdlny kult Matki Bozej oraz
szacunek i pamig¢¢ dla zmartych braci 1 konfratrow. Nalezy tu
podkresli¢, ze jedynie joannici wypracowali 1 wprowadzili do swojej
liturgii specyficzne uroczyste officium defunctorum. W wypadku tego
zakonu, mozemy nawet mowic o swoistej samowiedzy w odniesieniu
do $mierci. By¢ moze wynikata ona z faktu codziennego stuzenia
chorym i ubogim przez kazdego szpitalnika, niezaleznie od jego
zakonnej pozycji, a co za tym idzie znacznie czestszego obcowania ze
$miercia.

Zarowno ludzie sredniowiecza, jak i wspotczesni historycy, ocenia-
li formacje duchowa zakondw rycerskich jako bardziej uboga
w stosunku do zakonéw mniszych czy mendykanckich. Nalezy
jednak pamigta¢ o tym, ze glownym celem istnienia zakonow

87 Tamze, s. 120.
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rycerskich byl czynnik militarny, czyli walka z niewiernymi. Dlatego
tez pragnienia polaczenia w jedno dwoch idealdw sredniowiecza:
mnicha 1 rycerza, jak si¢ wydaje nigdy nie zdolano w zakonach
rycerskich w pelni zrealizowaé. Przede wszystkim z powodu ist-
niejacej w nich dominacji elementu rycerskiego nad mniszym.

THE SPIRITUALITY OF THE MILITARY ORDERS IN THE MIDDLE AGES

Summary

This article shows characteristic elements of spirituality of the three biggest military
orders: the Templars, th:e Teutonic Knights and the Knights Hospitaller. The most
important element is the organisation of these orders and the depriving of priestbrot-
hers of any authority. The result of this was a laicization of morals. In spite of this all
three orders share a special cult of the Virgin Mary and respected and remembered
deceased brothers and members of the confraternity. Only the Knights Hospitaller
prepared and used a special officium defunctorum. They distinguished themselves by
taking a fourth vow about serving ,,domini infirmi”, which they did by founding and
running hospitals. In comparison with monastic and mendicant orders the spirituality
of the military orders was very simple and basic. But we should not forget that main
purpose of their existence was to fight the infidels.

Transl. by Tomasz Makowski



