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1. «Trzecia droga spoleczna»
w doswiadczeniu ordoliberaléw niemieckich

A. Poszukiwanie tozsamosci programowej partii politycznych

O aktualnej scenie politycznej w Polsce, w pierwszych latach po
roku 1989, twierdzi sig, Ze nie ma w niej jasnych linii demarkacyjnych
pomigdzy przyjmowanymi zasadami ideologicznymi poszczegolnych
partii. Powszechnym staje si¢ twierdzenie, ze nie wiadomo dokladnie
gdzie lezy linia podzialu na lewice i prawice polityczna oraz jaka jest
tozsamos¢ poszczegdlnych partii politycznych. Wynika z tego, ze dla
zrozumienia ich dzialania, nalezy doszukiwaé si¢ ideologicznych
podstaw konkretnych programéw i zaloZen spoleczno-politycz-
no-ekonomiczno-kulturowych.

Z drugiej jednak strony partie polityczne nie maja jasno sprecyzo-
wanego programu, ktory w rzeczywmtosm jest dopiero tworzony
wraz z dzialaniem i z pojawiajacymi si¢ problemami spolecznymi.
Same partie muszg uswiadamiac sobie cele i w obliczu pojawiajacych
sic problemow spolecznych poszukiwaé wlasnej tozsamosci for-
mulujac program na przyszto$C. Z tej racji trudno jest na obecnej
scenie politycznej w Polsce jasno rozrozni¢ partie liberalne i konser-
watywne, lewicowe i prawicowe.

Jest to niewatpliwie trudno$¢ zwiazana z przeksztalceniami sys-
temowymi w rodzacej si¢ polskiej, jak i w catej wschodnio-europejs-
kiej demokracji. Mozna i nalezy pytal si¢ jaki system wartosci
etycznych stuzy najlepiej] wprowadzeniu demokracji do struktur
panstwowych spolecznych, ekonomicznych i kulturowych. W tym
zawiera si¢ pytanie o najlepszy system etyczny dla przeksztalcen
systemowych dokonywanych zgodnie z duchem i kultura poszczego6l-
nych narodow. Jest to rowniez pytanie o kulture i o tradycje panstwa
oraz narodu okreslanego przymiotnikiem ,,katolicki™.

Powstaje dylemat pomiedzy zobowigzaniem wzgledem historii,
tradycji 1 kultury a samym celem, do ktorego czlowiek zmierza na
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ziemi. Liberalizm okresla siebie jako najlepszy system wyrazajacy
dazenia czlowieka do prawa wlasnosci i dobrobytu. Personalizm
traktuje przede wszystkim cztowieka jako podmiot wszelkich dzialan
spoleczno-ekonomicznych, bez ktérego nie mozna zbudowaé zdro-
wego spoteczenstwa i zdrowej gospodarki. Nalezy wigc poszukiwaé
mozliwosci takiego potaczenia obu systemow, aby chronigc kulture
i cztowieka rownocze$nie prowadzi¢ go do osiagniecia celéw ekono-
micznych i politycznych.

Wydaje si¢, ze wlasnie proba dokonania takiego zjednoczenia jest
potrzebna spoleczenistwom pozostajacym w glebokiej transformacii
systemowej. Opozycyjnos¢ obu systemow wyraza si¢ jakby w roz-
nych celach: dla liberatow jest nim dobrobyt ekonomiczny, dla’
personalistéw jest nim dobro cztowieka jako podmiotu wszelkich
dziatan. Sprzeczno$ci te mozna pokona¢, gdy okrefla si¢ wspdlng
plaszczyzng, na ktorej jedni i drudzy moga dziata¢ dla wspdlnego
dobra. Jesli tym dobrem stanie si¢ ,,Polska’, réznice ideologiczne nie
odgrywaja takiej roli jaka w teoretycznych rozwazaniach mozna by
formutowac.

Jan Pawel II w Sollicitudo Rei Socialis stawia tez¢ koniecznosci
poszukiwania trzeciej drogi pomigdzy komunizmem a kapitalizmem
liberalnym. W jego wypowiedziach znajdujemy krytyke obydwu
wersji przeobrazen spoleczno-ekonomicznych. Potrzeba ,.trzeciej
drogi” jest wynikiem poglebiajacego si¢ kryzysu ekonomii §wiatowe;j,
bazujacej na dwoch przeciwstawnych sobie blokach polityczaych.
Przeciwstawnos¢ gospodarki liberalnej w stosunku do kolektywizmu
nie jest jeszcze gwarantem sprawiedliwosci spolecznej w ramach
ekonomii §wiatowe;j.

Brak solidaryzmu w uktadach ekonomii §wiata powoduje jeszcze
wigksze zubozenie narodéw biednych, niezdolnych do samodziel-
nego wejscia na droge spolecznej gospodarki rynkowej. Zdaniem
Papieza nastgpuje wyzucie z wartosci etycznych w ukladach migdzy-
narodowych. To z kolei powoduje niemozno$¢ wprowadzenia zasad
ekonomicznych na zdrowych zasadach w uktady spoteczne. Ekono-
mia liberalna pozbawiona wartoéci etycznych powoduje podobny
skutek jak kolektywizm. Opozycyjnos¢ systemow ekonomicznych
nie wplywa pozytywnie na ogolny bilans rozwoju swiata. Widoczny
jest natomiast poglebiajacy sie kryzys Swiatowy.

Papiez formutujac swoj poglad na tematy spoleczno-ekonomiczne
stol na stanowisku etyki personalistycznej, w my$l ktorej jedynie
czlowiek angaZujacy si¢ w wartosci moralne moze na stusznych
zasadach budowac poko6j spoleczny. Brak wartoéci etycznych w sys-
temie ekonomii $wiatowej powoduje wzrost napie¢ i kryzysow
spotecznych, wynikajacych z niesprawiedliwos$ci spoleczne;.
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B. Solidaryzm spoleczny ordoliberatow niemieckich

Dazenie do trzeciej drogi przyswiecalo rowniez ordoliberatom
niemieckim, gdy pod koniec lat czterdziestych i w latach pigc-
dziesiatych XX w. proponowali program rozwoju gospodarczego
Niemiec. Owa trzecia droga pomigdzy dogmatycznym liberalizmem
a kolektywizmem posiadata jawny wymiar metafizyczny, ktory byt
niewidoczny u wigkszosci innych liberalow. Stworzona nowa forma-
cja zostala przez nich okreslona jako formacja liberalno-chrzescijans-
ka, na ktorej opierali swoje poglady spoleczne i ekonomiczne.

W systemie ordoliberatldw panstwo stanowito zasadnicza sile
porzadkujaca Zzycie spoleczne. Z tej racji dla interesow ogbh
spoleczenstwa wazne jest, aby bylo ono instytucja silna nie ulegajaca
wobec interesodw partykularnych grup. Oznaczato to w konsekwencji
potrzebg panstwa silnego i bezpartyjnego, ktore ordoliberatowie
okreslali jako Socialer Rechtsstaat. Panstwo to dzialajac w interesie
gospodarki rynkowej czuwalo nad prawidlowym realizowaniem
zasady wspolzawodnictwa i w ten spos6b byto w istocie swojej
arbitrem na rynku.

Tego typu aktywno$¢ panstwa okreslit Aleksander Ristow juz
w roku 1933 jako ,liberalna interwencj¢ lub rynkowo-konformis-
tyczny interwencjonizm (marktkonformer interwentionismus)’ .
Tak okreslona dziatalno$¢ panstwa miata stanowic podstawe dla tzw.
,trzeciej drogi”. Pojecie to spotykamy juz u Wilhelma Répke’go
w 1937 1.2, ktore oznaczato program poszukujacy rozwiazan spolecz-
nych wychodzacy poza ideologiczne drogi kolektywizmu 1 zdog-
matyzowanej wersji liberalizmu.

Z tak ujetym programem ,,trzeciej drogi” spotykamy sie u Miil-
lera-Armacka, ktory dokonal ostrej krytyki obu systeméw gospodar-
czych, tj. liberalnej gospodarki rynkowej i gospodarki centralnie
kierowanej: «musimy dzisiaj stwierdzi¢ na trzezwo, iz obie mozliwo-
$ci, miedzy ktorymi poruszala si¢ dotad polityka gospodarcza, to jest
liberalna gospodarka rynkowa i gospodarka kierowana, zuzyly si¢
wewnetrznie 1 dlatego przyszed! czas na rozwinigcie trzeciej formy,
ktora nie jest ani nieokreslona mieszanina, ani kompromisem, lecz
synteza uzyskana z pelnego zrozumienia naszej wspotczesnoscin®.

Uzasadniajac swoja tezg¢ Alfred Miiller-Armack byt catkowicie
przeswiadczony, ze zmiana opcji politycznych i ekonomicznych jest

U A. R iistow, Liberale Interventionen. Grundtexte zur Sozialen Marktwirtschaft,
Stuttgart 1981, s. 223.

2 Por. W. R 6 pke, Die Lehre von der Wirtschaft, Wiedes 1937.

S A . Miiller-Armack, Wirtschaftslenkung und Markwirtschaft, Hamburg
1948, s. 87.
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niezbednym warunkiem powodzenia jakichkolwiek reform spotecz-
nych w warunkach dokonujacych si¢ transformacji systemowych.
«Byloby beznadziejnym przedsigwzigciem, gdybySmy w okresie
najsilniejszych przeobrazen spolecznych i kulturowych zalecali pono-
wnie ekonomiczny §wiatopoglad liberalizmu [...] Przyszlosc nalezy
do éwiadomie ksztaltowanej gospodarki rynkowej»

To wiasnie A. Miiller-Armack byl wynalazca i propagatorem
istotnego dla programu spoteczno-ekonomicznego ordoliberatow
hasla wolnej, czyli spolecznej gospodarki rynkowej (freie oder soziale
Marktwirtschaft). Program ten zostal spopularyzowany na tamach
pierwszego rocznika powojennej edycji Ordo z 1948 roku. W prak-
tyce uzywano skroconej wersji powyzszego hasta (Soziale Marktwirt-
schaft), ktore zespolone z odrodzeniem ekonomicznym Zachodnich
Niemiec, odniosto zwycigstwo propagandowe w spopularyzowamu
zalozef programu spoleczno-ekonomicznego ordoliberaléw?.

Program spolecznej gospopdarki rynkowej wzbogaca klasyczny
liberalizm o swiadomos¢ istnienia problemu socjalnego, zmierzajac
rownocze$nie do jego rozwigzania. W istocie swojej powojenny
program ordoliberaléw nawiazywat do socjalnego liberalizmu z lat
trzydziestych, ktory reprezentowala freiburska szkola ekonomii
polityczne] Waltera Euckena, ubogacona o zatozenia Wilhelma
Répcke’go i Aleksandra Riistow’a. Wezwanie tej szkoty do budowy
»Zorganizowanego systemu wspolzawodnictwa” nie obiecywalo roz-
wigzania kwestii spolecznej i dlatego pojecie spolecznej gospodarki
rynkowej stanowilo podstawg do rozwoju spolecznego i zarazem
ekonomicznego kraju®.

Idac za wskazaniami klasycznej ekonomii program spolecznej
gospodarki rynkowej proponowal prawdziwie wolny rynek, ktory
dzigki swojej efektywnosci prowadzi do wzrostu zamoznosci obywa-
teli. W tym znaczeniu wolna gospodarka rozumiana jest zarazem
jako spoleczna gospodarka, ktéra daje wiekszy i sprawiedliwiej
dzielony efekt ekonomiczny i socjalny. Pojecie rynku jest tak ujete,
aby uwzgledni¢ potrzeby stabszych partnerow wolnej gry rynkowe;j
oraz tak zwane potrzeby publiczne.

Pomimo wdrazania spolecznej gospodarkl rynkowej system
wspétzawodnictwa mial nadal swoje naczelne miejsce w calym
programie ordoliberatéw. Na nim bowiem bazowaly struktury
ekonomiczne spolecznej gospodarki rynkowej. Ten system wspodt-
zawodnictwa byt budowany na dwojakiego rodzaju zasadach. Dla

‘Tamze.

* Por.J.L ewand ows ki, Neoliberalowie wobec wspdlczesnosci, Gdynia 1991, ss.
113-114.

¢ Por.tamze.
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zaistnienia ladu rynkowego potrzebne sa zasady konstytuujace
(Konstitutierende Prinzipien) traktowane jako wytyczne polityki
ramowej (Ordnungspolitik). Z racji jednak na dzialanie sit dezor-
ganizujacych ten tad rynkowy niezbedne sa zasady regulacji (Regulie-
rencllenkﬁ’rmmplen) traktowane jako §rodki polityki biezacej (Ablauf-
spoliti

Ordoliberatowie, dzigki pojeciom zwiazanym ze spoleczna gos-
podarka rynkowa, podjeli ofensywne dzialanie na rzecz odrodzenia
gospodarczego kraju. Jedynie ofensywne dzialanie dla obrony in-
stytucji i wartoSci Zachodu, podbudowanego wymiarem religijnym,
stanowilo rzeczywista mozliwo$é zbudowania nowego systemu spo-
teczno-ekonomiczno-politycznego kraju. Ta proba wsparcia §wiata
wolnego rynku o autorytet religii przyniosta pozadane skutki i byta
jedynie stuszna dla kraju, ktory zaledwie wydobywat si¢ z jednego
totalitaryzmu a juz grozil mu nastgpny.

C. Znaczenie wartosci etycznych
w spolecznych przemianach systemowych

Oparcie rozwoju kraju na warto$ciach moralnych, spolecznych
i religijnych oznacza w istocie swojej gwarancje dla wszelkich
przedsigwzig¢ ekonomicznych i politycznych krajow pozostajacych
w glebokich przeobrazeniach systemowych. Jest to takze propozycja
dla przeobrazen systemowych w Polsce. Biorac przyktad z wy-
chodzenia z kryzysu po drugiej wojnie $wiatowej Niemiec Zachod-
nich, polskie przeobrazenia polityczne i ekonomiczne powinny
bazowaé na wartosciach etycznych.

Katastrofa dla pogramu reform polskich opartych w duzym
zakresie na systemie warto$ci liberalnych, choéby ze wzgledu na
udzial liberalow w rzadach post-solidarnosciowych, byloby po-
stawienie jedynie na liberalny system ekonomiczny bez uwzgled-
nienia podstaw religijno-moralnych. Pozbawienie ludzi tych wartos$ci
bez odpowiedniego dla nich programu spoleczno-ckonomicznego
jest niewatpliwie blegdem ulatwiajacym przezycie pozostatosci sys-
temu komunistycznego w ukladach spolecznych. Postawienie jedynie
na rozw0j ekonomiczny, z lekcewazeniem rozwoju kulturowego
kraju opartego o wartosci religijno-moralne, wplywa w dalszej
perspektywie dezintegrujaco na inicjatywy demokratyczno-reformis-
tyczne poszczeg6lnych partii i samych politykow.

7 Por.tam ze,ss. 115-116; por. takze dorobek teoretyczny przedstawicieli ,,szkoly
freiburskiej”. W. Euck e n, Grundzatze der Wirtschaftspolitik, Tibingen 1975, ss.
254-291; F. B 6 h m, Wettbewerb und Monopolkanpf, Berlin 1933.
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Troska wigc elit wladzy w panstwie wydaje si¢ by¢ koniecznosé ich
glebokiego zaangazowania po stronie rozwoju kulturowego kraju,
ktory w swoim dziedzictwie kulturowym oraz historii samej panst-
wowosci ma wyryte wartosci chrzescijanskie jako fundament tworze-
nia narodowego i panstwowego ladu spolecznego na kazdym etapie
przebudowy struktur i budowy demokragji.

Nawiazujac do historycznych faktow nalezy roéwnocze$nie pamie-
taé o roznicach w dzisiejszych uktadach spolecznych w ramach
panstwa i systemu miedzynarodowego. Wielkoscia jednak cztowieka
jako polityka jest ta wilasnie niezwykla zdolnos¢ do przewidywania
przysztosci na bazie danych z historii i terazniejszosci. Obdarzajac
wige zaufaniem swoich kandydatow wyborcy oczekujg réwnoczes-
nie, ze ich program prezentowany w kazdej kampanii wyborczeJ
be;dz1e realizowany w toku pracy wybranego rzadu.

Ten aspekt ma wielkie znaczenie etyczne w dzialalposci partii
politycznych, bo jest ona papierkiem lakmusowym zgodnosci czy-
ndw z wypowiadanymi obietnicami, czyli w konsekwencji z prefero-
wana opcja opartg na odpow1edn1m zrozumieniu 1 przekazywaniu
prawdy 0 spoleczenstww jego rozwoju i przyszlosci. Prawda jest wigc
rowniez i na tej plaszczyznie analizy spotecznej norma dziatania
etycznego kazdego obywatela kraju.

Istotnym zagadnieniem dla nauki spolecznej Kosciola jest po-
szukiwanie takich rozwiazan natury spolecznej, politycznej, ekono-
micznej 1 kulturowej, ktére w oparciu o etyk@ katolicka moga by¢
proponowane spoleczefistwu, narodowi i pafistwu jako droga do
sprawiedliwej i pokojowej przysziosci. Niewatpliwie kazda niespra-
wiedliwo§¢ natury spotecznej bgdzie niszczy¢ pokdj spoleczny. Jaka-
kolwiek legalizacja prawna dziatai powodujacych niesprawiedliwo$¢
iuderzajaca w niezbywalne prawa osobowe obywateli jest w konsek-
wencp konkretnym uderzeniem w przyszlos¢ i postep narodu,
panstwa i spoleczefistwa.

Pojawiajace si¢ wciaz w mysli spolecznej pytanie o prawidtowy
kierunek przemian strukturalnych w ramach demokratyzacii zycia
pubhcznego jest jednym z gléwnych problemoéw nurtujacych spole-
czenstwo kazdego kraju, a w sposob szczegblny krajow zmieniajacych
zasady swojego funkcjonowania na plaszczyznie narodowej i miedzy-
narodowej. Mamy tu do czynienia z transformacja systemowa ukta-
doéw spotecznych i pracowniczych, migdzy innymi w zakresie za-
rzadzania przedsigbiorstwami na zasadach demokratycznych, a wigc
z udzialem wszystkich grup spotecznych i pracowniczych.

Powyzszy wymiar demokratyzacji zycia spolecznego wchodzi
bezposrednio w zakres poszukiwania tzw. trzeciej drogi w ramach
ekonomicznego rozwoju pafistwa. Szczeg6lne znaczenie posiadaja
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zagadnienia przedsigbiorczosci i stosunkéw miedzy pracodawcami
a pracownikami w poszczegdlnych zaktadach pracy. Ten element
zycia spolecznego podjety w encyklice ,,L.aborem Exercens” Jana
Pawla II zostat ubogacony przez niego podstawowym rozroéznieniem
pomiedzy kapitalizmem liberalnym a kolektywizmem w encyklice
Sollicitudo Rei Socialis, by na tej podstawie zacheca¢ do poszukiwa-
nia nowych rozwiazan w ramach ,,trzeciej drogi” spolecznej. Na
podstawie mysli spolecznej Kosciola mozna wyraznie odczytaé
fundamentalna niezgodno$¢ nauki Kosciota z lewicowo-socjalistycz-
nymi rozwigzaniami. Jan Pawel II mowi wyraznie o bledzie ant-
ropologicznym socjalizmu, ktoéry to blad decydujaco wplywa na
niezgodno$¢ socjalizmu z naturg czlowieka.

Krytyka warunkéw rozwojowych kapitalizmu liberalnego doko-
nana przez Papieza w encyklice Centesimus Annus nie dotyczy jednak
tej calkowitej niezgodnosci kapitalizmu z natura czlowieka, ale
odnosi si¢ do egoistycznego wykorzystywania prawa wlasnosci, ktore
w swojej blednej formie jest potraktowane w sposob statyczny.
Papiez w miejsce statycznej koncepcji prawa wlasnosci, ktore z istoty
swojej jest zgodne z natura czlowieka, proponuje dynamiczna jego
koncepcje. Tak wigc krytyka kapitalizmu w spolecznej nauce Kos-
ciota dotyczy raczej jego zwyrodnialych form, a nie odnosi si¢ do
stusznej zasady prawa wlasnosci, na ktorej kapitalizm jest oparty.

Biorac pod uwagg powyzsze argumenty pojawiajace si¢ w analizie
zasad funkcjonowania nauki spotecznej Kosciota, dochodzimy do
podstawowego wniosku, ze tzw. ,.trzecia droga” w rozwoju spole-
czefistwa moze by¢ zbudowana na zasadach kapitalizmu, ale gwaran-
tujacego realizacje prawa wlasnosci dla wszystkich obywateli, a nie
tylko jej czgéei czy elity. Dla zagwarantowania tego prawa istnieje
potrzeba wprowadzenia etyki personalistycznej do analizy spolecz-
nych, politycznych, ekonomicznych i kulturowych uwarunkowan
zycia ludzkiego. Pytanie podstawowe, na ktore szukamy odpowiedzi
dotyczy zagadnienia, na ile i w jakich warunkach taka mozliwo§¢
istnieje rzeczywiscie.

Widzac wigc wyraznie potrzebg wprowadzenia zasad etycznych dla
prawidtowgo funkcjonowania zycia panstwa, narodu i spoleczenstwa
stawiamy problem o mozliwosci zastosowania etyki personalistycz-
nej w liberalnej analizie zycia spotecznego, politycznego, ekonomicz-
nego i kulturowego krajéw zmierzajacych do rozwoju demokracji
panstwowej. Odpowiedzi szukamy przede wszystkim na przyktadach
krajow o tradycjach demokracji liberalnej, w rozwoju ktorych
interesuja nas szczegOlnie elementy $wiadczace o rozwiazaniach
spolecznych przy wspolpracy liberalnego i personalistycznego sys-
temu wartoSci etycznych.
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Na podstawie m.in. programu spolecznego ordoliberaléw niemiec-
kich wydaje si¢, ze dopiero wspoétpraca obu systemow etycznych na
plaszczyznie praktyki zyciowej moze doprowadzi¢ do pozytywnych
rozwiazan trudnych kwestii spolecznych. Dotyczy to rowniez roz-
wigzania podstawowego problemu odnoszacego si¢ do sformutowa-
nia mozliwosci zbudowania tzw. ,.trzeciej drogi’’ przy zastosowaniu
liberalnego i personalistycznego systemu wartosciowania etycznego.

,,Lrzecia droga” spoleczna jako sprawiedliwsza forma systemu
spoleczno-ekonomicznego, politycznego i kulturalnego w kontekscie
dwubiegunowego ukladu miedzynarodowego, jest wynikiem za-
gwarantowania podstawowych praw obywatelskich, takich jak pra-
wo do prawdy, wolnosci, wlasnoéci prywatnej, prawo do pracy
i wynikajace z niego prawo do godziwego zycia. Tylko bowiem na
bazie gwarancji sprawiedliwoéci spotecznej mozna oczekiwac zbudo-
wania nowego spolecznego ukltadu nie obciazonego ani dyktatura
proletariatu, ani rzadami burzuazyjnymi.

Budowa prawdziwej demokracji w ramach nowego systemu
panstwowego jest drogowskazem dla zainterssowan nauki spolecznej
Kosciota. Nowos¢ ta nie oznacza jednak calkowitego zwrotu w do-
tychczasowych osiagnigciach spolecznych, ale rownoczesnie na tej
podstawie nie mozna twierdzi¢, idac za mysla Jana Pawla II, Ze nauka
spoteczna Kosciota stanowilaby osiagnigcie poszukiwanej ,,trzeciej
drogi”.

Przygladajac si¢ zalozeniom i praktyce krajow rozwinigtych,
w ktorych demokratyczne tradycje stanowia istotna czes¢ ich historii
narodowej, mozna dostrzec ciggta probe ulepszania systemu spolecz-
nego, panstwowego i ekonomicznego. Zasady etyki spolecznej
propagowane przez nauke Kosciota znajduja w czgsci swoje odzwier-
ciedlenie w tych nieustannych probach ulepszania funkcjonowania
poszczegblnych krajow. Proby te rowniez mozna okreslic jako
swoistego rodzaju transformacje, ale w ramach istniejacego juz
systemu demokratycznego.

W krajach Europy Srodkowo-Wschodniej zmierza si¢ jednak do
transformacji calego systemu panstwowego i ze wzgledu na cato-
$ciowa przebudowe instytucji panstwowych i ekonomicznych nalezy
bra¢ najlepsze wzorce, w najwigkszym stopniu oparte o sprawiedliwe
zasady etyczne nauki spolecznej Kosciota. Na tej drodze mozna —jak
sadzimy — osiagna¢ taki stopien transformacji systemowej, ktora
gwarantowataby zabezpieczenie podstawowych praw osobowych
w Zyciu spolecznym.
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2. Préba oceny mozliwosci zastosowania nauki spolecznej
KoSciola w procesie transformacji systemowych

A. Godnos¢ osoby ludzkiej a «trzecia droga spolecznax»

Na podstawie powyzszych analiz dotrzec mozna potrzebg, a zara-
zem i konieczno§¢, szerszego i glegbszego wprowadzenia w zycie
spoleczenstwa zasad nauki spolecznej Kosciota. Liberalny system
wartosci lezacy u podstaw demokracji formalnej, jak si¢ okazuje, nie
jest zdolny sam z siebie zagwarantowac realizacje zasady sprawied-
liwosci spolecznej. Jego gtowna idea wolnosciowa, choc ze swej istoty
shuszna, w praktyce stuzy jedynie wybranej czesci spoleczenstwa anie
jego catosci na rownych warunkach.

Biorac to pod uwage nalezy stwierdziC, ze poszukiwanie fun-
damentu godnosci czlowieka w nim samym nie odnosi pozytywnych
skutkéw w jednakowy sposéb w calym spoleczenistwie. Bedzie ono
zawsze podzielone na bogatszych i biedniejszych, lepszych i gorszych,
elite rzadzaca i rzadzonych. Rodzi si¢ wigc w tych warunkach
spoteczenstwo o konfliktowym charakterze, ktore z koniecznoSci
buduje $wiadomos¢ indywidualistyczna obywateli, niszczac tym
samym wymiar spoleczny i solidarnosciowy.

Nauka spoleczna Kosciola ujmujac zagadnienia spoleczne od
strony godnosci osoby ludzkiej i opartej o nia obronie podstawowych
praw osobowych, zmierza w swoim programie etycznym do mak-
symalnego zagwarantowania zasady sprawiedliwosci dla wszystkich
obywateli i grup spoleczno-kulturowych. Nawiazujac do zasady
sprawiedliwosci spotecznej Jan Pawel II widzial mozliwos$¢ jej
wprowadzenia w warunkach ustroju kapitalistycznego, ktory jest
pod wieloma wzgledami zgodny z prawem naturalnym. Tym nie-
mniej i w nim dochodzi do czgstych naduzy¢, ktére nauka spoteczna
Kosciota odrzuca i potgpia jako niezgodne z godnoScig osoby
ludzkiej.

Papiez dajac wyraz postulatowi sprawiedliwos$ci spolecznej, moz-
liwej do realizacji w ramach calego spoteczenstwa, zwracatl si¢ do
Polakéw, dokonujacych dziejowego przewrotu systemu spolecz-
no-ekonomicznego i polityczno-kulturowego, z propozycja poszuki-
wania drogi jeszcze nie uczgszczanej, nie przetartej. Mozna by
dostrzec w tym rozumowaniu Papieza apel o szukanie trzeciej drogi
migdzy kapitalizmem a socjalizmem.

Reflektujac jednak mozliwos¢ osiggnigcia i realnego wprowadze-
nia zupelnie nowego systemu spoleczno-politycznego, Jan Pawet 11
doszedl do przekonania, ze moze to by¢ jeszcze jedna spoleczna
utopia. Dal temu wyraz w wywiadzie udzielonym wioskiemu dzien-
nikowi ,,La Stampa”, w niedlugim czasie po wyborach parlamentar-
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nych w Polsce z 19 wrze$nia 1993 roku, ktére stanowily zamknigcie
czteroletnich rzadow post-solidarnosciowych i przejecie whadzy
w kraju przez ugrupowania lewicowe. Papiez wypowiedzial si¢ w tej
kwestii w nastgpujacy sposob: «Obawiam sig, ze ta trzecia droga jest
kolejna utopia. Z jednej strony mamy komunizm, ktéry jest utopia
i wprowadzony w zycie okazal si¢ tragicznie rujnujacy. Z drugiej jest
kapitalizm, ktéry w swym praktycznym wymiarze, w swych pod-
stawowych zasadach bylby do przyjecia z punktu widzenia nauki
spolecznej Kosciola, poniewaz pod wieloma wzgledami zgodny jest
z prawem naturalnym. Taka teze wysunal Leon XIII. Niestety
dochodza naduzycia — rozmaite formy niesprawiedliwosci, wyzysku,
przemocy i arogancji. Wtedy dochodzimy do postaci kapitalizmu
- niesokielznanego. Te naduzycia kapitalizmu zastluguja na potepie-
nie»®.

Pozostaje sprawa bardzo interesujaca do rozwazenia, dlaczego
komuznim odniost taki sukces w dziejach $wiata. Z analizy rzeczywi-
stosci nieokielznanego kapitalizmu mozna wniskowaé, ze zrddio
powodzenia komunizmu znajdowalo si¢ wiasnie w naduzyciach
kapitalizmu. Jan Pawel II komentuje t¢ sytuacje w nastgpujacy
sposéb: «kKomunizm zatriumfowal w tym stuleciu jako reakcja na
pewien rodzaj przesadnego kapitalizmu, dzikiego, ktory wszyscy
dobrze znamy. Wystarczy siggnac po encykliki spoteczne, a przede
wszystkim po pierwsza, Rerum Novarum, w ktorej Leon XIII opisuje
sytuacje; robotniko6w tamtych czaséw. Na swoOj sposéb opisal ja
rowniez Marks. Taka byla rzeczywisto$C spoleczna, nie ulega to
watpliwosci, a pochodzita od systemu, od zasad kapitalizmu ultra-
liberalnego»°.

Uswiadomienie sobie skrajnego uboéstwa i rzeczywistej sytuacji
$wiata pracy znalazlo swoje odbicie nie tylko w filozoficznych
analizach spotecznych, a nawet w oficjalnym spolecznym nauczaniu
Kosciota, ale przede wszystkim w $wiadomosci szerokich mas
spolecznych. Rozwiazaniem kwestii robotniczej zajely si¢ Owczesne
autorytety moralne, wsrod ktorych na szczegdlne uznanie zastuguje
Papiez Leon XIII, ktéry swoim spolecznym nauczaniem niejako
odbudowat wrazliwos¢ Kosciota na sprawy spoleczne. Jego encyk-
liki, wérod ktorych na podstawowe zainteresowanie zastuguje Rerum
Novarum, staly sie nowym glosem Kosciola w sprawach prawa
wlasnosci, prawa do pracy i godziwej zaplaty, prawa rodzicow do
zapewnienia swoim dzieciom odpowiedniego wychowania i wy-

8 Jan Pawel 11, Papiez migdzy Zachodem a Wschodem. Wywiad z Janem
Pawltem II wydrukowany we wloskim dzienniku «La Stampa», Magazyn — Stowo.
Dziennik Katolicki 34-5 grudnia 1993, s. 4.
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ksztalcenia zgodnego z prawem dzieci do wszechstronnego rozwoju,
jak rowniez we wszystkich podstawowych zagadnieniach dotycza-
cych tak zwanej kwestii robotniczej.

Oprocz jednak pozytywnych reakcji KoSciola zmierzajacego
w swym dzialaniu do rozpowszechnienia w szerokich rzeszach spolecz-
nych wlasciwego zrozumienia prawa wlasnosci oraz takiej jego
realizacji, ktora zapewnialaby sprawiedliwos¢ spolteczna, pojawily si¢
réwniez radykalne nurty lewicowe, pchajace robotnikow w kierunku
komunizmu. Tej presji 1 reakcji na naduzycia kapitalizmu ulegli nie
tylko sami robotnicy, ale rOwniez intelektualiSci: «Zrodzila si¢ zatem
reakcja na tg rzeczywistos$¢, reakcja, ktora narastala, zdobywata coraz
wigksze poparcie wsrdd ludzi, nie tylko wérdd klasy robotniczej, ale
i wérod intelektualistow. Wielu z nich myslato, ze to komunizm
poprawi jako$¢ zycia. W ten sposob wielu intelektualistow — takze
w Polsce — poszto na wspoltprace z wladzami komunistycznymi. Potem,
w pewnym momencie, zdali sobie sprawg, ze rzeczywistos¢ jest inna,
niz mysleli. Niektorzy, bardziej odwazni, bardzieg szczerzy, zaczgll
odsuwaé si¢ od wladzy przechodzac do opozycji»'.

B. Spoleczno-moralne trudnosci przemian spolecznych

Opozycja w warunkach rezimu komunistycznego nabrala charak-
teru typowo etycznego. Do niej mozna byto odnies¢ okreslenia typu:
,,wiezniowie sumienia”, ,,opozycja sumienia’, ,,opozycja obrony
praw cztowieka”, itd. W nowe] rzeczywisto$ci, po odzyskaniu
niepodleglosci w roku 1989, kraje Europy Srodkowo-Wschodniej nie
do konica okazaly si¢ zdolne w rozliczeniu z dziedzictwem komunis-
tycznym z przesztosci. Nastapil proces rozmycia odpowiedzialnosci
moralnej za utrzymywanie systemu komunistycznego w tych panst-
wach. Zamiast by¢ rozliczeni za swoj udzial w budowie totalitarnego
panistwa, oni sami niejednokrotnie stali si¢ budowniczymi nowego
porzadku spoleczno-politycznego, ekonomicznego i kulturowego
w wyzwolonych spod oficjalnego rezimu krajach.

Ze wzgledu na trudnosci kraje Europy Srodkowo-Wschodniej,
ktore wyzwolily si¢ spod totalitaryzmu komunistycznego, w szcze-
gblny sposdb sa jednak narazone na powrét komunistow do wladzy.
Wynika to z zasygnalizowanych juz wyzej kwestii natury spolecz-
no-politycznej, wérdd ktorych Jan Pawet I1 wymienia na pierwszym
miejscu praktyczne przygotowanie komunistow, przez okoto 50 lat
rzadéw ich systemu, do sprawowania wladzy, a tym samym do
latwego poruszania si¢ w podstawowych kwestiach administracyj-
nych, ekonomicznych i spolecznych.

0 Tamze.
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Zdaniem Papieza ponowne wybory na korzy$¢ komunistow
w panstwach post-komunistycznych wynikaja ze spolecznej reakcji
wobec nieumiejetnosci nowych ekip rzadzacych w kierowaniu panst-
wem, zyciem parlamentarnym oraz caloksztaltem zagadnien ekono-
micznych poszczegolnych krajow. Tego typu stanowisko zajat Papiez
analizu_]% przyczyny powrotu komunistow do wladzy w krajach
Europy rodkowo-WschodmeJ «Tutaj nalezy uczynic rozroznienia.
Nie chodzi tyle o powrét komunizmu jako takiego, ile o pewna
reakcj¢ na mewydolnosc nowych rzadéw, co zreszta nie jest zadnym
zaskoczeniemy!!,

Biorac pod uwage niemozliwo$¢ osiagnigcia przez partie prawico-
we pozytywnych wynikéw w rzadzeniu pafistwem na miarg¢ oczeki-
wan spolecznych, Papiez staw1a sprawe otwarcie przyplsujqc komu-
nistom praktyczng znajomos¢ funkcjonowania panstwa. «Jedyna
klasa polityczna byli przez te 50 lat komunisci. To oni przede
wszystkim wiedzieli, jak funkcjonuje polityka, jak dziala parlament
i tak dalej. Inni, ci, ktorych teraz nazywa si¢ centrum albo prawica,
nie byli przygotowani do sprawowania rzad6w, poniewaz nie mieli
mozliwosci. Byli silni i zjednoczeni w opozycji, jak w Polsce za czaséw
Solidarnosci, teraz si¢ podzielili. To pewna polska przywara, pewien
atawizm, przesadny indywidualizm, ktéry prowadzi do rozdrob-
nienia i podzialéw sceny spoleczno-politycznej. To znaczy snlm
w opozycji, ale nie w konstruktywnej opozycji, nie w rzadzeniu»'?.

Z tego rozdrobnienia sceny politycznej oraz z relatywizmu zasad
moralnych wyplywaja, w okresie przejsciowym do nowego systemu
spoleczno-politycznego i ekonomicznego, takze trudnosci natury
etycznej. Wraz ze zmianami politycznymi i ekonomicznymi zauwaza
si¢ w tych krajach réwniez upadek moralny, wzrost narkomanii,
prostytucji oraz przest¢pczosc1 Nowa sytuacja spoleczno-moralna
Jest obrazem wielkich wyzwan, przed ktorymi staja poszczegblne
panstwa i narody.

Pomimo pojawienia si¢ takich wiasnie trudnos$ci podcinajacych
nawet podstawy kulturowe krajow, walka z komunizmem jako
systemem totalitarnym — zdaniem Jana Pawla II — byla stuszna
sprawa. Pomimo jednak totalitarnego charakteru tej ideologii,
Papiez zwraca uwage takze na istniejace w niej, podobnie jak
iw innych ideologiach o skoficzonej i niepelnej wizji Swiata i rzeczywis-
tosci, ,,ziarno prawdy”. «Oczywiscie, bylo rzecza shiszng zwalczaé
system totalitarny, niesprawiedliwy, ktory nazywat si¢ socjalistyczny
czy komunistyczny. Ale jest takze prawda to, co méwit Leon XIII,

U Tamze, ss. 2-3.
12 Tamze s. 3.
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mianowicie, ze sa ,,ziarna prawdy’’ nawet w programie socjalistycz-
nym. To oczywiste, Ze ziarna te nie powinny zostac zniszczone, nie
powinny si¢ zagubic»'?.,

Istniejace w kazdej ideologii ,,ziarno prawdy”’ o cztowieku i o rze-
czywistosci powoduje konieczno$é whasciwego rozeznawania po-
szczegOlnych koncepcji uzdrowienia spoleczenstwa, aby pod pozora-
mi czgSciowej prawdy nie przyjac za pelng prawdg utopijnych teorii
spolecznych: «Konieczna jest dzisiaj rzetelna i obiektywna konfron-
tacja, ktorej towarzyszyC powinna Zywa umiejetnos$¢ rozrozniania.
Zwolennicy kapitalizmu za wszelka ceng¢ i w jakiejkolwiek postaci
—zapominaja o rzeczach dobrych zrealizowanych przez komunizm:
walce z bezrobociem, trosce o ubogich... W systemie realnego
socjalizmu przesadny protekcjonizm panstwa przyniost jednak i zle
owoce. Znikneta prywatna inicjatywa, rozpowszechnila si¢ inercja
i bierno$é»'.

Fatalne dla mentalnoéci ludzkiej skutki wieloletnich rzadow
komunistycznych objawiaja si¢ w okresie transformacji systemowych
brakiem poczucia odpowiedzialnosci w podejmowaniu jakichkol-
wiek inicjatyw spotecznych, ekonomicznych czy politycznych. Papiez
stawia t¢ kwestic w sposOb bardzo wyrazny: «Teraz po zmianie
systemu, ludzie znalezli si¢ bez do$wiadczenia, bez umiejetnosci
funkcjonowania na wilasny rachunek. Ludzie nie przywykli do
osobistej odpowiedzialnoscin'’,

Przy braku inicjatywy spoleczno-ekonomicznej przewazajacej cz¢-
Sci spoleczefistwa, bedacej wynikiem minionego okresu rzadow
totalitarnych, najtatwiej zdobywaja fortuny najczesciej ci, ktorzy do
podejmowania inicjatywy przywykli w przesziosci. Dotykamy tutaj
newralgicznego punktu rozwazan na temat transformaciji systemo-
wej, ktorej realizacja na zasadach sprawiedliwosci spolecznej jest
przedmiotem szczegdlnej analizy nauki spolecznej Kosciola.

Jan Pawet II analizuje powstala sytuacje spoleczna w kategoriach
szczegOlnie wysokich kosztow transformacji systemowych, ktore
najbardziej dotykaja biedniejsze warstwy spoleczenstwa. Na ich
trudno$ciach — jak si¢ okazuje w praktyce spolecznej — bazuja ci,
ktdrzy potrafia wykorzystaé niepewna sytuacje spolteczna dla osobis-
tych korzy$ci wbrew zasadzie solidarnosci i sprawiedliwosci spolecz-
nej: «Jednocze$nie byly osoby przedsigbiorcze, ktére natychmiast
pokazaty ducha inicjatywy gospodarczej, potrafity wykorzystac
poczatkowe zamieszanie, by si¢ wzbogaci¢, nie zawsze w sposob

B Tamize,s. 3.
Y Tamze.
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godziwy i uczciwie. Duza czg§¢ tych ludzi — z powoddw, o ktérych
moéwilem — to cztonkowie dawnej nomenklatury. Jak widac przejscie
od jednego systemu do drugiego jest niezmiernie trudne. Roéwniez
jego koszty sa bardzo wysokie: szerzenie si¢ bezrobocia, ubdstwa
1 nedzy»'®.

W okresie transformacji systemowych koszty spoteczne okazuja
si¢ bardzo wysokie. Wydaje si¢, ze ten aspekt zagadnienia powinien
by¢ w szczegblny sposob uwypuklony i wpisany w zamierzenia
i plany poszezegoinych rzadow. Takiemu postgpowaniu daje dowodd
zachowanie spoleczenstwa w wyborach parlamentarnych w Polsce
we wrzesniu 1993 roku. Okreslenie si¢ spoleczenstwa po stronie
lewicy parlamentarnej nie dotyczylo — jak mozna sadzi¢ — negacji
koniecznos$ci przemian politycznych i ekonomicznych. Dokonany
zostal w nich podstawowy wybor drogi oston spolecznych wobec
wysokich kosztow przechodzenia z gospodarki centralnie planowa-
nej do spolecznej gospodarki rynkowej oraz z instytucji politycznych
o charakterze monopartyjnym, funkcjonujacych na korzysé jednej
partii komunistycznej, do demokracji o strukturze wielopartyjnej.

C. Solidarnosciowy charakter przeobrazen spotecznych

Na podstawie powyzszych wnioskow nalezy podkresli¢, ze potrak-
towanie spoleczenstwa w okresie transformacji systemowych w kon-
tekscie ideologii kapitalistycznej o charakterze catkowicie indywidu-
alistycznym, doprowadza do reakcji spoleczenistwa przeciwstawne;j
zamierzonym przemianom. Istnieje wigc silna potrzeba oparcia tego
rodzaju przemian na szerokich rzeszach spoleczenstwa, bo tylko
spoleczenstwo w swojej znakomitej wigkszosci jest w stanie za-
gwarantowa¢ pomyslnos¢ transformacyjnych dziatan panstwa.

Zatem solidarnosciowy wymiar wdrazania reform spoteczno-poli-
tycznych i ekonomicznych jest jedynym realnym sposobem roz-
lozenia w miarg sprawiedliwie kosztow transformacji systemowych
instytucji politycznych i ekonomicznych. Majgc na uwadze ten
aspekt zagadnienia oraz wymierne wyniki praktycznego zastosowa-
nia zasady solidaryzmu spolecznego, mozna stwierdzi¢, ze umozliwia
ona nie tylko zwycigstwo w walce z rezimem totalitarnym, ale takze
konkretna realizacj¢ i ostateczne powodzenie reform spotecznych.

Etyka personalistyczna stanowiaca fundament nauki spofecznej
Kosciota jest takim zbiorem zasad, ktore traktuja cztowieka nie tyle
jako jednostke, ale przede wszystkim jako osobg¢ z natury swojej
otwarta na wymiar spoleczny i wspdlnotowy. Wszelkie wigc in-
dywidualistyczne koncepcje czlowieka oraz koncepcje atomistycz-

¥ Tamze.
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nego spoleczefistwa, charakterystyczne dla liberalnego systemu war-
tosci sa odrzucane przez nauke spoleczna Kosciola.

Biorac to pod uwage mozna uswiadomic sobie sam fakt dazenia tej
nauki do poszukiwania realnych rozwiazan dla spoleczenstwa,
funkcjonujacego w oparciu o zasad¢ sprawiedliwosci. Wydaje sie
jednak — idac za myéla Leona XIII i Jana Pawla Il — Ze mozna ten
ideat zrealizowa¢ w ramach kapitalizmu, ale pod warunkiem wyeli-
minowania jego mozliwych naduzyé. Na tej podstawie nalezaloby
wigc dazy¢ do wspolpracy i nieustannego dialogu miedzy etyka
personalistyczng a liberalnym systemem wartosci etycznych.

Od strony podstaw filozoficznych kazdego z tych systeméw
wartosciowania etycznego pojawiaja si¢ oczywiste problemy, ktore
dziela. Szczegblnym punktem podzialu jest przeciwstawienie in-
dywidualizmu solidaryzmowi. Tym niemniej, biorac pod uwage
utopijny charakter poszukiwania trzeciej drogi spotecznej, catkowi-
cie roznej od opozycyjnych w stosunku do siebie kapitalizmu
i socjalizmu mozna 1 — jak nalezatoby sadzi¢ — trzeba dokonywaé
prob zblizenia obu kierunkéw mysli filozoficznej i spolecznej.
Shuzyloby to niewatpliwie sprawie rozwiazania podstawowej kwestii
spolecznej, wigzacej si¢ z trudnym systemowym przejSciem z gos-
podarki centralnie planowanej do spolecznej gospodarki rynkowe;j.

Dokonywanie proby mogtoby mie¢ charakter programu spolecz-
no-ekonomicznego i polityczno-kulturowego, szczegolnie dla krajow
znajdujacych si¢ w warunkach transformacji systemowych, ale
réwnoczesnie mogloby zarazem nosi¢ cechy poszukiwania nowych
i coraz doskonalszych rozwiazan dla juz istniejacych wysoko roz-
winigtych krajow zachodnich. Majac na uwadze rOwniez i t¢ kwestie,
wszelkie proby poglebionej analizy naukowej kazdego z systemow
spoleczno-politycznych, stanowi¢ moga impuls do praktycznego ich
wykorzystania dla polepszenia warunkow zycia spoleczenstwa i po-
szczegOlnych obywateli. W takiej analizie dostrzega si¢ wiec wymiar
praktyczny, cho¢ niewatpliwie dla jej pelnego obrazu jest wymagane,
aby wyniki naukowej refleksji byly potwierdzone przez konkretne
zycie ludzkie.

W wyniku powyzszej analizy mozna stwierdzi¢, ze w konkretnym
zyciu ludzkim, gdy chodzi o poszukiwanie zaréwno punktow stycz-
nych, jak i roznigcych migdzy soba poszczegdlne systemy etyczne,
istnieje w relacjach spotecznych co$ co jest bardziej pragmatyczne niz
dogmatyczne. Z tej racji nalezaloby pamietacé nie tylko o filozoficz-
nych podstawach konkretnych system6w etycznych, ale réwniez,
badz nawet przede wszystkim, widzie¢ ich praktyczne zastosowanie
w uwarunkowaniach spolecznych, politycznych, ekonomicznych
i kulturowych.
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Wszechstronno$¢ oddziatywania systemow etycznych na Zycie
ludzkie jest istotnym warunkiem opowiedzenia si¢ za wybranym
kierunkiem my§li spoleczno-etycznej i odrzuceniem pozostalych.
Droga do praktycznych rozwiazan czgsto bowiem decyduje o ludz-
kich wyborach etycznych, nie wnikajac w glebokie filozoficz-
no-etyczne rozwazania. Wspolpraca, dialog czy nawet spor o wlas-
ciwe postawienie zagadnien etycznych jest czgsto zrodlem ludzkich
wyboréw dokonujacych si¢ w perspektywie praktycznych relacji
miedzyludzkich na poziomie narodu, spoleczenstwa i panstwa.

LA DOTTRINA SOCIALE DELLA CHIESA
DI FRONTE ALLA «TERZA VIA SOCIALE»

Sommario

Questo studio € dedicato alla problematica socio-economica. Le tre prospettive
filosofiche: liberale, socialista ¢ personalista, cercano di rosolvere il dilemma tra
I’economia e I'uomo. Ogni filosofia sociale con le sue premesse cerca di dare una
risposta adeguata alla situazione contemporanea dell’uomo nelle sue condizioni
socio-economiche. L’economia sembra essere in contrasto con I'antropologia. Gio-
vanni Paolo II spiega che prima di tutto lo sbaglio antropologico decide di falsita sia
dell’impostazione socialista che liberale. La dottrina sociale della Chiesa € una
proposta dei valori su cui si deve basare ogni soluzione concreta del sistema
economico, per poter salvare la veritd sull’'uomo. Essa non ha degli elementi adeguati
per costruire un sistema socio-economico. In effetti cio non € la sua vocazione ¢ non
pretende di farlo.

Per questa ragione la dottrina sociale della Chiesa si riferisce alle scienze che di
natura sono dedicate alla costruzione di cosidetto sistema economico. Tutto ci6 vuol
dire che siamo nel punto di distinguere e perfino definire il significato della dottrina
sociale della Chiesa che non € la terza via tra liberalismo e socialismo,
nell’impostazione economica del problema, ma costituisce soltanto i principi etici che
per forza devono essere salvati, non volendo compiere lo sbaglio antropologico.
Questo sbaglio riconferma una inadeguatezza degli elementi filosofico-pratici, presi
nella considerazione allo scopo di costruire un sistema socio-economico. Sembra che
attualmente queste condizioni non realizza né I'economia del mercato libero,
caratteristico per il capitalismo, e neanché I’economia centralizzata secondo il piano
socialista. La via intermedia tra I'una o I’altra soluzione che ha compiuto lo sbaglio
antropolgico: individualista o collettivista, si trova nell’economia sociale del mercato.

La presentazione di sopradetta soluzione € stata esemplificata nel caso di Germania
Occidentale e particolarmente nel programma economico degli ,,ordoliberali” tedes-
chi. Su questa via appare il valore della dottrina sociale della Chiesa che — con le sue
proposizioni — cerca di influire sul campo economico, mettendo in evidenza
Pargomento personalistico nell’analisi delle condizioni economiche. Si deve quindi
affermare che la costruzione del giusto sistema socio-economico nel mondo contem-
poraneo richiede la garanzia dei diritti della persona umana, prima di tutto a livello dei
diritti religiosi e spirituali.



