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MILOSC JAKO PODSTAWOWA ZASADA
ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO
W ,,DE CIVITATE DEI” SW. AUGUSTYNA

Kazdy cziowiek potrzebuje milosci, gdyz ona jako jedyna nadaje
sens ludzkiemu zyciu, jest rozwigzaniem wszystkich probleméw
i tylko ona potrafi uczyni¢ cztowieka szczesliwym.

Sw. Augustyn powiada: , Nie ma cztowieka, ktory by nie kochat,
lecz nasuwa si¢ pytanie, co kocha™?!, Potrzeba kochania jest najwigk-
sza ze wszystkich innych potrzeb ludzkich. Cztowiek zglasza na nia
zapotrzebowanie od narodzin az do kornca swego zycia. Dla za-
spokojenia potrzeby kochania cztowiek jest gotow poswigci¢ bardzo
wiele, zdolny jest do heroicznych ofiar i wyrzeczen, do narazania si¢
na cierpienie, a nawet Smier¢. Jedynie w klimacie miloSci cztowiek
potrafi normalnie i w pelni si¢ rozwija¢. Z tego tez powodu temat:
»mito§¢” jest nieustannie aktualny, nieustannie poszukiwany i za-
wsze ulubiony. Motyw milosci pojawia si¢ w zyciu pojedynczego
cztowieka, w zyciu rodzinnym, zyciu wszystkich panstw i1 calego
$wiata, dla chrzescijan za$§ w zyciu Boga Stwoércy i cztowieka?.

Jednakze, aby wszystkie zwiazki milosci mogly by¢ w pelni
autentyczne musza by¢ zakorzenione w mitosci ku Bogu. Sposrod
ludzi piszacych o miloéci® trudno jest pomingé §w. Augustyna,
ktorego pisma wcigz powracaja do tej tematyki. Jednym z nich,
a zarazem najwigkszym dzielem jest jego rozprawa O paristwie Bozym
pisana na przestrzeni trzynastu lat (413-426). Dzielo to stalo si¢

1 Sw.Augustyn, Kazanie34,2, w:Ten ze, Wybérméw,tt. W.Eborowicz
Warszawa 1973,5.222, PSP 12; por. F. D r a c z k o w s k i, Milo§é syntezq chrzescijan-
stwa. Lublin 1991, s. 7.

2 F.Draczkowski, Mitoé¢... s. 7.

3 ,W historii my$li lndzkiej pojawilo sig wiele koncepcji milosci czgsto opozycyji-
nych wzgledem siebie. W zakresie tej problematyki zaznaczyli si¢ m. in.: Platon (347
przed Chr,), Alighieri Dante (1321), Baruch Spinoza (1677), Séren Kierkegaard
(1855), SigmundFreud (1939), Max Scheler (1928)” Zob. S. Kowalczyk,
Koncepcja milosci $w. Augustyna jako wezlowej aktywizujqcej wartosci zycia ludzkiego.
Vox Patrum. T. 4: 1984, z. 6/7, s. 187.
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wielka synteza doktrynalna, obejmujaca historig ludzkosci w nieus-
tannej walce panstwa Bozego z panstwem tego Swiata. Na podstawie
tego dziela pragniemy w niniejszym artykule zastanowiC si¢ nad
miloscia jako podstawowa zasada Zzycia chrzescijanskiego. Piszac
O paristwie Bozym, $w. Augustyn byt prawie u schytku zycia idlatego
jego spojrzenie na milos¢, bez ktorej zycie chrzescijanskie jest
niemozliwe, ma w tym dziele w duzej mierze ostateczng postaé.

1. Milos¢ wzgledem Boga

Dla czlowicka — chrze$cijanina wymagane jest praktykowanie
trzech cnot teologicznych: wiary, nadziei i mitosci. One i‘(’sztaltuja‘
jego zycie wedlug zamierzen Bozych, dzigki czemu staje si¢ ono
pickne i bogate*. Dzieje si¢ tak dlatego, gdyz powyzsze cnoty
stanowig rdzen powotlania chrzescijafiskiego.

Pierwsza z wlanych cnét jest wiara. U $w. Augustyna odkrywamy
wiarg jako skarb cziowieka duchowego. Chocby nawet utracit on
wszystkie dobra doczesne, a wiarg jednak zachowal, wobec Boga
dalej begdzie bogatym®. Wiara jest nam potrzebna do zrozumienia
tajemnicy zmartwychwstania®. Zycie doczesne stanowi dla nas
okoliczno$é, abyémy mogli zobaczy¢ i osiagnaé to, w co wierzymy’.

1.1. Milo§é wzgledem Boga potrzebujaca wiary

Wiara jedna z gtéwnych cnét zycia chrzescijanskiego jest darem
darmo danym czlowiekowi przez Stworce. Wedlug Augustyna, sama
Prawda, czyli Bogi Syn Bozy, ktory przyjal na siebie czlowieczenstwo
bez zniszczenia swej boskosci, ustaliti utwierdzit wiarg, by otworzy¢
czlowiekowi droge, ktora by przez Czlowieka — Boga wiodta do
czlowieczego Boga®. Wiara jest cztowiekowi potrzebna do zdobycia
dobra najwyzszego, ktorym jest zycie wieczne. ,,Poniewaz tu nie
widzimy jeszcze naszego dobra, trzeba wigc, bySmy szukali go przez
wiarg; a i samo nasze uczciwe zycie nie pochodzi od nas, chyba Ze nas,
wierzacych i modlacych sig, wesprze Ten, kto dat nam i sama wiareg,
dzieki ktérej wierzymy, ze potrzebna nam jest Jego pomoc™.

4 8. Olejnik, Wiara, nadzieja i milosé w ksztaltowaniu zyciq chrzeScijanskiego.
Ateneum Kapfladskie. R.1975, nr 399, s. 54-55.

sSw. Augustyn, OPB 10, 1, t. 1, s. 103.

S OPB 20, 3, t. 2, 5. 477.

7 OPB 20,21, 1,t. 2,5.479; 19,4, 1, t. 2, 5. 397.

8 OPB11,2,t.2,5. 7.

9 OPB 19,4, 1, t. 2, 5. 397.
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Czlowiek potrzebuje wiary do zrozumienia, do ujrzenia w $wietle
prawdy swojego zycia. Jest on jakby nowa zdolnos$cia poznawania.
Dzigki niej mozna dojs¢ do prawdy o Bogu i Jego stworzeniu, ktére
inaczej bylby niedostepne’®. Wiara nie jest celem samym w sobie'!.
Jest nam ona potrzebna do poznania. W tym wypadku Bog
przemawia do czlowieka nie przez stworzenie cielesne, nie postuguje
si¢ rowniez obrazami bezcielesnymi podczas snéw i widzefi. ,,Prze-
mawia —jak pisze Augustyn —natomiast pod postacia samej prawdy,
jezeli kto$ zdolny jest do shuchania dusza, a nie cialem”12,

Jedna z charakterystycznych cech wiary chrzescijanskiej, o ktorej
moéwi biskup Hippony, jest jej pewnos¢, poniewaz czlowiek przez
wiarg uczestniczy w wiedzy Boga, ktory jest najdoskonalsza Prawda.
Sita tej wiary zalezy jednak od tego, w jakim stopniu chrzescijanin
wzrasta w lasce Bozej, w ktorej staje si¢ wlasnoscia Boga. Nie zalezy
ona jednak od argument6w i dowodéw rozumowych, ktore stanowia
dla wiary tylko jej racjonalng podstawe. Takze, kiedy chrzescijanin
poprzez taske Zyje w coraz wigkszym stopniu zyciem Boga, mozemy
powiedzie¢, ze wnika on w ten sposéb w Jego Boska wiedze!?.

Autor De civitate Dei twierdzi, ze sam umysl, bedacy naturalnym
siedliskiem rozumu i zdolnoéci pojmowania, przez pewne mroczne
i zastarzale bledy zostal pozbawiony moznosci nie tylko do zlaczenia
si¢ z nieodmienng $wiatloscia i radowania si¢ z niej, lecz nawet
znoszenie jej blasku, stad umyst musi byé uprzednio przepojony laska
wiary i przez nig oczyszczony. Przez owo oczyszczenie, ktore jest
trwajacym z dnia na dziefi procesem, czlowiek jest w stanie doswiad-
czy¢ szczeSliwosci przezycia Boga“‘ Aby jednak w tej wierze
czlowiek z w1¢ksza ufnoscia mogl kroczy¢ ku prawdzie, ktora jest
celem, sam Bog stal si¢ naszym Posredmkxem i Droga, ktoéra si¢
zmierzals.

Wiara jest rzeczywistoscia, ktora zaklada nadziej¢. W niej bowiem
oczekujemy tego, czego nie dostrzegamy jeszcze w rzeczywistosci!s.

;;4131 Carter, Byé chrzescijaninem, t. T. Mieszk o wski. Warszawa 1974,
s.

1 g, leson Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna, t. Z. Jakimiak.
Warszawa 1953, s. 38.

12 OPB, 11, 2 L2,s6

13 B, Carter Byé chrzescijaninem, s. 135.

14 OPBll 2, t 2,8 6-7.

15 Tamze

15 OPB 13 4dz. cyt., t. 2, s. 89.
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1.2. Mito$¢ wzgledem Boga potrzebujaca nadziei

Wiara daje nam specjalng wizj¢ Boga i Jego planu wobec nas.
Posiadajac ja nadzieja budzi w nas pragnienie, aby uczestniczy¢ w tej
rzeczywistoscil”, czyli w wiecznej szczgsliwosci przebywania z Bo-
giem. Sw. Augustyn wzorujac si¢ na stowach Psalmisty, ktory po
wyznaniu swojej nadziei pokladanej w Bogu dodaje, iz w Panu
wybratl swoje schronienie, ,,by opowiadaé wszystkie Jego dzieta” (Ps
73, 28b) nawoluje nas do milowania Boga poprzez bycie Jego
zwiastunami, oznajmiajacymi Jego wolg, wielbiacymi Jego chwale
i Jego laske!S.

Pragnienie przebywania w chwale ,,dzieci Bozych” ma si¢ czgs-
ciowo spelni¢ w ziemskiej rzeczywistosci, ale w pelni dopiero w Zyciu
przysziym 9. Jak pisze biskup Hippony: ,,ani nadziei, ani szczgsliwo-
sci nie mamy jako juz obecnych, lecz spodziewamy si¢ na przysziosc,
spodziewamy si¢ w cierpliwosci’’2°. Swoje przekonania opiera on na
stowach apostota Pawla: ,,Nadzieja za$, ktOrej spelnienie juz si¢
oglada, nie jest nadzieja, bo jak mozna sig jeszcze spodziewac tego, co
si¢ juz oglada? Jezeli jednak ogladajac, spodziewamy si¢ czegos, to
z wytrwaloscia tego oczekujemy” (Rz 8, 24b — 25). Wedtug sw.
Augustyna nadzieja chrze$cijanska wymaga cnoty cierpliwosci, ktora
charakteryzuje nie wszystkich ludzi. Biskup Hippony pisze: ,, K siaze-
ta panstwa Chrystusowego cierpliwie oczekuja czasu szczgscia nieza-
wodnego”?1. Przeciwng postawe przyjmuje druga z ludzkich katego-
rii, ktore przewijaja si¢ przez cale dzielo De civitate Dei, mianowicie
ksigzgta panstwa diabelskiego?? ludzi tego §wiata. Oni sami
pozbawiaja si¢ nadziei poniewaz: ,,ucztuja juz od rana, czyli przed
stosowana pora, gdyz nie czekaja na szczeSliwoS¢ wlasqu, te
prawdziwa w przyszlym zyciu, pragnac si¢ nacieszy¢ §wietnoscia
doczesnego $wiata”’?3, Obywatele pafistwa Bozego natomiast, ktorzy
w nadziei oczekuja czasu szczg§liwosci, takze ucztuja, ale — i tutaj
powotuje si¢ biskup Hippony na stowa Koheleta —,,na sposob meski
bez uprawiania pijafistwa’ (Koh 10, 17b), ciktorzy wmysl Psalmisty,
nie lamig wiary dla marnosci (por. Ps 25,3).

W XVII ksigdze swego dziela sw. Augustyn wskazuje na przedmiot
chrzescijanskiej nadziei, gdy dokonuje alegorycznej egzegezy frag-
mentu Piesni nad Piesniami: ,,Pociagnij mnie za soba! Pobiegnijmy!

17 B. Carter,Byé chrzescijaninem, s. 142.
18 OPB 10, 25, dz. cyt., t. 2, s. 475.

19 B, Carter, Byé chrzescijaninem s. 142.
20 OPB 19, 4, 5, t. 2, s. 403.

21 OPB 17, 20, 2, t.2, s. 311.

22 Tamze.

23 OPB 17,20, 2, t. 2, 5. 311,
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Wprowadz mnie, krélu, w twe komnaty! Cieszy¢ si¢ bedziemy
i weseli¢ toba, i stawié¢ twa mito§¢ nad wino: [jakze] stusznie cig
mituja!” (Pnp 1, 4). Ten tekst wedlug dostownego sensu o zaslubinach
krola i krolowej odnosi sig do Chrystusa i Kosciota. Biskup Hippony
mowi w tym miejscu o ﬁewnego rodzaju rozkoszy duchowej §wigtych
dusz w zwiazku z ich zaSlubinami z Chrystusem. Swigte dusze
z wielka nadzieja oczekuja ukazania si¢ Oblubienca — Jezusa
Chrystusa. Jego objawienie si¢ bedzie spetnieniem wiecznej duchowej
rozkoszy, ktorej powodem jest mito§¢24.

1.3. Bog spelnieniem milosci chrze$cijanina

Myl teologiczna §w. Augustyna na temat cnoty milosci koncent-
ruje sie na pierwszym i najwazniejszym przykazaniu chrzescijanina:
,,Bedziesz mitowal Pana Boga swego calym swoim sercem, cala swoja
dusza i calym swoim umystem. Bedziesz mitowat swego blizniego jak
siebie samego” (Mt 22, 371 39). Zdaniem biskupa Hippony mito$é na
takich trzech plaszczyznach, jak: mito§¢ Boga, blizniego i samego
siebie, wzajemnie si¢ warunkuja. Od milo§ci samego siebie przez
mitos¢ blizniego cztowiek dochodzi do mitosci Boga. Wedtug Augus-
tyna, aby cztowiek umial mitowac siebie, zostal dla niego ustanowio-
ny cel, do ktérego ma odnosi¢ wszystko, co czyni, by osiagna¢
szcze$cie. Celem tym jest nieustanne trwanie w Bogu (por. J 15, 9-11).
Czlowiekowi umiejacemu juz milowaé siebie samego, przykazanie
poleca mitowaé swego bliZzniego. Zatem, czy nie bedzie to zachgcanie
blizniego, by w miare swoich mozliwosci kochat Boga? — pyta $w.
Augustyn. Kazdy kto kocha nas tak jak siebie samego, pragnie,
bySmy swoje szczeScie osiagneli w Tym, w kim i on swoje szczescie
znajduje?. Mito$¢ czlowieka dazy do zjednoczenia z Bogiem, ktory
jest najwyzsza miara dobra, ktére musimy mitowac z calego serca,
z calej duszy i z calej sity2%. Sw. Augustyn méwi, ze ,,do Niego winni
nas prowadzié¢ ci, ktorzy nas miluja: do Niego winnismy i my
prowadzi¢ tych, ktorych sami mitujemy”’27. Tak wypelniaja si¢ dwa
najwazniejsze przykazania?®, na ktorych ,,opiera si¢ cale Prawo
i Prorocy” (Mt 22, 40).

Bog bowiem jest zrodlem naszego szczgscia, jest kresem wszelkiego
ludzkiego dazenia. Jest takze nie tylko zrodlem, ale i celem, tzn.

24 OPB 17, 20, 2, t. 2, s. 312.

25 OPB 10, 3,2,t.1,5.445; OPB 11,25,1.2,5.35; por.M. L o h r, Problematyka etyczna
w ,,De civitate Dei” $w. Augustyna. Roczniki Filozoficzne. R.16: 1968, z. 1, 5. 69.

26 OPB 10, 3,2, t. 1, s. 445.

27 Tamze.

2 Tamze.
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ostatecznym spelnieniem mitosci chrzedcijanina?®. Z tego wzgledu to
na mitosci do Boga zeSrodkowuje si¢ kult, jaki chrzescijanin oddaje
jedynemu Bogu. Sw. Augustyn stwierdza wprost, ze wowczas
czlowiek staje si¢ oltarzem Boga i jego Swiatynia, bowiem, Bog
zamieszkuje w czlowieku3®. To przez mito$¢ czlowiek staje si¢
Swiatynia Boga, sprawuje stuzbe przed Bogiem. Wazng rolg w tej
stuzbie spelnia kaplanstwo Jego jednorodzonego Syna, przez ktore
cztowiek jedna si¢ z Bogiem. Czesc¢, jaka chrzescijanin oddaje Bogu,
ma przede wszystkim charakter duchowy.

W chrzescijanstwie innego wymiaru nabiera cho¢by kult, jaki
oddawali Jedynemu Bogu Izraelici. ,,Poswigcamy Mu krwawe ofiary,
gdy az do przelania krwi swojej walczymy o Jego prawdg. Okadzamy
Go najprzyjemniejszym kadzidlem, kiedy przed obliczem Jego
patamy czysta i wieta mitoscia. Podobnie jak psalmista, na oltarzu
naszego serca pragniemy zlozyC Panu ofiar¢ pochwalna, plonaca
ogniem mitosci™31.

Biskup Hippony, podejmujac si¢ wyjasnienia spraw dotyczacych
skladania Bogu ofiary, powoluje si¢ na stowa Pisma Swigtego: ,,Wole
milosierdzie anizeli ofiare” (Oz 6, 61). Sw. Augustyn podkreéla, ze
starotestamentalne ofiary ze zwierzat sa tylko oznaka prawdziwej
ofiary, ktora jest milosierdzie32. Inny tekst biblijny z proroka
Micheasza: ,,I czegoz zada Pan od ciebie, jesli nie pelnienia sprawied-
liwosci, umitowania zyczliwosci i pokornego obcowania z Bogiem
twoim” (Mi 6, 8b) pobudza $§w. Augustyna do stwierdzenia, Ze
,hajwspanialsza za$ i najlepsza dla Niego ofiara jesteSmy my
sami”33, Jako ofiara powszechna jestesmy skladani Bogu przez
najwickszego arcykaptana, Jezusa Chrystusa, ,ktory takze sam
w mece swej ofiarowal si¢ za nas”34.

Cnota mito$ci wedlug biskupa Hippony laczy si¢ SciSle z inng
cnota, mianowicie z cnota sprawiedliwosci. Zwiazek ten wynika
z wypelniania prawa, ktére zasadza si¢ na przykazaniu mitosci.
Wedlug §w. Augustyna wypelnia prawo i sprawiedliwo$¢ ten, kto
uczciwie zyje. Uczciwie za$ zyje ten, kto stucha Bozych przykazan.
Celem za$ wypelniania przykazan jest mito$c, ktora wyplywa z dob-

2% 8. K owalczyk, Milo§¢ jako podstawa zycia chrzescijariskiego w nauce $w.
Augustyna. Sprawozdania z czynnosci wydawniczej i posiedzen naukowych KUL.
R. 17: 1969, s. 13.

30 OPB 10, 3, 2. t. 1, s. 444.

31 Tamze.

32 OPB 10, 5, t. 1,5. 448.

33 OPB 19, 23, 5, t. 2, 5. 434.

34 OPB 10, 6,t.1,s.275; por.J. G1i§ cins ki, Wplyw Eucharystii na wewnetrzny
wzrost czlowieka w nauczaniu $w. Augustyna. Vox Patrum. T.8:1988, z. 14, s. 275.
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rego serca czlowieka, z jego czystego sumienia i z nieobludnej
wiary33. Wedhug biskupa Hippony sprawiedliwo$¢ powinna laczyc
si¢ z milo$cia, bowiem sprawiedliwos§¢ bez mitoSci ulega wewnetrzne;j
degradacji. Pelna harmonia sprawiedliwosci i mitosci realizuje sie
dopiero w Bogu. Zatem nie mozemy naleze¢ do Boga inaczej, jak
tylko przez ukochanie milosci. Mitos¢, ktdra stanowi najwyzszy
wykwint ludzkiego zycia, jest pomostem laczacym Boga i cziowie-
ka3s,

Bog kocha cztowieka i jest jego podtrzymujaca opoka, a wiec tym,
ktéry go nigdy nie zawiedzie, jest jedynym, ktory moze byC jego
calkowitym spelnieniem. Czlowiek na t¢ mito§¢ od Boga nie zawsze
odpowiada swoja mito§cia do Boga w taki sposob, jaki powinien.
Postulatem jest wigc wysilek czlowieka na rzecz doskonalenia
sposobu wypelniania przykazania mitosci®”. W tym tkwi fundamen-
talne znaczenie mitosci Boga w pokonywaniu wlasnych was. Sw.
Augustyn mowi, ze utomnosci ,,nalezy uwazac za zwyciezone wtedy,
kiedy si¢ je pokonuje z mitoScia do Boga, uzyczanej jedynie przez
samego Boga 1 nie inaczej, jak przez posrednika miedzy Bogiem
a ludzmi, czlowieka Jezusa Chrystusa”3®, Jest On fundamen-
tem w strukturze zycia cztowieka. Ten zas cztowiek ma w swym sercu
Chrystusa, ktory ,,nie przeklada nadef ani rzeczy ziemskich i do-
czesnych, ani nawet stusznych i dozwolonych”3°. Bog chce,
aby nasza mitos¢ do Niego skupiata si¢ w Chrystusie. To w Nim Bog
nas kocha i wlasnie w Nim mamy udzielic Bogu odpowiedzi
w milosci. W Chrystusie prowadzeni jesteSmy do coraz glebszej
milo§ci Boga*.

W refleksji teologicznej §w. Augustyna nad cnota mitosci znajduja
si¢ takze mysli odnoszace si¢ do tych sformulowan przykazania
milosci, ktore méwia o milowaniu Boga ,,calym swoim sercem, cala
swoja dusza i calym swoim umystem” (Mt 22, 37). Biskup Hippony
uwaza, ze dla cziowieka lepiej jest catkowicie przylgnac i zjednoczy¢
si¢ z dobrem niezmiennym, niz oddali¢ si¢ od Niego nawet ku sobie
samemu. Jezeli nawet siebie samego czlowick powinien mitowacé, to
nie ze wzgledu na siebie, ale dla Tego, w ktéorym znajduje si¢
najwlasciwszy cel ludzkiej mitoéci. Podobnie przedstawia si¢ sprawa
z miloscig blizniego*!. Boga jako najwyzsze dobro mamy milowaé

35 OPB 17,4, 8, t. 2, 5. 280.

36 Por. 8. K owalczyk, Czlowiek i Bég w nauce Swigtego Augusiyna. Warszawa
1987, 5. 251-252.

37 E. Carter, Byé chrzecijaninem, s. 150.

38 OPB 21, 16, t. 2, 5. 528.

38 OPRB 21, 26, 2, t.2, 5. 543.

40 OPB 21, 16, t. 2, 5. 528.

41 por. Sw. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej. Warszawa 1989, 5. 1, 22, 21.
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nade wszystko, powinniSmy nawet milowaé tylko Boga, o ile
wszystko inne kochamy tylko w Nim i dla Niego*2.

Miloé¢ do dobra najwyzszego pobudza czlowieka do spelniania
dobrych uczynkéw. Takze mniej mituje Boga ten, ktéry rownoczesnie
z Nim mituje co$, ale juz dla Niego. Najlepiej miluje zas Boga ten, komu
nie zalezy, by styszal od Boga to co sam chce, lecz chce tego, co by od
Boga ustyszal. Poprzez mitos¢ do Boga osiaga si¢ zar6wno najwyzsze
dobro, a takze szczgscie doczesne. Owe zycie szczgSliwe polega na
radowaniu si¢ Bogiem, z Boga i dla Boga*3. ,,Jak bowiem nie pochodzi
z ciala, lecz znajduje si¢ ponad cialem to co obdarza ciato zZyciem. Tak
rowniez nie pochodzi od cztowieka, lecz jest ponad czlowiekiem to, co
zapewnia cZtowiekowi szczgsliwe zycie; i nie tylko czlowiekowi, ale tez
wszelkiej niebieskiej potedze i mocy”’44. Zatem tylko poprzez zespolenie
z Bogiem czlowiek moze osiagna¢ szczgscie. Zdoby¢ jedynie je mozna
z pomoca Boza, ktéra przejawia si¢ w postaci aski.

Celem wigc calego ludzkiego starania jest ,,dojscie do krolestwa,
ktore nie ma zadnego konca’45. Jak uwaza biskup Hippony
,,uSwigcona zmartwychwstaniem Chrystusa niedziela jest proroczym
obrazem wiecznego odpoczynku nie tylko ducha, lecz i ciala’4®.
,Wtedy wiec bedziemy odpoczywali i ogladali, bedziemy ogladali
1 kochali, bedziemy kochali i pochwalali”4?.

Sw. Augustyn zastanawiajac si¢ nad miloécia odpowiada na
pytanie — czy ona sama jest kochana. Swoj dowod na to, ze jest
darzona miloécig wyprowadza stad, ze ,,im glebsza jest milo$¢ wsrod
ludzi, tym wigcej kocha si¢ tez samag mitos¢. Na nazw¢ bowiem
cztowieka dobrego zastuguje nie ten, kto wie, co jest dobrem, lecz ten,
kto je miluje”4®. Przykladem jest tutaj postac $w. Piotra apostotla.
Wspomina o nim $§w. Augustyn, ze ,,wielkimi trudami i narazaniem
sie na niebezpieczefistwa, a wreszcie przelaniem wlasnej krwi wolat
sprawi¢, by czczone byto imi¢ Chrystusowe, a nie jego wlasne”+°.
Piotr umitowal Chrystusa dla uzyskania oden zycia wiecznego az do
poniesienia za Niego §mierci doczesnejs?,

42 R, Sawicki, U #rédel chrzescijarskiej mysli (Sw. Augustyn — Swe. Tomasz
z Aquinu — mistrz Eckhart). Katowice b.r. w., s. 53.

43 Por.W.K ornatowski, Wytyczne i mysli przewodnie spolecznej doktryny sw.
Augustyna. Zyciei My§l. R.12: 1962, 2. 1-2, 5. 127-128; por. takze kolejno: Confess. 10,
23, 33-34; 10, 22, 32; 4, 9, 14.

44 OPB 19, 25, t. 2, s. 436.

4s OPB 22, 30, 5, t. 2, s. 617.

46 Tamze.
4T Tamze.
48 OPB 11, 28, t. 1, 5. 39-40.
49 OPB 18, 53, 2, t. 2, s. 385.

50 Tamze.
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W przebiegu swoich rozwazan biskup Hippony zawsze wysuwa na
czolo ide¢ chrzescijaniskiej miltosci, ktéra podkresla tak czesto i tak
mocno, iz cala ja mozna nazwac etyka miloéci. Pragnienie i ukocha-
nie tej mitosci stalo si¢ dla niego naczelng dewiza przy$wiecajaca mu
do kofica zyciaS?,

2. Milo$¢ do czlowieka

Milo§¢ do cztowieka laczy sig¢ Scifle z mitoscia ku Bogu. Nie
mozemy kochaé wytacznie ludzi z wykluczeniem najwyzszego dob-
ral. Sw. Augustyn stwierdza, Ze , kiedy czlowiekowi umiejacemu juz
mitowac siebie poleca si¢, by kochat blizniego tak jak siebie samego,
to czyz poleca mu si¢ co$ innego nizli zachecanie blizniego w miare
mozliwosci, by kochal Boga?’2.

Mitosé do cztowieka realizuje si¢ w zyciu przez mitos¢ do osoby
ludzkiej oraz w mitosci okreSlonej ludzkiej spolecznosci.

2.1. Milo§¢ wzgledem blizniego

Czowiek bardzo czesto do§wiadcza milosci Bozej za posrednict-
wem swoich bliZznich. Chrzescijanie sa kontynuacja czlowieczenstwa
Chrystusa. Wspolpracuja z Chrystusem w uobecnianiu w $wiecie
mito$ci Bozej?®. Cztowiek, ktory kocha drugiego, nie przestaje kochaé
samego siebie z tego powodu, Ze chce dobra blizniego. Mitos¢ do
drugiego cztowieka nie jest wyparciem si¢ siebie, ani po§wigceniem
samego siebie, ale jest mitowaniem bliZzniego na poziomie doskonalej
rownosci osOb. Osoba, ktora kocha drugi, jest mu réwna, a on jest
réwny tej osobie, ktdra kocha, i dlatego kocha ja jak siebie samego,
zgodnie z Bozym przykazaniem milosci®.

Owa rownos¢ ustosunkowania si¢ wzajemnego mig¢dzy kochajacy-
mi si¢ osobami znajduje swoje odzwierciedlenie w przyjazni. ,,Coz
w tej przepelnionej bledami i strapieniami spolecznosci ludzkich
moze nas pocieszyC, jesli nie szczere zaufanie i wzajemne przywigza-
nie prawdziwych i dobrych przyjaciél”s pyta biskup Hippony.

51 W.Kornatowski,Wytyczne... 8.126-128; ,,Pondus meum amor meus;eo
feror, quocumque feror” , Confess.13, 9, 10; por. takze: OPB 11, 28, t. 2, s., 40.

! Por.S. Kowalczyk, Czlowiek..., 5. 146-147.

2 OPB 10, 3, 2, t. 1, s. 445.

3 B, Carter, Byé chrzescijaninem, s. 155-156.

4 E.Gilson, Wprowadznie do nauki $w. Augustyna, s. 178.

S OPB 19, 8,t. 2,5. 408; S. K o walczyk, Spofecznosé naturalna i nadnaturalna
w ujeciu §w. Augustyna. Vox Patrum. R.8:1988, z. 14, 5. 352.
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Czowiek jako byt spoleczny wchodzi z innymi ludZzmi w rozne,
takze przyjacielskie relacje. Kazdy ma wokoét siebie grono o0séb,
ktorych moze nazwad przyjaciolmi. Zawsze jednak chodzi o przyjazn
prawdziwa. Wedlug §w. Augustyna przyjazn jest prawdziwa tylko
wtedy, kiedy B6g nia wiaze ludzi, ktorzy do Niego przywarli,
rozlawszy mitos¢ w ich sercach przez Ducha Swigtego, ktory jest im
dany. Takze niezaleznie od stopnia i rodzaju przyjazni, pochodzi ona
od Boga. Jest jedna z r6znych form chrze$cijanskiej milo$ci. Przyjazn
w istocie rzeczy jest wzajemnym oddaniem sig®.

Miloé¢ do blizniego, tak jak wszystkie formy mitosci, pragnie jego
dobra. OczywiScie rowniez osoba kochajaca, pragnie to dobro
posia$¢ dla siebie. Wynika z tego, ze kazda milo§¢ miedzy osobami,
dazy do wzajemnosci. Czlowiek kochajacy pragnie dla drugiego tego,
czego on sam, pragnie dla siebie. Mozna powiedzie, ze zycie
kochajacych si¢ 0sob stopniowo zmierza do tego, by staé si¢ jednym.
Poniewaz w jednoSci nie jest mozliwe zadne przeciwienstwo, rownjez
mitos¢ blizniego nie moze zawiera¢ w sobie zadnej sprzecznosci”. Sw.
Augustyn pisze, ze jezeli spotyka cos$ ztego naszych przyjacidt, to my
cierpimy, ,,niepokoimy si¢ bowiem nie tylko o to, by nie dotkneta ich
udreka glodu, wojen, chordb i niewoli, by w tejze niewoli nie
doznawali takich cierpien, jakich nie potrafimy nawet sobie wyob-
razi€, lecz takze o to, co budzi w nas Igk znacznie dotkliwszy: by si¢
nie nabawili przewrotnosci, ztosliwosci i niegodziwoéci A kiedy si¢
takie przypadki zdarza (a zdarzaja si¢ one tym czesciej, im liczniejsi sa
nasi przyjaciele) i gdy dojda do naszej wiadomosci, to ktdz moze
wowczas zrozumiec, jaki plomien boélu rozpalajg ciosy te w naszym
sercu?”’8, Biskup Hippony uwaza, ze wolalby dowiedzie¢ si¢ o ich
$mierci, cho¢ i o tym nie mogiby stuchaé bez bolu. Jezeli ich zycie
niosto rados$¢ przyjazni, to jakze ich Smier¢ nie moglaby napawac nas
smutkiem. Smutek taki jest w pelni uzasadniony, wynika on bowiem
z utraty przyjacielskich dialogdw, przyjacielskiej mitoSci i wigzow
blizszych stosunkéw ludzkich. Ziemia jest pelna zta, dlatego choc
$mier¢ naszych przyjaciol nas zasmuca, to jeszcze sluszniej nas
pomesza gdyz unikneli oni tego zta, ktore mogloby ich zepsué badz
zgubic®.

Innym obok przyjazni aspektem miltosci czlowieka jest wspodtzycie
z ludzmi ztymi, ktorzy sa powodem wystgpowania w §wiecie roznego

S B.Stanvula, , Wyznania” $w. Augustyna o przyjazni. Vox Patrum. T.8:1988,
s. 885; por. Sw. Angustyn, Wyznania, tf. Z. K ubiak. Warszawa 1987, s. 66.

1K G ilson, Wprowadzenie..., s. 179; por. takze: E. Carter, Byé chrzes-
cijaninem, s. 158- 159.

8 OPB 19, 8, t. 2, 5. 408.

®Tamze.
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rodzaju cierpien, klgsk i nieszczgScia. Wedhug biskupa Hippony
milos¢ czlowieka, jaka praktykuja chrzescijanie, wymaga od nich,
aby zajmowali odpowiednia postawe wobec tych, przez ktorych
»pyche, wyuzdanie i chciwose, jak réwniez ohydna niesprawied-
liwos¢ i bezbozno$¢ Bog, stosownie do swej groznej zapowiedzi,
nawiedza klgskami ziemi¢”!°. Okazuje sig, ze chrzeScijanie czgsto
uchylaja si¢ od pouczania i napominania takich ludzi, a niekiedy
— gdy jest taka potrzeba — takze karcenia. Zdaniem $w. Augustyna
uchylaja si¢ oni od tego z trzech powodow: albo dostrzegaja w tym
duzy wysilek, albo nie chca urazic ludzi ztych, albo wrecz obawiaja
si¢, ze stana si¢ obiektem nieprzyjaznego przeciwdzialania ziych
ludzi, ktérzy moga im zaszkodzi¢ w roznych doraznych sprawach.
Taka postawa oboj¢tnosci i braku odpowiedzialnosci za zbawienie
innych, staje si¢ wedlug biskupa Hippony shuszna przyczyna, ze
chrzescijanie wraz z ludZmi nieprawymi ze wzgledu na to, Ze
oszczgdzaja im swego upominania, doznaja terazniejszych utrapien
i goryczy zycia. Jednak zdaniem $§w. Augustyna unikanie upomnien
moze by¢ niekiedy efektem roztropnego zamiaru milosci. Ma ono
miejsce wowczas, kiedy czas na nie, nie jest jeszcze stosowny; istnieje
bowiem obawa, ze zly zamiast si¢ poprawic, moglby stac si¢ jeszcze
gorszy, a ponadto takze stanac na przeszkodzie tym, ktorzy sa slabi,
lecz staraja si¢ dobrze postgpowaé!?.

Waznym wyrazem mitosci czlowieka jest wedlug $w. Augustyna
dzialalnos$¢ charytatywna. Postulat tego rodzaju mitosci czlowieka
biskup Hippony stawia przede wszystkim przed ludZzmi bogatymi.
Doradza on tym osobom, czgsto ogarnigtym pozadliwoscia bogactw
i pycha zywota, aby starali si¢ opiera¢ tym pokusom i zachowywac
nieskazong milo$¢ blizniego. Powoluje si¢ przy tym na slowa
fragmentu pierwszego Listu §w. Pawla Apostola do Tymoteusza:
»INlechaj szczodrze innym daja i dziela si¢ nimi, skarbigc sobie dobra
podstawe na przysztosc, aby dostapili zywota prawdzlwego”12 (1 Tm
6, 17-19). Dziatalno$¢ charytatywna wyraza si¢ w dawaniu jalmuzny
ludziom zyjacym, a takze w grzebaniu cial ludzi $wigtych, co jest
przyshuga 1 uczynkiem wyswiadczonym martwym juz ludzkim zwlo-
kom!3. Taka dzialalno$¢ pozwoli ludziom bogatym nie tylko unik-
nac niebezpieczenistw, Jakxe niosa za soba zadza bogactwa i wladzy
oraz pycha zywota i zawis¢ diabelska, ktora prowadzi do zbrodnil#4,

10 OPB 1,9, 1, t. 1, s. 100.

11 OPB 1, 9, 1-2, t. 1, 5. 100-101.

13 OPB 1,13, t. 1, 5. 108.

14 Angustyn powotuje si¢ choéby na przykiad biblijnych postaci Kaina i Abla oraz
mitycznych postaci stojacych u poczatku historii Rzymu: Romulusa i Remusa; por.
OPB 15, 5, t. 2, s. 169-170.
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ale pomoze nade wszystko pomnaza¢ dobro. Wedlug biskupa
Hippony bowiem ,,dobro¢, ktora si¢ posiada, w zZaden sposéb nie
pomniejsza si¢, gdy przybywa lub istnieje jej wspoluczestnik; co
wigcej samo to posiadanie jest dobrocig, ktora nierozerwalna mitosé
wspoéluczestnikOw ma w tym zakresie, im wigcksza odznacza si¢
zgoda. Stowem nie zdobgdzie takiego posiadania ten, kto nie zechce
posiada¢ wspodlnie; stanie si¢ za$§ tym wickszym posiadaczem, im
wigksza miloscia bedzie darzyl wspotuczestnika™!>.

Mitosé blizniego wyrazajaca si¢ w uczynkach milosierdzia nie jest tylko
pomnazaniem dobra doczesnego, ale jest takze wzajemnym prowadze-
niem si¢ do Dobra Najwyzszego, jakim jest Bog. W miloéci cztowieka
bowiem mitujemy cialo blizniego ze wzgledu na jego duszg, a duszg jego ze
wzgledu na Bogal“ Sw. Augustyn uznaje wigc jedna zasade: czlowiek
powinien uzywac wszystkiego i sicbie samego wylacznie ze wzgledu na
Boga, pragnac jednocze$nie tego wobec kazdego cztowiekal”.

2.2. Osoba 2 spoleczenstwo

Traktat historiozoficzny!® §w. Augustyna O Paristwie Bozym obok
dwéch glownych kategorii ludzkich, o jakich traktuje, to znaczy
o obywatelach panstwa Boga i obywatelach panstwa diabla mowi
o roéznych grupach spolecznych, takich jak: rodzina, panstwo,
Koscidt jako grupy spoleczne'®. Zasada zycia, jaka w tych grupach
ma dominowac, jest mitos¢. W jaki to sposob poszczegodlne jednostki
ludzkie maja — jego zdaniem — praktykowa¢ przykazanie mitoSci
wzgledem tych grup?

Najmniejsza i genetycznie pierwsza grupa spoleczna jest rodzina.
Milos¢ praktykowana we wspolnocie rodzinnej wyraza si¢ w pierw-
szej kolejnosci w trosce o najblizszych. Umotywowane jest to tym, iz
do wspierania ich czlowiek ma najbardziej sprzyjajace warunki, ktore
wynikaja badz z porzadku naturalnego, badz z zZycia we wspolnome
rodzinnej?°. Biskup Hippony obowiazek ten potwierdza stowami §w.
Pawla Apostola skierowanymi do Tymoteusza: ,,A jesli kto$ nie dba
o swoich, a zwlaszcza o domownikow, wypart si¢ wiary i gorszy jest
od niewierzacego” (1 Tm 5, 8).

15 QPB 15, 5, t. 2, s. 170.

16 OPB 10, 3 2,t. 1, s.445.

17 E Gils on Wprowadzeme 8. 223-224; OPB 10, 3, 2, t. 1, s. 445.

18 Zob. S. Kaminski, DZIC]OW filozofia. W: Encyklopedia Katolicka. T. 4.
Lublin 1983, szp. 578-579.

19§, Kowalczyk, Spotecznos¢ naturalna..., s. 351.

20 OPB 19, 14, t. 2, s. 419; por. S. Kowalczyk, Koncepcja..., s. 200-201;tenze,
Filozofia pokoju sw. Augustyna. Vox Patrum.T.8:1988, z. 15, s. 845.
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Mitosé praktykowana w ramach struktury zycia rodzinnego wiaze
si¢ z cnota sprawiedliwodci, a takze z postuszenstwem. W rodzinie
powinna znalez¢ swoje miejsce uporzadkowana zgoda wspOimiesz-
kancow co do rozkazywania i postuchu. Postuga rozkazywania
spoczywa na mezu, rodzicach 1 panach, bowiem oni powinni
troszczyC si¢ o malzonke, dzieci i tych, ktdrzy stuza. Postuszenstwo
za$§ obowigzuje tych ostatnich, gdyz oni sa przedmiotem troski. Jezeli
cztowiek jest sprawiedliwy, to jego rozkazywanie w istocie rzeczy
bedzie stuzba dla osdb, ku ktéorym kierowane sg te rozkazy. Owe
rozkazywanie nie bedzie ptynac z pogoni za panowaniem i przywod-
czej wzniostosci, lecz z powinnosci troski i pobudek opiekunczosci,
ktére sa wyrazem milosci wzgledem rodziny?2.

Kolejna po rodzinie grupa spoleczng jest pafistwo. Sw. Augustyn
w traktacie O Parstwie Bozym wiele miejsca po§wigca przykazaniu
miltosci blizniego. Omawia on, w jaki sposoéb, przykazanie to
powinno by¢ realizowane na plaszczyznie osoba — spoleczenstwo.
Dotyczy to szczeg6lnie wladzy panstwowej: cesarza, krola, czy tez
urzednikéw wykonujacych wladzg¢ w ich imieniu. Na tej plaszczyznie
mitosc jest bardzo Scisle zwiazana z wiara chrzeécijanska. Wedlug sw.
Augustyna jest bowiem w tym wypadku konieczne «fundamentem
fidei». Gdy wiladcg i jego panstwo cechuje wiez wiary i zgody, gdy
praktykowana jest w nim mito§¢ do prawdziwego Boga jako do
«bonum commune», wtedy najlepiej spelnia ono swoje zadania
i osigga szczgécie ta sama droga co i jednostka?3,

Na kartach traktatu O Paristwie Bozym $w. Augustyn snuje wizjg
szczgsliwego chrzescijanskiego wladcy. Wedlug niego owym szczgs-
liwym wladca jest ten, ktory rzady swe sprawuje sprawiedliwie:
pomimo tego, iz ludzie sktadaja mu holdy, pochwaly i pozdrowienia,
doSwiadcza shuzalczej postawy ze strony innych, to jednak wcale sie
nie wynosi z tego powodu pamigtajac, ze jest cztowiekiem, ktory
wladzg swa pelni dla wzrostu chwaty Bozej; ktory sprawuje swe rzady
z bojaznig Bozg, mitujac swego Stworce 1 uwielbiajac; jesli nie czuje
leku wobec swych wspotpracownikéw i kocha swoje panstwo; jesli
bardziej jest sklonny do przebaczenia niz wymierzenie kary, ktore to
stosuje jedynie ze wzgledu na dobro panstwa i jego obywateli, a nie
dla zaspokojenia swojej nienawisci; jezeli okazuje laske przebaczenia
w nadziei poprawy kogos, a nie dla uczynienia winy bezkarng
sprawa; jesli bedac przymuszonym do wydania surowycﬁ rozporza-
dzen zrekompensuje to szczodro$cia dobrodziejstw i zapomog; jesli
wyrzeka si¢ chwackiego zycia tym bardziej, im ma wicksza mozliwo$é

22 OPB 19, 14, t. 2, 5.419.
192‘; W.“Ig( ornatowski, Spoleczno-polityczna mysl $w. Augustyna Warszawa
, 8. 186.
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na jego uprawianie; jezeli bardziej woli panowaé nad swoimi
namigtnosciami niz nad innymi narodami; jesli petni swe rzady nie
dla swojej chwaty lecz dla zdobycia wiecznej szczesliwosci; w koncu
jesli potrafi przyja¢ upokorzenie i cierpienie jako ofiar¢ dla Boga za
swoje grzechy. Taki to wladca chrzescijanski jest szczeSliwy w nad-
ziei, a kiedy wypelni si¢ to, czego oczekujemy, bedzie szczesliwy
W rzeczywistosci?#,

Wedlug $w. Augustyna wiec szczesliwy chrzescijanski wiadca to
taki, ktory z pobudek mitosci do Boga i panstwa niebieskiego jako
ostatecznego celu, kocha swoje panstwo. Jezeli takiej osobie ob-
darzonej prawdziwa poboznoscia i cnotliwie zyjace] przypadnie
w udziale wtadza, ,,wowczas nie ma nic szczeSliwszego dla losow
ludzkich anizeli taki stan rzeczy”?2%.

Zarzecz pozyteczng uwaza $w. Augustyn, aby tacy wlasnie wladcy,
ktorzy z mitoscia czcza prawdziwego Boga, stuza Mu rzetelna praca
i dobrymi obyczajami, jak najrozleglej rozprzestrzeniali swoje rzady
oraz dlugo je pelnili. Taki stan jest korzystny nie tylko dla samych
wladcow, ale i dla tych, nad ktorymi sprawuja swoje rzady. Co si¢
bowiem tyczy wladcow, to prawe i pobozne zycie zapewni im
wystarczajaca szcz¢sl1wosc poprzez ktora przykladnie przezyja zycie
ziemskie i posiada zycie wieczne. Tak wigc wladame dobrych na ziemi
jest pozyteczne nie tyle dla nich samych, ale jest rowniez dobrodziejst-
wem dla calej ludzkosci. Nie WSZySCy jednak wladcy sa dobrzy.
Panowanie ztych jest niekorzystne w glownej mierze dla nich samych,
pomewaz poprzez swoje wykroczenia szkodza swojej duszy. Po-

ddanym za$ nie tyle przynosi szkodg¢ zle postgpowanie niesprawied-
liwych wladcow, ile ich wiasna nieprawosc?.

w. Augustyn bedac przekonanym o nieodzownosci autorytetu
w zyciu spolecznym, jako rzecz obowxqzkowa postuluje postuszerist-
wo wobec dobrych, jak i n1edobrych wladcow. Wymaganie to jest
potrzebne dla dobra wspblnego panstwa, a nawet dla samego jego
przetrwania. Moze si¢ tez zdarzy¢, ze wladca zqda czegos$, co jest
niezgodne z odwiecznym prawem moralnym takim wypadku
chrzescijanin powinien dochowaé wiernosci prawu moralnemu,
a przez to samemu Bogu. Niewykonanie rozkazu ma wplywac nie
z nienawisci do wladzy, ale z m110sc1 do Boga?’. Wzg{)@dem nie-
sprawiedliwych ustaw panstwowych §w. Augustyn opowiada si¢ za

24 OPB 5, 24, t. 1, 8. 300; Sz. Pieszczoch, ChrzeScijariska wizja dziejow
czlowieka i swiata u $w. Augustyna. Ateneum Kaplanskie. R. 1979, nr 93, s. 76.

25 OPB §, 19, t. 1, 5. 293.

26 OPB 4, 3, t. 1, 5. 222.

21 Cz. Strzeszewski, dktualnosé mysli spolecznej sw. Augustyna. Przeglad
Powszechny. R. 1949, nr 227, s. 112-113.
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postawa biernego oporu, dopuszczajac jednak mozliwos¢ uzycia sity
militarnej, ale tylko w wypadku zagrozenia dobra calego narodu?®,

Milo$¢ jako zasada zycia chrzescijanskiego powinna znajdowaé
swoje odzwierciedlenie w ramach wszelkich grup spolecznych, jakie
konstytuujg spolecznos¢ panstwowa. W czasach swigtego Augustyna
panowalo jeszcze niewolnictwo. Biskup Hippony podobnie jak
stoiccy filozofowie, pragnac przelamac zasad¢ niewolnictwa, jednak
bez czynienia merealnych zabiegow o uchylenie go przez prawo, chce
poprzez ogdlna zmiang przekonan spowodowaé jego przeksztal-
cenie, bowiem catkowite zniesienie niewolnictwa bylo w tamtych
czasach niemoiliwe W znacznym stopniu urzeczywistnienia tego
celumogli pomoéc sami niewolnicy?°. ,,Sw. Augustyn twierdzi, Ze jesli
nie moga otrzymac wolnosci od swoich panéw, sami winni mewolq
swa uczynic niejako wolna, stuzac nie z bojaznia i nie pozornie, lecz ze
szczerym umilowaniem i do czasu, az przeminie niesprawiedliwosc,
az zniesione zostanie wszelkie panowanie i ludzka wiadza”3°,
Wedlug sw. Augustyna, cztowiek prawy, chociazby byt niewol-
nikiem, jest wolny, niegodziwiec zas§, chocby znajdowat si¢ na tronie,
jest mewolmklem i to nie jednego czlowxeka, lecz — co gorsza — tylu
pandéw, ile ma w sobie wad”31,

Skutkiem praktykowania mitosci chrzeécijaﬁskiej zarOwno w ra-
mach zycia rodzinnego jak i spolecznosci panstwowe;j jest pokéj. Sw.
Augustyn w traktacie O Paristwie Bozym definiuje pokdj w sposob
nastgpujacy: ,,Pokdj jest uporzadkowang zgodnoscia poznania
i dzialania cztowieka”32, Wszyscy ludzie tak uktadaja swoje zycie
i obyczaje, aby urzeczywistni¢ owa zgodnosé. Jednak, by sama cheé
do poznawania, z powodu niedoskonatosci ludzkiego umystu nie
wprowadzila go w blgdna drogg, jest mu potrzebna Boza nauka wraz
z Jego pomocag*>.

Ogolne oparcie teorii wartoéci chrzefcijanskich na przykazaniu
mitosci, jakie cechuje mysl teologiczna §w. Augustyna, znalazlo tez
swoje odbicie w augustynskiej koncepql pokoju®#. Biskup Hippony
widzial mitos¢ jako ideat wszelkich cnot, gdzie cnota nie jest niczym
innym, jak miloscia uporzadkowanafs Milos¢ jest podstawowa

28 Por.S.Kowalc zyk Filozofia..., 5. 848; te n z e, Spolecznosc..., s. 375-376;
S.Br oss, Idea pokoju u $w. Augustyna ijej wplyw na Sredniowiecze. W: Sw. Augustyn.
Red. S. B oss. Poznan 1930, s. 17.

29 W.Kornatowski, Spoleczno-polityczna,.., s. 132,

3¢ QPB 19, 15,t. 2, s. 421.

31 OPB 4, 3,t. 1,s. 222.

32 OPB 19,13, 1, t. 2, s. 415.

33 OPB 19, 14, t. 2, 5. 418.

34 S, Bross, Idea..., s. 26.

35 OPB 15, 22, t. 2, 5. 201-202.
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zasada zycia spolecznego w rozmaitych jego wymiarach: wspo6lnoty
rodzinnej, narodu, ludzkosci. Kazda spolecznosé, aby byla moralnie
zdrowa, musi rodzi¢ si¢ z mitosci, bedacej fundamentem pokoju3S.
Ten, kto przestrzega przykazanie mitosci we wszystkich jego wymia-
rach, bedzie zyt w pokoju z innymi ludzmi. Sw. Augustyn nazywa to
uporzadkowana zgoda, ktora jest wiasciwa dla stosunkdw migdzy-
ludzkich, polegajaca na tym, aby to, co najwazniejsze, nikomu nie
szkodzilo, a nastgpnie, by pomaga¢ kazdemu, komu tylko mozna3”.

Milo$é jest cnota, ktéra powinna znamionowac relacje w ramach
chrzescijanskiej wspolnoty koscielnej. Wiele miejsca na famach dzieta
O Paristwie Bozym poswieca biskup Hippony mitodci, jaka powinna
cechowac¢ duszpasterzy wspoélnoty, gtownie biskupéw. To wlasnie ich
obdarza §w. Augustyn szczegblnym obowigzkiem pouczania, napo-
minania, a nawet karcenia ludzi ztych38. Wynika to z miloéci
duszpasterzy do ludu, ktoéra w tym wypadku wyraza si¢ w ich trosce
o zbawienie wszystkich powierzonych im owiec, ,,doznaja tych uczué
nie tylko ze wzgledu na siebie samych, lecz takze ze wzgledu na tych,
ktorych pragna zbawic; boja sig, by ci nie zgingli; boleja, gdy gina;
iciesza sie, gdy oni si¢ wybawiaja3°. Wzor takiej postawy dostrzega
$w. Augustyn przede wszystkim w Apostole Pawle*?,

3. Milo$¢ do samego siebie

Zagadnienie mitosci do samego siecbie u §w. Augustyna nie
ogranicza sie jedynie do wymiaru doczesnego, lecz takze wiecznego.
Analityczna lektura dzieta ,,O Panstwie Bozym” ujawnia dwa
aspekty mito§ci samego siebie, o ktoérych moéwi biskup Hippony,
n_lila;powicie: uporzadkowana i nieuporzadkowana milos¢ samego
siebie.

Podobnie jak mito§¢ do Wszechmogacego podnosi i uskrzydla
duszg, uwypukla jej stosunek do siebie i bliznich oraz nadaje mitosci
charakter uprzadkowany, tak wykroczenia przeciwko milosci Boga
dezorganizuja i podwazaja stosunek cztowieka do siebie, czynigc tym
samym jego milos¢ nieuporzadkowana.

36 S. Kowalczyk, Filozofia..., s. 844.

37 OPB 19, 14, . 2, 5. 419; S. Kowalczyk Koncepcja..., s. 200-202; tenze,
Filozofia...,s. 845; R.P aciork owski, Chrzeicijanstwo w apologetycznej mysli sw.
Augustyna. Poznan 1952, s. 84.

35 OPB 1,9, 3, t. 1, 5. 102.

39 OPB 14, 9, 2, t. 2, 5. 134-135.

40 Tamze.
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1. Milo$¢ uporzadkowana

Biskup Hippony, dokonujac rozréznienia mitosci, nie wskazuje
bezposrednio na milo§C samego siebie, lecz wyakcentowuje ja
posredmo gdy mowi o milosci do Boga i "do blizniego. Czyni w ten
sposOb milo$C samego siebie punktem wyjscia i miara milodci
blizniego.

Uporzadkowana mito$¢ samego siebie cechuje obywateli Panstwa
Bozego. Sa to ludzie, ktorzy 1gna do Boga, czyli do Niego w pierw-
szym rze¢dzie kieruja swa mitos¢. To milos¢ do Boga pozwala im
otworzyc¢ si¢ na dzialanie Jego taski, jak rowniez doprowadzi¢ do
akceptacji samego siebie. Pozwala ona czlowiekowi na odkrycie
w sobie zmysthu czlowieka wewngtrznego. Dzigki niemu, stworzenie
jakim jest czlowiek moze mie¢ pewno$¢ swojego istnienia oraz
niezachwiang pewno$¢ samego tego mitowania, to jest taski o§wieca-
jacej. Uporzadkowana mitos¢ samego siebie nabiera wige charakteru
nadprzyrodzonego i pozwala na to, ze czlowiek, korona stworzenia,
ogarnigty miloscia, kocha siebie samego ze wzgledu na Boga.
Punktem wyjscia takiej postawy nie jest sama osoba ludzka, lecz Bog,
To On bowiem wraz z laska wlewa do duszy milo$¢, daje wigc
podstawy prawdziwej milosci do samego siebie. On tez nadaje
kierunek tej mitoéci!.

Obok laski Bozej nieodzownym warunkiem uporzadkowanej
milosci samego siebie jest wolna wola cztowieka?. W traktacie ,,0
Panistwie Bozym” §w. Augustyn moéwi o tym wprost na przykladzie
dobrych i ztych aniolow, twierdzac, ze roznica migdzy sklonno$ciami
dobrych i zlych aniotéw wynika nie z odmiennych natur i pierwiast-
koéw, skoro Jednych idrugich stworzyl Bog, dobry sprawca i stworca
wszelakwj istnosci, ale z woli i pozadania™3.

Uwarunkowanie mitosci we wszelkich jej wymiarack przez wole
sprawia —zdaniem biskupa Hippony —~ niepok6j w duszach obywateli
Panstwa Bozego. Niepok6j ten wzbudza obawy przed wieczna kara,
a z drugiej strony tf;sknot@ za zyciem wiecznym. Tych uczuc
niepokoju doznaja oni nie tylko ze wzgledu na siebie samych, lecz
takze ze wzgledu na tych, co do ktorych pragna, aby zostali zbawieni,
bowiem ,,boja sig, by ci nie zgineli, boleja, gdy gina; i ciesza sig, gdy
oni si¢ wybawiaja 4. Stosownie do tego zauwaza dalej $w. Augustyn,

1 OPB11,27,2,1.2,5.39; por. L. A. K r u p a, Obraz Bozy w czlowieku wedlug nauki
sw Augustyna Lublin 1948 s. 27.
2 A Zurek, Wprowadzeme do Ojcéw Kosciola. Krakow 1993, s.132-143.
3 OPB 12,1, 2 t.2,5.49;tamze,l4, 6,12, 5. 127-128; R. Pacxorkowskl
Chrzesczjanstwo s. 39 Sz. Pleszczoch Chrzesctjanska s. 77.
4 OPB, 1492t2$ 134-135.
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ze uczucia czlowicka, nawet wtedy, gdy sa prawe i odpowiadaja
zasadom Bozym, przynaleza do zZycia obecnego, a nie przyszlego
oraz, ze czgsto czlowiek ulega im wbrew wlasnej woli®.

Wynika z tego taki wniosek, ze do osiagnigcia milosci uporzad-

kowanej potrzebna jest zarowno laska Boza® jak i wolna wola’.
Laska ta jest — zdaniem §w. Augustyna — pomoca udzielaja przez
Boga wolnej woli cztowieka. Gdyby laska niszczyla wolna wolg,
wowczas nie pozostaloby nic, co mogloby przyja¢ jej pomoc. Jej
skutkiem nie jest ignorancja wolnej woli, lecz okazanie jej pomocy
w osiagni¢ciu zamierzonego celu®. Owa wiadza dokonywania wol-
nego wyboru jest wlasnie wolnoscia®. A zatem biskup Hippony
piszac o Panstwie Bozym chcial powiedzie¢, ze moznos¢ czynienia zta
jest niewatpliwie dowodem wolnego wyboru czlowieka, ktorym
zostal obdarzony przez Stworcg!®. Umocnienie natomiast w tasce jest
najwyzszym stopniem wolnosci. Czlowiek wolny tak umocniony,
moze z cala pewnoscia stwierdzi€, ze prawdziwa wolnoscig jest
stuzy¢, to znaczy by¢ z Chrystusem??,
Dalej biskup Hippony akcentuje, ze czlowiek w plaszczyznie natural-
nej 1nadprzyrodzoneJ, nie jest ,,0d siebie”, dlatego tez nie istnieje ,,dla
siebie”. Dopiero na plaszczyznie nadprzyrodzonej egzystencji czlo-
w1ek staje si¢ dzieckiem Bozym i co§ Bozego w nim jest. Wlasnie to
co$ dobrego musi w sobie ukocha¢ — ogarnigty taka nadprzyrodzong
mitoscia miluje on siebie jako syna i brata Chrystusa.

Wedhug §w. Augustyna uporzadkowana mito$¢ samego siebie jawi
si¢ jako przedtuzenie milosci Boga, ktory nas stworzyt. Milujemy
sicbic w Boga i dla Boga w my$l sléw §w. Pawla Apostota: ,,Nikt
bowiem z nas dla siebie nie zyje i nikt dla siebie nie umiera. Bo jesli
zyjemy dla Pana zyjemy jeSli umieramy dla Pana umieramy”(Rz
14,7n). Dlatego biskup zauwaza, ze w wyniku _uporzadkowane;j
miloci siebie samego, czlowiek jest w stanie przyja¢ Prawdg — Chrys-
tusa, przelewajac nawet za Niego krew. Ci natomiast, ktorzy

S OPB 14,9, 4, s. 136.

$ Sw. Augustyn Faska, Wiara, Przeznaczenie, Tt W.Eborowicz T. 27,
Poznan 1971, s. 116-119.

7 Por. W. Eborowicz Sw. Augustyn Doktor Faski. Ateneum Kaplatiskie.
R. 1979, nr 92, s. 436-437.

I Nowakowsk i, Zagadnienie dobra i zla w ,,Pahstwie bozym"$w. Augustyna.
W: Przeglad Powszechny R. 1952, nr 234,5. 210. H.Pie tr a s, By nie milczeé o Bogu.
Zarys teologii Ojcéw KoSciola. Krakow 1991, s. 198.

9 M. L o hr, Antropologia augustyriska w De civitate Dei. W: Streszczenie rozpraw
doktorskich, magisterskich i seminaryjnych. Poznan 1956, s. 50.

10 A. Tymeczak, Poczqtek wiary i wolna wola wedlug $w. Augustyna. Ateneum
Kaplaniskie. R. 1934, nr 34, s. 459.

11 Sw. Augustyn, faska..., s. 132-133.
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wewnatrz sa rozbici, sa tylko zdolni wyrzec si¢ Chrystusa, byleby nie
dozna¢ fizycznych cierpien!s,

Z koncepcji, jaka wynika z dzieta O Panstwie Bozym uporzad-
kowana milosC samego siebie obejmuje zaréwno dusz¢ jak i cialo
cztowieka. W Bogu nabieraja wartosci i znaczenia zarowno dobra
duszy jak i dobra ciata. Bowiem dusza i cialo naleza do Stworcy nieba
i ziemi, i tylko na Niego moga by¢ ukierunkowane. Dobitnie
uwypukla to nasz Autor w swoim wykladzie na temat jednosci duszy
i ciala. Dusza, jego zdaniem, jest zamknig¢ta w powtoce ziemskiej, to
jest w ciele. Przy koncu czaséw caly cztowiek bedzie poddany sadowi,
zgodnie z slowami Psalmu: ,,Ale Bog, Krol nasz przedwieczny,
sprawil zbawienie w §rodku ziemi”(Ps 73,12). Ten termin ,,w $rodku
ziemi”, $w. Augustyn rozumie jako aspekt jednosci i odpowiedzial-
nosci calego czlowieka, skladajacego si¢ z duszy i cialal!s,

Uporzadkowana, nadprzyrodzona mito$¢ samego siebie jest — we-
dhug §w., Augustyna — darem Bozym, a z drugiej strony wezwaniem
1zadaniem. Stad ,,zycie z wiary, a wiara dziala przezmilos¢”, zaklada
duchowy rozwdj czlowieka'®, Dlatego ci, ktorzy zmierzaja do
doskonalosci, powinni pamigtaé,ze w czlowieku ,cialo pozada
przeciw duchowi, a duch przeciw cialu!? (Gal 5, 17). Bez pomocy
Boga cztowiek czuje si¢ zagubiony. Wowczas wszystko, co czyni on
przeciwko Bogu, godzi jednoczesnie w dobro samego czlowieka,
godzi w prawdziwa milo$c do samego siebie. Natomiast wszystko co
dobrem, wszelkie osobiste dobra i wartosci, nie nalezy uwazaé za
dobra przynoszace wlasna korzys¢, ale trzeba je odnosi¢ przynajm-
niej w sposdb posredni do Absolutu. Ofiarowanie si¢ cztowieka Bogu
jest chrzescijanskim umieraniem dla $wiata (dla doczesnosci, rzeczy
nietrwatych), by w koncowym efekcie zy¢ dla Boga i w Bogu?®.

W nauczaniu $w. Augustyna, zawartym w traktacie ,,0 Parstwie
Bozym, uporzadkowana milo§é samego siebie jawi si¢ wigc jako
ontyczne ukierunkowanie czlowieka na cel nadprzyrodzony za
posrednictwem laski oddziatywujacej na plaszczyznie etycznej, ktora
zapewnia cztowiekowi nadprzyrodzone srodki, oraz jako whasciwe
wykorzystanie daru wolnosci. Milo§¢ ta zaktada obowiazek ducho-
v&{ego1 9rozwoju. Jest to droga, ktéra warunkuje zjednoczenie z Bo-
giem?°,

13 OPB 1, 10, 3, t. 1, s. 104-105

'S OPB 17,4, 8. t. 2, s. 280.

16 OPB 19, 23, 5, t. 2, s. 434,

17 OPB 15, 5, t. 2, s. 170.

'8 OPB 10, 6, t.1, s. 448; M. L o h 1, Antropologia..., s. 51.
19 A, Zurek, Wprowadzenie..., s. 143.
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3.2. Miloé¢ nieuporzadkowana

W mysli augustynskiej milo$¢ nieuporzadkowana rozgrywa si¢
w czlowieku na plaszczyznie wykroczen, jakie zachodza w ramach
mitosci. Wykroczenia te wynikaja z niedociagnig¢ w milowaniu
siebie, albo raczej z nieuporzadkowanego mitowania siebie. Problem
ten staje whasciwic przed kazdym cztowiekiem. Sw. Augustyn
stwierdza wprost, ze pelne panowanie nad pozadliwoscia osiagniemy
w raju??. Tam to w pelni osiagniemy prawdziwe szczg¢§cie wieczne? !,

Do wypowiedzi na temat mitosci nieuporzadkowanej inspiruja §w.
Augustyna dwa starotestamentalne teksty biblijne: ,, Kto mihlije
nieprawo$¢ ma w nienawisci duszg swoja’” (Ps 10, 6) oraz, ze: ,,ci,
ktorzy czynia grzech i nieprawos¢, sa nieprzyjaciolmi dusz swoich”
(Tb 12, 10). W egzegezie powyzszych tekstow biskup Hippony
stwierdza, ze wskazuja one na nieuporzadkowane zycie wewnetrzne
(moralne), przez popelnienie grzechow, ktore wyrzadzaja szkodg
duszy i powoduja, ze czlowiek staje si¢ nieprzyjacielem samego
siebie?*.

Biskup Hippony analizujac zly uczynek zauwaza, ze przyczyna
sprawcza grzechu jest pycha, poprzedzona zla wola. Kolejne zdania
z dzieta O paristwie Bozym, potwierdzaja jeszcze bardziej jego mysl,
albowiem ,,dzieje sie tak, poniewaz kto§ zywi zbytnie upodobanie
w sobie samym. A to upodobanie w sobie zachodzi [...], kiedy kto§
odstepuje od owego niezmiennego dobra, ktére powinien byt upodo-
ba¢ sobie wigcej niz siebie”’?5, W dalszych tekstach §w. Augustyn
dokonuje blizszego sformulowania tej zasady, piszac o tych, ktorzy
skarb swoj maja w niebie. Biskup Hiﬁpony zalicza ich do grona ludzi
szczeSliwych i niezaleznych od spotykajacych ich klesk materialnych.
Tych natomiast, ktérzy swoje zycie lokuja w dobrach doczesnych
pietnuje, gdyz sa oni w gruncie rzeczy nieuporzadkowani wewnatrz
tzn. pod wzgledem milosci siebie?S.

Kazdy grzech ciezki — wedlug §w. Augustyna — nie tylko przekresla
w nas mito$¢ Boga, ale godzi takze $miertelnie w uporzadkowana
milo$¢ samego siebie. Jeszcze wigksza szkod¢ wyrzadza tej milosci
trwanie w stanie grzechu cigzkiego. Dopowiada on w tym dziele, ze co
innego jest grzech $miertelny, a co innego wady. Do nich biskup
Hippony zalicza na pierwszym miejscu odstapienie od Boga. Jest ono
milo$cia przewrotna, ktora bierze swoj poczatek od ztej woli?”. Dalej

20 OPB 14, 26, t. 2, s. 160.

21 OPB 14, 25, t. 2, 5. 159.

24 OPBI12, 21, 1-2,t. 2, 5. 76.

25 OPB 14, 13, 1, t. 2, 5. 143-144; L. A. Krup a, Obraz..., 5. 138-141.

26 OPB 1, 10, 1-2, t.1, 5. 103,

27 A, Trapd, Swiety Augustyn. T1. S. Sutk ow sk i. Warszawa 1987, s. 163.



[21] MILOSC JAKO PODSTAWOWA ZASADA 41

sw. Augustyn konkluduje, ze Bog wyposazyl przeciez cziowieka
w dobra wolg?8.

Jak troska o dobro nadprzyrodzone i dobra duchowe lezy w zakresie
obowigzkéw wzgledem siebie, tak niedbalos¢ o zdobycie innych dobr
koniecznych, lub tez lekkomyslne narazanie si¢ na utrate juz posiada-
nych, nosza znamiona nieuporzadkowanej milosci samego siebie.

Sw. Augustyn nazywa taka postawe egoizmem. Grzeszy nim ten,
kto wbrew naturalnej hierarchii dobr, ubiega si¢ wylacznie o dobra
doczesne, a nie troszczy si¢ o potrzeby duszy, stawiajac siebie ponad
Boga i jego chwale. Wynikiem takiego stanu jest daleko idaca
nieczulosé wewnetrzna?®.

Elementy nieuprzadkowane wprowadzaja takze dwulicowosc.
Polega ona migdzy innymi na tym, ze za swoj zly czyn, ludzie rozdaja
w ramach restytucji jalmuzng, trwajac dalej w nalogu. Jest to
wyrazem zaklamania czlowieka i braku pracy nad soba, co sw.
Augustyn potgpia®®. Wedlug biskupa Hippony wady nalezy uwazaé
za zwycigzone dopiero wowczas, gdy pokonuje si¢ je z miloscia do
Boga, uzyczang przez samego Stworcg31 Kto ma za podwaling
budowli Chrystusa, ten bedzie zbawiony przez ,,ogien”. Fundament
jej stanowi mito§¢ Chrystusa32.

Reasumujac rozwazania biskupa Hippony na temat milosci,
mozna stwierdzi¢, Ze milo$¢ nieuporzadkowana siebie samego doty-
ka tak dusze, jak i cialo, czyli calego cztowieka. Smier¢ zony Lota,
kataklizm zwany biblijnie ,,potopem”, jest wigc ludzka karg za
grzech, a rozumiane jako separacja duszy i ciala, niesie ze sobq
zatracenie33.

* * *

W niniejszym artykule pragngllsmy przedstawi¢ milo$¢ jako
podstawowa zasadg zycia chrzescijaniskiego w oparciu o najwigksze
dzielo §w. Augustyna pt. O parstwie Bozym. Wedlug biskupa
Hippony caly nasz wysiek winien koncentrowa¢ si¢ na wypelnianiu
przykazania miloéci Boga i blizniego, ktéra pozwala na osiggnigcie
szczgscna w Bogu. Milos¢ do Boga i wyplywajacy z niej wewn¢trzny
pokoj stanowi gléwny sprawdzian i zarazem miarg moralnoscl
indywidualnej i spolecznej.

28 OPB 11,9, 1,t. 2s. 59 A Tymczyk, Poczgtek..., s. 460.
2° OPB 14,9,6,t. 2,s. 1

3¢ OPB 21, 27, 3, t. 2, s. 548-549.

31 OPB 21, 16, t. 2, 5. 528.

32 OPB 21, 26, 2, t. 2, S. 543-544
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Pigkny przykiad milosci pomigdzy ludzmi widzi §w. Augustyn
w przyjazni. Jest ona wzajemnym oddaniem si¢, miloScia drugiej
osoby jak siebie samego. Poniewaz cztowiek jest czastka spoleczno-
§ci, zatem jego mito§¢ do blizniego nie powinna nikogo pomijac,
a zwlaszcza byc¢ skierowana ku wilasnej rodzinie, ludziom pelniacym
shuzbe i sprawujacym wtadze, osobom ubogim i bogatym, poboznym
jak rowniez stojacym z dala od Kosciola. Podobnie jak milos¢ do
Boga uszczgsliwia cztowieka, tak wykroczenia przeciwko niej niwe-
cza stosunek czlowieka do siebie samego. Aby osiagna¢ milo§¢
uporzadkowang potrzebna nam jest laska i wolna wola. Kiedy
bowiem jest ona nieuporzadkowana, wowczas przyjmuje postac
pychy i egoizmu. Analiza traktatu §w. Augustyna O paristwie Bozym
pozwala stwierdzié, ze mito§¢ Boga stanowi nieodzowna podstawe do
zycia moralnego chrzescijanina.

LA CARITA E L’AMORE COME PRINCIPIO FONDAMENTALE
DELLA VITA VERAMENTE CRISTIANA NEL , DE CIVITATE DEI”
DI SANT’AGOSTINO

Sommario

In questo articolo I'autore cerca di dimostrare la caritd e I'amore come principio
fondamentale della vita veramente cristiana nel De civitate Dei di sant’Agostino.
Secondo il vescovo d’Ippona esso comprende tre dimensioni: Dio, un’altro uomo e me
stesso ed ¢ indispensabile per poter condurre una vita responsabile ed ordinata.



