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A MORALIZMEM

Czy mozna uprawia¢ polityke, nie brudzac sobie rak? Odpowiedz na to
pytanie wydaje si¢ mie¢ fundamentalne znaczenie dla chrzescijanina. Gdy-
bySmy bowiem stwierdzili, ze zajmowanie si¢ polityka jest nieuchronnie
zwiazane z rezygnacja z wlasnego sumienia, oznaczaloby to zarazem, ze
chrzescijanin powinien trzymac si¢ od niej z daleka. Jesli nawet rozsadek
kazatby mu uzna¢, ze istnienie w spoleczenstwie politykow jest absolutnie
konieczne, traktowalby ich podobnie jak wynajetych za godziwa zaplate
$mieciarzy — niezbgdnych w wielkim mieécie, a jednak omijanych z dale-
ka. Z takim podej§ciem do spraw panstwa spotykamy u §w. Augustyna, gdy
pewien jego typ — taki, w ktérym brak sprawiedliwo$ci, a rzadzacy kieruja
si¢ jedynie zadza podboju i chciwo$ci — okre§la mianem unum magnum
latrociniuum.

Nie ma najmniejszych watpliwosci, ze w praktyce politycy czesto postugu-
ja sig niemoralnymi $rodkami. Jeste$my §wiadkami wielu afer korupcyjnych,
obyczajowych skandali, niedotrzymanych przedwyborczych obietnic. Para-
doksalnie, klamstwo wspierane jest wlasnie przez t¢ forme¢ panstwa, ktorg
ogromna wigkszo$¢ ludzi uwaza za najlepsza, tzn. przez demokracje. W tym
samym jednak czasie Kosciot glosi, ze $wieccy — zwlaszcza w demokracji —
nie moga rezygnowac z udziatu w polityce. Jest to prawo i obowiazek, ktory
dotyczy wszystkich i kazdego'. Ten nakaz uczestniczenia w zyciu politycz-
nym wynika z przekonania, ze polityka nie tylko moze by¢ czysta, ale ze jest
to jedna z drog uswiecania cztowieka?.

Spoteczenstwo na ogoét oczekuje od politykéw skutecznosci w dziataniu
1 na jej podstawie udziela im swoistego absolutorium. Wielu za$ politykow —

'Por. Jan Pawel 11 Christifideles laici, n. 42, w: Adhortacje apostolskie Ojca Swigtego
Jana Pawta II. Krakow 1996. s, 427.

2Por. Pawetl VI, Octogesima adveniens, n. 46. w: Dokumenty nauki spofecznej Kosciota.
red. M. Radwan, L. Dyczewski,L. Kamifiska, A. Stanowski. Rzym-Lublin 1996. cz.
2,s.73.
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ale takze wyborcow — jest przekonanych, ze aby by¢ skutecznym w tej sferze
aktywnosci cztowieka, trzeba pozby¢ si¢ moralnych skruputéw, ktore polity-
kowi utrudniaja jedynie zycie i krgpuja jego swobode podejmowania decyzji.
Politycy wszak maja do czynienia z ludzmi takimi jacy sa, tzn. potencjalnie
ztymi, z ktamcami i oszustami, z podlegajacymi gwaltownym namigtnosciom
egoistami. Aby zatem zapanowac¢ nad sktonnoscia do przemocy u innych, sami
musza by¢ gotowi uzyé przemocy i podstgpu. Aby zabezpieczy¢ spoteczen-
stwo przed ludzmi bez sumienia, sami muszga by¢ gotowi na ottarzu polityki
ztozy¢ ofiarg ze swojego sumienia. Polityk moze tego dokonad z bolem serca,
w przekonaniu, Zze czyni to w imi¢ jakich§ wyzszych racji czy wartoéci, ale
musi to uczyni¢ nieuchronnie®.

Docieramy w ten sposéb do istoty problemu: czy ludzi, ktérzy biora na
siebie ten wielki cigzar odpowiedzialnosci za losy tak wielu wolno nam oce-
nia¢ wedtug tych samych kryteriow moralnych, co pozostatych? Czy poli-
tyk, ktory postuguje sie dwuznacznymi etycznie metodami — z punktu wi-
dzenia zwyczajnych obywateli — ma prawo zy¢ w przekonaniu o jakiej$ swojej
wyzszej prawosci? Czy istnieje zatem podwojna miara w moralnoéci: jedna
dla politykéw, druga — dla normalnych ludzi, moralno$¢ celéw i moralnos¢
Srodkow?

W nauczaniu Kosciota odnajdujemy skierowana do wiernych przestrogg,
iz w ich zyciu ,,nie moze by¢ dwoch rownolegtych nurtéw: z jednej strony tak
zwanego zycia «duchowego» z jego wlasnymi warto§ciami i wymogami, z dru-
giej tak zwanego zycia «$Swieckiego», obejmujacego rodzing, pracg, relacje
spoleczne, zaangazowanie polityczne i kulturalne™. Specyfika powotania czto-
wieka sprawia, ze zasady te musza by¢ stosowane w odmiennych okoliczno-
$ciach. W kazdej sytuacji i w odniesieniu do kazdego cztowieka sa to jednak
te same normy. Nie istnieje wiec sumienie polityka r6zne od sumienia zwykte-
go czlowieka, lecz wszystkich obowiazuje jedna miara. Rowniez w przypad-
ku polityka nie moze wigc by¢ jakiej$ dychotomii migedzy wiarg a zyciem.
Jednych regut, ktorymi kierowalby si¢ w sprawach panstwa i przeciwnych, ktore
stosowatby wobec bliskich. Etyka bowiem to nie dorozka, do ktore;j si¢ wsia-
da i z ktérej si¢ wysiada w dowolnej chwili.

Kolejny problem, to kwestia: czy skuteczno$¢ stanowi gtowne kryterium
oceny dziatan polityka? Polityka to niewatpliwie praxis, technika sprawowa-
nia wiadzy. Stad uzasadnione jest ocenianie politykow w kategoriach spraw-
nosci dziatania. Jak méwi przystowie: dobrymi chgciami jest piekto wybruko-
wane. Powstaje jednak pytanie, czy jest to jedyne i najwazniejsze kryterium

3 Polityka jest taka zbrodnig i hanba, zc lepiej, aby jeden cztowick wziat na sicbie calq tg
hanbe” — tak streszcza poglady Kirejewskicgo Aleksander Wat (M6j wiek. Pamigtnik mowio-
ny”, red. Cz. Mitosz,t. 1. London 1977, s. 83n).

4Jan Pawet I, Christifideles laici, n. 59. s. 466.
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oceny. Gdyby bowiem tak bylo, to za ideal polityka mogtby uchodzié np. Josif
Wissarionowicz Stalin, ktdry z pewno$cia rzadzit dtugo i skutecznie.

Postawienie na pierwszym miejscu kryteriow pragmatycznych zwigzane
jest z potraktowaniem polityki jako swoistej religii, majacej za zadanie upo-
rzadkowanie catosci ludzkiego zycia, udzielenie odpowiedzi na wszystkie
pytania cztowieka. Panstwo postrzegane jest wowczas jako swoiste bostwo,
ktoremu nalezy podporzadkowaé wszystko, facznie z sumieniem. Wkracza-
jac w rzymski §wiat chrzescijanstwo zakwestionowato rozumienie panstwa
jako swoistego totum, ktoére ma ogarnaé wszystkie dziedziny ludzkiego zy-
cia, zaspokoi¢ wszystkie marzenia i nadzieje cztowieka®. Zaprotestowato
przeciwko absolutyzacji czasu, ktora prowadzi do postawienia przed polity-
ka zadan, jakich nie mozna zrealizowaé w peini na ziemi. Polityka jest tylko
jedna z dziedzin ludzkiego zycia i to nie najwazniejsza. Takie podejscie do
zagadnien politycznych zdejmuje z ramion polityka brzemig, ktoérego on nie
jest w stanie unie§¢. Uwalnia go od polityki opartej na mitach i osadza jego
wysitki w sferze racjonalnej. Polityka bowiem nie stanowi narzg¢dzia zba-
wienia cztowieka.

Chrzescijanstwo, zakre$lajac zakres kompetencji polityki — ale uznajac jed-
noczesnie jej autonomi¢ wobec sfery religijnej — glosi konieczno$¢ podpo-
rzadkowania polityki kryteriom etycznym, swoiste pierwszenstwo moralnosci
wzgledem polityki. Wedlug dobrze znanej definicji polityki przypomnianej
przez Jana Pawtla II, jest ona ,,roztropna troska o dobro wspdlne. Roztrop-
nos¢ to podstawowa cnota, jakiej wymaga si¢ od polityka. ,,Sprawe [...] oceny
— pisze Jan XXIII — czy odpowiednia chwila juz nadeszla, czy tez nie, a po-
nadto ustalenie, jakimi metodami i w jakim stopniu nalezy wspdlnie dazy¢ do
osiagnigcia rzeczywistych korzysci w dziedzinie zycia spoteczno-gospodar-
czego, w dziedzinie nauki czy administracji publicznej — moze rozstrzygaé
jedynie roztropnosé (podkr. P.M.), ktora kieruje wszystkimi cnotami rzadza-
cymi zyciem tak jednostek, jak spotecznosci™.

Roztropnosé, ktora Arystoteles nazywa madroscia praktyczna, jest cnota
intelektualna z grupy cnét praktycznych, pozwalajaca rozpoznac, co w danej
sytuacji jest dobre i stuszne. Nazywana jest niekiedy sumieniem sytuacyjnym.
Zawiera w sobie dwa wymiary: roztropne jest to, co dobre (a zatem zgodne
z zasadami etyki), a zarazem to, co stuszne (a wiec zgodne z regutami umiaru,

SPor. J. Ratzinger, KoSciof — Ekumenizm — Polityka. Poznafh-Warszawa 1990, s. 197.

¢ Jan Pawet 11, Laborem exercens, n. 20, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,
Krakow 1998, s. 195.

"Jan XXI11, Pacem in terris, n. 160, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota. red. M. Ra-
dwan,L. Dyczewski, L. Kaminska, A. Stanowski. Rzym — Lublin 1996, cz. 1, s. 398.
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tzn. mozliwe w danej sytuacji do przeprowadzenia)®. Poprzez owa stuszno$é
wprowadzone jest kryterium skutecznosci. Polityka bowiem to sztuka osiaga-
nia tego, co dobre i mozliwe. Dazy¢ do realizacji tego, co wydaje sie¢ w da-
nych okolicznoséciach niemozliwe jest krokiem politycznie chybionym. W ta-
kich zatem, wynikajacych z roztropnoéci, podwojnych kategoriach — sumie-
nia i skutecznosci— powinnisémy oceniaé politykow. Pytaé o ich poziom etyczny,
ale rOwniez o kompetencje zawodowe — w tym takze o zdolno$¢ do realistycz-
nej oce .y sytuacji’.

Nalezy zastanowi¢ sig takze nad tym, jakie konsekwencje pociagatoby za
soba zwolnienie politykéw z obowiazku zachowania norm moralnych — jak
chciat N. Machiavelli — w imig jakich$§ wyzszych racji. Zgoda na wprowadze-
nie podwdjnej moralno$ci bytaby réwnoznaczna z uznaniem podziatu ludzi
na dwie kategorie: tych, ktorzy posiadaja wyzsza $wiadomos¢ czy wiedzg i zwy-
ktych obywateli. Ten zwiazany z gnoza podziat znamy dobrze z okresu totali-
taryzmu. Komuni$ci — we wiasnym mniemaniu — posiadali wglad w ogdlne
prawa rozwoju cztowieka i spoteczenstwa, ktory uprawniat ich do stosowania
wszelkich §rodkéw perswazji wobec ludzi stojacy w poprzek nieuniknionych
procesow historycznych. ,,Gdy ludzie sadza, ze posiedli tajemnice doskonatej

8 W Arystotelesowskicj teorii cnot doktryna $rodka (mesotes) odgrywa istotna rolg. Stan po-
$redni, srodek, nie stanowi jedncgo Scisle okreslonego punktu pomigdzy skrajnosciami, lecz
przybiera rozne wartoéci dla réznych osob i w roznych okoliczno$ciach. Co jest umiarkowane
dla atlety, moze takim nie by¢ dla osoby prowadzacej siedzacy tryb zycia. Nie chodzi zatem
o ,$rodek samej rzeczy, lecz $rodek ze wzgledu na nas” (EN, B 6, 1106 a 26 —b 7). Cnota
etyczna jest zatem wyposrodkowaniem pomigdzy dwoma wadami, z ktérych jedna grzeszy bra-
kiem, a druga nadmiarem. Wyposrodkowanic nie jest jednak zgoda na przecigtnosé, lecz jej
przeciwienstwem. ,,Stuszny $rodek” jest bowiem wzniesieniem si¢ ponad skrajnosci, jest jakby
,»SZczytem”, to znaczy najwyzszym punktem z uwagi na mozliwo$¢ realizacji wartosci. Chociaz
cnota jest po srodku, to, jesli jednak chodzi o to, co najlepsze i co dobre, jest ona czym$ skraj-
nym” (EN, B 6, 1107 a 6-8). ,,1 tak obawia¢ sig — pisze Arystoteles — by¢ odwaznym, pozadac,
gniewac sie, litowac sig i w ogdle radowad sig i smuci¢ si¢ mozna i zbytnio i za mato, a w obu
tych wypadkach niewtasciwie; doznawaé za$ tych namigtnosci we wiasciwym czasie, z whasci-
wych przyczyn, wobec wlasciwych osob, we whasciwym celu i we wasciwy sposob — to wiasnie
jest droga zaréwno $rodkowa, jak i najlepsza, i to tez jest istotng cecha dzielnosci [cnoty] etycz-
nej” (EN, B 6, 1106 b 18-18). Rozpoznanie nastgpuje tutaj intuicyjnie, a nie na drodze $cistego
rozumowania.

9 Jan Pawel Il kieruje jednak rownicz pewne konkretne wymagania pod adresem politykow:
»Sprawowanie wiadzy politycznej winno mie¢ za podstawe ducha stuzby, gdyz tylko on, w pota-
czeniu z konieczna kompetencja i skuteczno$cia dziatania decyduje o tym czy poczynania poli-
tykow sa «jawne» i «czyste», zgodnic z tym, czego — zreszta stusznie — ludzie od nich wymaga-
ja. Pobudza to do otwartej walki i zdecydowanego przezwycigzenia takich pokus, jak nieuczci-
wosé, ktamstwo, wykorzystywanie dobr publicznych do wzbogacenia niewielkiej grupy oséb
lub w celu zdobywania poplecznikéw, stosowanie dwuznacznych lub niedozwolonych srodkow
dla zdobycia, utrzymania badz powigkszenia wiadzy za wszelka ceng” Jan Pawet 11, Christi-
fideles laici, n. 42, s. 428-429).
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organizocji spotecznej, ktéra eliminuje zto — pisze Jan Pawet II — sadza takze,
iz moga stosowac wszelkie $rodki, takze przemoc czy ktamstwo, by ja urze-
czywistnié. Polityka staje si¢ wowczas «Swieckgq religia», ktora tudzi sig, ze
buduje w ten sposob raj na ziemi”'°. Taki sposéb myslenia o cztowieku wyni-
ka z pogardy wobec ludzi i w konsekweicji prowadzi do totalitarnej pokusy.
W nowozytnej tradycji politycznej zwiazany jest on z filozofia Tomasza Hob-
bes’a, ktory postrzegat ludzka spoteczno$¢ na podobienstwo stada drapiez-
nych wilkéw potrzebujacych treserskiego bata, aby si¢ nawzajem nie poza-
gryza¢. Wyeliminowanie z polityki kryteriow etycznych $ci§le zwiazane jest
zatem z przyjeciem okreslonej antropologii.

Jesli uznamy, ze ludzie sa rowni w godnoSci, powstaje pytanie: na jakiej
zasadzie jaka$ grupa ludzi ma decydowaé o tym, co mam prawo wiedzieé,
a czego nie? Dlaczego pewne istotne mechanizmy funkcjonujace w §wiecie
polityki maja by¢ jawne, a inne okryte tajemnica? Kto o tym decyduje i od
kogo otrzymat takie uprawnienie?

»Cztowiek jest przede wszystkim istota, ktdra szuka prawdy” — czytamy
w Centesimus annus''. Postugiwanie si¢ ktamstwem w polityce jest rowno-
znaczne z naruszeniem jednego z istotnych praw cztowieka — prawa do praw-
dy. Tam, gdzie jest ktamstwo, naruszona jest zatem zasada demokracji, gdyz
nie jest uszanowana godno$¢ cztowieka. Trzeba to mocno podkresli¢, ze de-
mokracja jest Scile powiazana z dazeniem do zycia w prawdzie i — w konse-
kwencji — z jawnoscia zycia publicznego.

Podejmowanie decyzji politycznych we wspoiczesnym $§wiecie wymaga
niewatpliwie wysokich kompetencji, jakich nie posiada przecigtny wyborca,
a czgsto rowniez sam polityk, ktory niejednokrotnie musi uciekac sig do opinii
ekspertow. Proba ttumaczenia kazdorazowo motywoéw dziatan politycznych
jest czasochtonna i oczekiwanie na udzielenie przez spoteczenstwo zgody na
dzialanie bardzo utrudniatoby sprawowanie rzadéw. Poniewaz element czasu
w polityce pelni istotna rolg, ideatem rzadéw demokratycznych nie jest demo-
kracja bezposrednia. Politycy musza wigc dziata¢ na wlasna odpowiedzial-
nos¢ na mocy otrzymanego kredytu zaufania. Rozliczani sa dopiero po upty-
wie kadencji z cato$ci swoich dziatan politycznych. Aby demokracja mogla
wiasciwie funkcjonowad, liderzy — jak podkresla Fred Harris — powinni za-
chowa( profiles de courage, odwaznie bra¢ sprawy w swoje rece, ,,prowa-
dzi¢” opinig publiczna, a nie zawsze tylko i wylacznie jej stuchaé'. Powinni
by¢ reprezentantami jej dtugofalowych interesow, a nie tylko chwilowego stano-
wiska w danej kwestii. Staja wigc niejednokrotnie wobec koniecznosci wyboru

YJan Pawel 11, Centesimus annus, n. 25, s. 653.
"Tamze, n. 49, s. 689.
12 Por. F. Harris, Etyka w polityce. Krakow 1997, s. 98.



156 PIOTR MAZURKIEWICZ (6]

migdzy gtosowaniem zgodnie z sumieniem, a gtosowaniem tak, aby pozosta-
wac politykiem, to znaczy nadal by¢ wybieranym. Demokratyczny porzadek
polityczny wydaje sig wigc sprzyjac selekcji pewnego typu polityka — polity-
ka dostosowujacego sig¢ do gustu swoich wyborcow. Jego doradca nie jest juz
etyk czy filozof — jak chciat Platon — ale specjalista od demoskopii, reklamy
czy aranzer debat telewizyjnych. Tu chyba ujawnia si¢ r6znica migdzy polity-
kiem ,,przecigtnym”, a mg¢zem stanu, ktory podejmujac polityczne decyzje,
poddajac si¢ osadowi wyborcow oraz zabiegajac o ich poparcie nie probuje
przypodobac sig elektoratowi, nie ucieka si¢ do demagogii, lecz ma odwagg
apelowac¢ do zdolnosci racjonalnych czltowieka.

Jak wyglada wzajemny zwiazek miedzy etyka a skuteczno$ciag dziatan poli-
tycznych? Wydarzenia roku 1989 przez Jana Pawta Il postrzegane sa jako swoista
rewolucja etyczna. Analizujac ich przebieg w encyklice Centesimus annus Papiez
pisze, ze sg one ,przyktadem zwyciestwa woli dialogu i ducha ewangelicznego
w zmaganiach z przeciwnikiem, ktory nie czuje sie zwiazany zasadami moralny-
mi: s3 zatem przestroga dla tych, ktorzy w imig realizmu politycznego chca usu-
naé z areny politycznej prawo i moralno§¢””'3. Zdaniem zatem Papieza lekcewaze-
nie zasad moralnych wpisanych w sumienie cztowieka jest nie tylko niedozwolo-
ne z punktu widzenia etycznego, ale réwniez praktycznie niemozliwe.

»Wydawalo si¢ — pisze Jan Pawet II — ze porzadkiem europejskim, ktory
wylonit si¢ z drugiej wojny §wiatowej i zostat usankcjonowany przez ukfady

Jjattanskie, mogla wstrzasna¢ jedynie kolejna wojna. Tymczasem zostat on prze-

zwycigzony wysitkiem ludzi, ktérzy nie uciekali si¢ do przemocy, za$ odma-
wiajac konsekwentnie ustapienia przed potega sily, zawsze umieli znalez¢ sku-
teczne formy $wiadczenia o prawdzie. Taka postawa rozbroita przeciwnika,
gdyz przemoc musi si¢ zawsze usprawiedliwiaé¢ ktamstwem, przybiera¢ fat-
szywe pozory obrony jakiego$ prawa czy odpowiedzi na czyja$ grozbe™'*.

Wedtug Jana Pawta II jedyna skuteczna dtugofalowo polityka jest polityka
oparta na mocnym fundamencie etycznym. Ktamstwo — jak gtosi przystowie —

ma krotkie nogi. Perspektywa chwilowego sukcesu moze wystarczac poszcze-
golnym politykom, czy jednak przyjecie jej jest racjonalne z punktu widzenia
partii politycznych?

Papiez ostrzega wspolczesnych takze przed powaznymi konsekwencjami rezy-
gnacji z zasad etycznych w polityce. W Centesimus annus wyraza on przekona-
nie, ze ,,demokracja bez wartoci fatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowa-
ny totalitaryzm”". Jezeli bowiem odsuwa sie na bok kryteria etyczne w ocenie
polityki, nie istnieje juz zadna inna, poza sita, racja, na ktora mozna by sig byto
powota¢ odwotujac sig od decyzji politycznych uwazanych za niesprawiedliwe.

3 Jan Pawet I1. Centesimus annus, n. 25, s. 652.
““Tamze, n 23, s. 651.
S Tamze, n, 46, s. 683.
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Ten sposdb uprawiania polityki prowadzi do zniechgcenia ludzi, wycofywania sig
ich z polityki, a w konsekwencji do paralizu demokratycznych instytucji.

Innym niebezpieczenstwem powstajacym na styku etyki i polityki, przed
ktérym przestrzegat Jacques Maritain, jest hipermoralizm polityczny, nie lep-
szy — jego zdaniem — od politycznego amoralizmu!'¢. Pojawiaja sie tu bowiem
dwie mozliwo$ci naduzycia: problem wykorzystywania moralnosci jako broni
politycznej oraz moralizatorstwa jako politycznego awanturnictwa.

Walka polityczna czgsto prowadzona jest przy uzyciu argumentacji moralnej,
ktéra jest jednym ze skuteczniejszych, dostgpnych politykom orgzy. Interwencije
zbrojna uzasadnia sie zatem troska o zachowanie pokoju, ekonomiczne embargo
usprawiedliwia si¢ checia obrony demokracji i praw czlowieka, probg przewrotu
— niemoralno$cia dyktatora, przeciwnika politycznego przedstawia sig jako prze-
stgpce lub probuje sig go zdyskredytowaé moralnie w sferach zycia odleghych od
polityki. Przy czym moralno$¢ moze by¢ tylko przykrywka wiasnych interesow,
stuzy¢ ukryciu braku wiedzy, stwarzaé iluzjg kompetencji. Zasady moralne moga
wigc staé si¢ narzedziem realizacji partykularnych interesow, moga wymuszaé na
polityce decyzje sprzeczne z polityczna czy ekonomiczna racjonalnoécia'’. Moga
takze by¢ sprowadzone do wykorzystywanego demagogicznie argumentu w dys-
kusji prowadzonej bez poczucia odpowiedzialno$ci za wynikte z niej blizsze i dalsze
konsekwencje. Stad pojawiajacy si¢ postulat wyzwolenia polityki z nadmiaru
moralnosci. Oczekiwanie, iz takze w tej dziedzinie bedziemy potrafili znalez¢
wia$ciwa miarg — §rodek pomiedzy cynizmem a moralizmem.

Uwolnienie przez chrzescijanstwo polityki od irracjonalnych mitoéw, od
dazenia do zbawienia cztowieka, otwiera mozliwosci kompromisu w polityce.
,»Wotanie o to, co wielkie, ma pozér czego$ moralnego — pisze kard. Joseph
Ratzinger — ograniczanie sig do tego, co mozliwe, wydaje si¢ natomiast od-
wroceniem od namigtnego dazenia do rzeczy wielkich moralnie, pragmaty-
zmem ludzi matodusznych. W rzeczywisto$ci jednak moralno$é polityczna
polega wlasnie na tym, by oprzeé sie szermowaniu wielkimi hastami, przez
ktére zaprzepaszcza sig ludzko$¢ i jej szanse. Moralne jest nie awanturnicze
moralizowanie, ktdre chce samo czyni¢ to, co nalezy do Boga, ale rzetelno$¢,
uczciwo$¢, ktora przyjmuje miarg cztowieka i zgodnie z nig czyni jego dzieto.
W sprawach politycznych nie bezkompromisowo$¢, lecz kompromis jest praw-
dziwa moralnoscig”'®. Zaciekto$¢ jest zaprzeczeniem roztropnoéci. W polity-
ce bowiem istnieja takze uzasadnione roéznice pogladéw — rdwniez miedzy
chrzescijanami. Zadaniem za$ politykdw jest dazenie do wypracowania opar-
tego na warto$ciach consensusu.

16 Por. J. Maritain, Czlowiek i parstwo. Krakéw 1993, s. 70.

" Por. Z. Krasnodgbski, Polityka i moralnosé — w ogdle, u nas i gdzie indziej.
»Znak”. R 1997, nr 7, s. 8

'8 J. Ratzinger, Kosciéf — Ekumenizm — Polityka, s. 198.
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LA POLITIQUE ET LA MORALITE — ENTRE LE CYNISME ET LE
MORALISME

Résimé

La pratique des sociétés démocratiques fait que les électeurs acceptent de plus en
plus I’existence de la rupture des liens entre la politique et 1’éthique. Les hommes
politiques rendent compte de leur activité suivant le critere de I’efficacité, tandis que
les questions de conscience passent au second plan. Cette triste acceptation du cyni-
sme dans la sphere de la vie publique a pour conséquence — dangereuse pour I’avenir
— que de plus en plus de personnes renoncent a en assumer la responsabilité.

La contestation de la séparation de la politique et de I’éthique fait naitre parfois des
attitudes extrémes a polarité opposée. Au nom de la fidélité aux principes abstraits, on
rejette toutes les solutions réelles proposées par les hommes politiques. L’attitude in-
transigeante ainsi pergue peut donner acces au pouvoir aux aventuriers politiqucs qui
invoquent a chaque occasion les arguments éthiques. Et la moralité ne peut servir qu’a
masquer leurs propres intéréts, créer une illusion de compétence tandis que les déci-
sions prises peuvent &tre contraires a la rationalité politique ou économique.

D’apres la définition de la politique, formulée par Jean-Paul II, la politique ¢’est la
sage sollicitude pour le bien commun. La sagesse est une vertu intellectuelle permet-
tant de reconnaitre ce qui, dans la situation donnée, est bon et juste. La politique donc
— suivant le réalisme du pape — est un art permettant d’acquérir ce qui est bon et possi-
ble.



