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JERZY GOCKO SDB

MORALNO-SPOLECZNE ASPEKTY KONSUMIZMU
W SWIETLE SPOLECZNEGO NAUCZANIA
KOSCIOLA

Po kilku latach reform ustrojowych, majacych na celu uzdrowienie catych struk-
tur Zycia spotecznego, zdeformowanych uprzednio przez dziesiatki lat totalitary-
zmu, w wigkszosci krajow Europy Srodkowo-Wschodniej powstaty zaczatki spo-
feczenstw kapitalistycznych. Jest to konsekwencja szeregu procesow spolecznych,
ktdre po wydarzeniach roku 1989 dokonuja si¢ w takich krajach jak Polska. Upa-
dek ideologii komunistycznej oraz systemu gospodarczego opartego na zasadzie
kolektywizmu i centralnego sterowania postawil rodzace sig¢ demokracje wobec
dylematu, w oparciu o jaki model spoteczno-polityczny i na jakim porzadku go-
spodarczym oprze¢ dalszy rozwdj. Czterdziesci lat ideologicznych eksperymen-
tow i ich optakane skutki w postaci zacofania cywilizacyjnego, zrujnowanych i prze-
starzatych technologicznie gospodarek, zniszczonego w niewyobrazalny sposob
$rodowiska naturalnego, ogromnego zadluzenia i1 niewydolnosci socjalnej pan-
stwa raczej zniechgcaty do dalszego eksperymentowania.

Powszechnie otwarto sig¢ na odbudowg systemu spofeczno-ekonomicznego
zgodnie z porzadkiem realizowanym w okresie powojennym w krajach wysoko
rozwinigtych, polegajacym na demokratycznej formie wiadzy politycznej, wolno-
rynkowej gospodarce 1 wlasnosci prywatnej. Perspektywa pierwszego etapu prze-
mian i pierwsze rezultaty dokonywanych zmian zdaja si¢ — niestety — w jakim$
stopniu potwierdza¢ pojawiajace sig nierzadko opinie, Ze to otwarcie przyjgto postac
$lepego przenoszenia wzorcow, bez zadnej krytycznej refleksji czy selekcji. Ma
si¢ wrazenie, ze w pierwszej kolejnosci przeniesiono to, co najgorsze w spote-
czenstwach dobrobytu, a wigc konsumpcyjny styl Zycia, nierownosci spoteczne,
bezrobocie, afery, korupcjg, materializm praktyczny, zatracenie obiektywne;j hie-
rarchii wartosci, zeSwiecczenie Zycia, pornografig, narkotyki, terroryzm itp.

Taka sytuacja powoduje na pewno zniechgcenie wérdd szerokich warstw spo-
teczenstwa, rodzi pytania o stuszno$¢ wybranej drogi, sens poswigcen, utrudnia
przeprowadzenie dalszych niezbgdnych reform'. Stad konieczno$¢ powaznej

! Artykut powstat w okresic, kicdy przez Polskg przewineta sig fala blokad drog przez rolnikoéw
oraz protestow ancstezjologdéw i innych grup zawodowych (poczatek 1999 r.), ktére przyjgly forme
dotychczas najbardziej radykalnej kontestacji i niczadowolenia z przeprowadzanych reform.
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refleks;ji nad dokonujacymi si¢ zmianami spoteczno-ekonomicznymi nie tylko
ze strony ekspertow z poszczegblnych dziedzin zycia spotecznego, dla ktorych
wazna jest przede wszystkim skutecznosé dokonywanych przeobrazen, ale tak-
ze glebokiej refleksji etycznej, opartej na nauczaniu spotecznym Kosciota.

W refleksji tej nie chodzi o jeszcze jedna krytyke kapitalizmu, tak modna
obecnie takze w niektorych kregach koscielnych i tatwo przychodzaca w obec-
nej rzeczywistosci. Przez diugie lata bowiem, zyjac w systemie totalitarnym,
doswiadczajac na co dzien skutkéw gospodarki nakazowo-rozdzielczej, ktora
gtownie charakteryzowata si¢ permanentnym niedoborem podstawowych dobr
czy ustug, niewdzigcznym zadaniem bylo wypowiadanie sig¢ w sposob krytycz-
ny o kapitalizmie, spoteczenstwie kapitalistycznym czy zagrozeniach cywiliza-
cyjnych w nim dostrzegalnych. Bylo to uwarunkowane takze i tym, ze ustrd)
gospodarczy krajow wysoko rozwinigtych, obfitujacy w dobra nieosiagalne dla
szerszych grup spoteczenstwa w naszej czesci Europy, byt bardziej przedmio-
tem pragnien czy tgsknot niz krytycznej analizy. Z drugiej strony, ideologiczna
propaganda probujaca dezawuowac rzeczywiste osiagnigcia krajow demokra-
tycznych i ukazujaca realne skadinad zagrozenia, z racji swego ideologicznego
1 instrumentalnego nastawienia, bywata raczej odrzucana, niz akceptowana.

Préba krytycznego spojrzenia na dokonujace sig¢ przemiany ze strony naucza-
nia spotecznego Kosciota jest czyms innymi niz ptytka krytyka oparta najczesciej
na zatoZeniach ideologicznych. Wyptywa ona raczej z misji profetyczno-krytycz-
nej samego Ko$ciota w dziedzinie spotecznej?. Chce ona by¢ raczej aktualnym
glosem Kosciota, ktéry pragnie i ma prawo do wydawania osadu w sprawach spo-
fecznych, gdy domagaja sig¢ tego podstawowe prawa osoby®. Czyni to, uwzgled-
niajac ,,znaki czasu” oraz interpretujac wydarzenia historyczne w §wietle catosci
nauki objawionej przez Chrystusa z pomoca Ducha Swigtego®.

Kosci6t czyni tak zgodnie z integralna wizja swego postannictwa, ktére z jed-
nej strony bezposrednio obejmuje misj¢ ewangeliczna, zmierzajaca do glo-
szenia ludziom dobrej nowiny o zbawieniu, z drugiej za$ misjg posrednia,
zwiazang z obrona godnos$cia cztowieka i budowaniem sprawiedliwego po-
rzadku spotecznego.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ okreslenie samego nauczania spoteczne-
go Kosciota. Nie moze by¢ ono umieszczane na tej samej ptaszczyznie, co
inne ideologie. Jest ono raczej ,,doktadnym sformutowaniem wynikéw pogle-
bionej refleksji nad ztozona rzeczywisto$cia ludzkiej egzystencji w spoteczen-
stwie [...] przeprowadzonej w $wietle wiary i tradycji koscielnej. Jej podsta-

2 Por. B. Sorge. Per una civilta dell’amore. La proposta sociale della Chiesa. Brescia
1996, s. 81-113; M. Cozzoli. Chiesa, vangelo e societf. Natura e metodo della dottrina socia-
le della Chiesa. Cinisello Balsamo 1996 s. 47-59.

3Jan XXIII, Encyklika ,, Mater et Magistra” nr 222.

4 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 2430, 2422. [Dalej: KKK].
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wowym celem jest wyjasnienie tej rzeczywisto$ci poprzez badanie jej zgod-
nosci lub niezgodnosci z nauka Ewangelii o cztowieku i jego powotaniu do-
czesnym, a zarazem transcendentnym [...]”°. Wia$nie w proponowaniu zasad
refleksji, formutowaniu kryteriow sadu oraz podawaniu kierunkow dziatania
lezy glowne zadanie nauczania spotecznego Ko$ciota®.

1. Konsumizm i jego geneza

Upadek realnego socjalizmu po 1989 r. oraz setna rocznica ogtoszenia en-
cykliki Rerum novarum staty sig dla Jana Pawla II okazja do opublikowania
encykliki Centesimus annus, ktéra chce by¢ punktem odniesienia dla dokonu-
jacych sig zmian nie tylko w naszej czesci Europy. Jest ona o tyle kluczowa na
niniejszych rozwazan, iz zostaly w niej zawarte nie tylko przyczyny klgski
systemu komunistycznego, ale takze dokonano w niej krytyczne;j refleksji in-
nych systemow gospodarczo-spotecznych oraz sformutowano odnowione okre-
$lenie samego kapitalizmu. Encyklika wychodzi rowniez z przekonania, ze
Kosciot w ramach swojej misji profetyczno-krytycznej nie chce proponowac
zadnych modeli gospodarczych, lecz ma §wiadomos¢, iz realne 1 naprawde
skuteczne modele moga si¢ zrodzi¢ tylko w ramach réznych historycznych
sytuacji i zadaniem Kosciota bgdzie poddanie ich krytycznej analizie w opar-
ciu o wiasciwe kryteria sadu’.

W papieskiej refleksji zawartej w Centesimus annus, wazniejsza od nazw
1 konkretnych opisow systemoéw gospodarczych, jest sama kwalifikacja etycz-
na. Wyraza ona aprobatg tego, co nazywa ,,ekonomia przedsigbiorczosci, eko-
nomia rynku czy wolna ekonomia” zakorzeniona w systemie prawnym oraz
moralno-kulturowym, ktére ja modyfikuja?®. Istotny jest tu fakt, Ze system eko-
nomiczny, dla ktérego kapitalizm jest jedna z mozliwych nazw, zostaje umiesz-
czony migdzy dwoma innymi systemami; jest on bowiem korygowany zaré6w-
no przez ramy systemu prawnego, jak i szersza kulturg etyczna i religijna.

Zalecany przez Papieza tad gospodarczy, we wprowadzajacym do wia-
$ciwego rozumienia istoty kapitalizmu punkcie 42 encykliki, jest ukazany
w kontek$cie tréjstronnym; jako jedna z trzech kluczowych instytucji
sprawiedliwego 1 wolnego systemu spotecznego. Lad ekonomiczny trzeba
widzie¢ w kontekscie systemu politycznego oraz moralno-kulturalnego,
ktore go modyfikuja. Oddzielanie systemu ekonomicznego od dwu pozosta-

5 Jan Pawet 11, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis” nr 41. [Dalej: SRS].

KKK 2423.

7 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus”, nr 43. [Dalej: CA].

8 Por. na ten temat szerzej: J. Gocko, Problematyka etyczna systeméw ekonomicznych w en-
cyklice ,, Centesimus annus” Jana Pawla [I. ,Seminarc”. 12:1996 s. 167-184.
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tych to opieranie si¢ wylacznie na pojgciach abstrakcyjnych i obarczanie
si¢ w ten sposob ,,wing ekonomizmu™. Aby tego uniknaé kapitalizm nale-
zy traktowac jako jeden z trzech sktadowych systemow, wzajemnie powia-
zanych ze soba i od siebie wzajemnie zaleznych. Taka ekonomia, ujgta
W ramy systemu prawnego, zostaje wprzggnigta w stuzbe integralnej wol-
nosci ludzkiej oraz jest zdolna uzna¢, ze sedno wolnosci ma charakter etycz-
ny i religijny'.

Nauczanie Papieza wynika z przekonania, ze nawet dobrze funkcjonujaca
1 spotecznie zdyscyplinowana gospodarka rynkowa nie moze wykluczy¢ nie-
bezpieczenstwa jednostronnych redukeji, ktére Papiez nazywa ludzkimi deficy-
tami rynku. Encyklika podaje dwa obszary, w ktorych tego typu redukcja we
wspoéiczesnym spoteczenstwie wolnorynkowym wystgpuje lub grozi: organi-
zacja pracy oraz styl zycia, okre§lany pojeciem konsumizmu''.

Konsumizm jest w swej istocie jedna ze wspotczesnych ideologii, nie wy-
razona wprawdzie w catkowicie skonstruowane;j teorii, lecz wystgpujaca ra-
czej w praktyce, w modelach i wzorach codziennego zycia (praca, konsump-
cja, czas wolny). Mozna go takze okresli¢ jako pewne zjawisko kulturowe,
jakas koncepcjg zycia, ktdra preferuje dynamike posiadania nad §wiadomo-
Scia bycia. Podporzadkowuje ona wewngtrzne i duchowe wymiary zycia czto-
wieka temu, co jest w nim materialne i instynktowne. Jest jedna z mozliwych
plaszczyzn alienacji cztowieka, pofaczonej z utrata autentycznego sensu istnie-
nia, w ktorej ,,cztowiek nie uznajac wartosci i wielkosci osoby w samym sobie
1 bliznim, pozbawia si¢ mozliwosci przezycia w pelni swego cztowieczenstwa
1 nawigzania relacji solidarno$ci we wspdlnocie z innymi ludZzmi, do ktore;j
zostal stworzony przez Boga”'%.

Konsumizm jako postawa zyciowa jest przejawem pewnej mentalnosci ludz-
kiej zwiazanej z hedonistyczna i utylitarystyczna wizja realizacji cztowieka
przez siebie samego, przy czym nie dotyczy ona tylko pojedynczego cztowie-
ka, ale — co przyjdzie jeszcze rozwazy¢ — swym zasiggiem obejmuje takze
cafe systemy 1 struktury spoteczne®.

Konsumizm jest zawsze wyrazem falszywej koncepcji cztowieka, zafal-
szowania ludzkiej wolnosci oraz jego prawdziwego dobra. Wolno$¢ bowiem,

%Jan Pawel II, Encyklika ,,Laborem exercens”, nr 18, 23. [Dalej: LE].

"YM. Novak, Jan Pawel Il - nowa etyka biznesu. ,,Przeglad Powszechny”. 1992 nr 12 s. 376.

'Konsumizm i materializm praktyczny byly zawsze gléwnymi punktami krytyki kapitali-
zmu. Temat ten podejmuje takze Jan Pawet 11 w Centesimus annus, méwiac o ,radykalnej kapi-
talistycznej idcologii” lub ,,ludzkim deficycic kapitalizmu”.

2CA 41.

13 Por. CA 19, 36 1 49. Por. takze: J. Marianski, Kosciét a wspolczesne problemy spotecz-
no-moralne. Lubin 1992 s. 117.
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ktéra jest udziatem kazdego cztowieka, nadaje ksztatt zyciu ludzkiemu. Od
koncepcji wolnosci, jaka uznaje dana osoba, jest uzalezniona jej postawa. Przez
nig z kolei manifestuje si¢ stosunek do Boga, do ludzi i do calego swiata, w tym
1 do débr, stuzacych zaspokajaniu roznorakich potrzeb.

Potoczne okreslenia, jak: niewola konsumpcji, moda na konsumpcyjny styl
zycia, niewola pieniadza itp., zdaja si¢ potwierdzac, ze czlowiek zyjacy w koncu
XX w., uzyskawszy ogromna przestrzen wolnosci zewngtrznej, zagubit wol-
nos¢ wewnetrzna. Przejawia sig to najczesciej w zagubieniu sensu zycia i roz-
norakich uzaleznieniach.

Cztowiek zniewolony — to cztowiek zinstrumentalizowany. Istota zniewo-
lenia, podobnie jak istota postawy konsumistycznej, jest zatracenie swej pod-
miotowosci 1 przejscie do stanu zaleznosci od kogos do czego$. Konsumizm
jest wigc takze wynikiem wielorakiej, czasem bezposrednio nieuchwytnej
manipulacji cztowiekiem ze strony catych organizacji Zycia zbiorowego, sys-
teméw produkceji oraz nacisku $rodkow spolecznego przekazu. Dotyka ona
zwlaszcza jednostki stabe, ktore poprzez rézne wspotczesne jego formy, usi-
Iuja wypelni¢ duchowa pustke, jaka powstaje w cztowieku.

Na ptaszczyZznie ekonomicznej konsumizm pokrywa si¢ z materializmem prak-
tycznym lub z ekonomizmem, ktory oddziela i wzajemnie przeciwstawia kapitat
1 prace. Obie te ideologie wyrazaja rowniez przekonanie o pierwszenstwie i nad-
rzednosci tego, co materialne. Natomiast to, co duchowe i osobowe (dziatania
czlowieka, wartosci moralne itp.), zostaje ustawione wprost lub posrednio na po-
zycji podporzadkowanej w stosunku do rzeczywisto$ci materialne;j'.

Za podstawowe wyznaczniki w okres§laniu konsumizmu mozna uzna¢ kate-
gorie by¢ i miec. Zostaly one wyrazone w sposOb precyzyjny przez Sobor
Watykanski II' i poglgbione przez Pawta VI w encyklice Populorum progres-
sio'®. Do tegoz nauczania Magisterium Ko$ciota odwotuje sie takze Jan Pawet
II. Nie ogranicza sig on jednak do méwienia o zagrozeniach w tym, co jawi sig

“LE 13.

15 Sobor Watykaniski I1. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym ,, Gau-
dium et spes”, nr 35. [Dalej: KDK].

16 Por. np. nry 18-19, 49. Zdaje sig, ze rozréznienic migdzy byé i mieé jako pierwszy podnidst
G. Marcel w wykladzic z 1933 pt. ,,By¢ i mie¢”. Wyraz by¢ ujgty jest w sensic egzystencjalnym,
inaczcj moéwiac w sensie ludzkim. Podporzadkowanie pojgcia mieé pojeciu byé jest podstawowa
mys$la ostatniego Soboru oraz encyklik Populorum progressio oraz Sollicitudo rei socialis. Przy
czym o ile dwa piecrwsze dokumenty podkreslaja raczej antynomi¢ pomigdzy tymi kategoriami,
to Jan Pawet Il zauwaza relacjg ,,wigcej miec, by petniej zy¢” (SRS 28), ktora nic musi prowa-
dzi¢ do antynomii. Prymat kategorii by¢ na kategoria mie¢ w nauczaniu Papicza jest takze jed-
nym z priorytetow ,,cywilizacji mitosci”. Por. M. Graczyk. Scalanie wiary i praktyki w nauce
spotecznej Kosciota o rozwoju w $wietle encyklik ,, Populorum progressio” i ,,Sollicitudo rei
socialis”. ,,Seminare” 10:1994 s. 108.
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jako ,,nowe”, lecz probuje rozpoznawaé pozytywne symptomy i zachgca row-
noczesnie do ich urzeczywistniania'’.

Wedtug Papieza posiadanie dobr samo przez sig nie doskonali cztowieka,
jesli nie przyczynia si¢ do dojrzewania i ubogacenia jego by¢, czyli realizacji
powotania ludzkiego poprzez przyjgcie autentycznej hierarchii wartosci. ,,Zto
nie polega na mieé jako takim, ale na takim posiadaniu, ktore nie uwzglednia
Jakosci i uporzqdkowanej hierarchii posiadanych doébr. Jakosci i hierarchii,
ktére p!:'na z podporzadkowania dobr i dysponowania nimi byciu cztowieka
1 jego prawdziwym powotaniu™'®,

Sfery by¢ i miec jako takie nie musza wystgpowaé rownocze$nie w zyciu
kazdego czlowieka. Wewnetrzna, istotna jednos¢ cztowieka powoduje, ze petny
jego rozwdj posiada — co podkresla réwniez Papiez — ,,nieodzowny wymiar
ekonomiczny”. Posiadanie jest wigc warunkiem bycia, cho¢ nie jego wyznacz-
nikiem'®. Degradacja godnos$ci osoby ludzkiej ma miejsce dopiero w sytuacji,
gdy mieé przeksztatca sie¢ w antynomie do byé, co ma miejsce w egoistycznej
cywilizacji i egoistycznej technologii pracy, ktore redukuja cztowieka albo do
roli narzgdzia produkc;ji, albo do narzedzia konsumpc;ji®.

Na wiasciwa wizjg zycia w konteks$cie konsumizmu w znacznym stopniu
rzutuje takze przyjeta koncepcja rozwoju. Bycie czlowieka nie jest bowiem
statyczne, nie jest trwaniem w niezmiennym ksztalcie. Rozwoj jest wiasci-
wym cztowiekowi sposobem bycia. Mechanizm rozwoju cztowieka opiera sig
podobnie jak w przypadku konsumpcji na zaleznos$ci potrzeby i jej zaspoko-
jenia. Potrzeby ludzkie z natury cztowieka domagaja sig zaspokojenia przez

7Jan Pawect I1. Wiecej mieé czy bardziej byé. (Gdansk — 12 VI 1987). W:Jan Pawet 11
Do konca ich umitowaf. Watykan 1987 s. 151-160. Por. takze: J. Marianski. Koscidf..., s. 120.
Aby zrozumieé nauczanie Jana Pawta II na temat relacji by¢ i miec nalezy odwota¢ si¢ do jego
wczesniejszych dzict, a zwlaszcza do ksiazki Osoba i czyn, gdzie rozwinat, a przez to i zmodyfi-
kowat koncepcje natury i osoby. Upraszczajac mozna stwierdzié, ze Wojtyta przyjmuje jednosé
substancjalng cztowieka, to, ze sklada si¢ on z elementu duchowego i ciclesnego zarazem. Ina-
czej moéwiac, ze jest on duchowy i cielesny rownocze$nie. Rozrdznienie na elementy byé i mieé
zostato dokonane (na plaszczyznie fenomenologicznej) za pomoca wyrdznienia natury i osoby,
ich wzajemne;j zaleznosci, a ich warto§ciowanic —na podstawie wartosciowosci natury i osoby.
Wartosciowanie dziatania w zakresie momentu miec jest powiazane z celowoscia wiasciwg natu-
rze — cielesnosci, za$ by¢ z celowoscia osoby — duchowosci. 1 skoro cztowiek jest jednoscia
elementu cielesnego i duchowego, a posiadanie jest ztaczone z dynamizmem i celowoscia ciele-
snosci, duchowo$é za$ wyznacza dynamizm i celowosé bycia, to mi¢dzy nimi nie musi istnie¢
antynomia czy sprzecznos$¢. Celowos¢ natury (cielesnos¢) o tyle spetnia cztowieka, o ile podpo-
rzadkowana jest celowosci osoby. Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn. Wyd. 2. Krakéw 1985;
J.W. Gatkowski, Byé czy mie¢? O wlasciwy wymiar ludzkiego rozwoju. ,,Ethos”. 3:1990 nr
3-4 5. 326-329.

'8 SRS 28.

19 Por. tamze.

20 J. Marianski, Koscidl..., s. 121-122.
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wartosc:, ktére tworzone sa ludzkim wysitkiem. Ten wysitek w zaspokojeniu
potrzeb, zwlaszcza gdy chodzi o potrzeby osobowe, powoduje zmiane w sa-
mej strukturze potrzeb, w tym takze zmiang jako$ciowa. Fakt ten wymusza
wigksza ilo§¢ dobr doskonalszych, a wige i wigkszych wysitkow, co jest moto-
rem rozwoju?'.

Rozwoj jest wtedy rzeczywisty, gdy odbywa si¢ w zgodzie z najgiebiej ro-
zumiang natura ludzka; gdy dotyczy nie tylko dobr materialnych lub dajacych
sig zuzy¢ lub uzy¢, lecz takze, je§li zapewnia realizacje innych praw cztowie-
ka: tozsamosci kulturowej, praw osobistych, spolecznych politycznych22
Rozwoj natomiast jest fatszywy, gdy odnosi sig Jedyme do kategoru miec.
,»INie moze on tylko polegac na uzyciu, na wtadaniu i nieograniczonym posia-
daniu rzeczy stworzonych i wytworéw przemystu”, lecz na podporzadkowa-
niu tego wszystkiego byciu cztowieka, jego naturze, jego podobienstwu do
Boga i powotaniu?.

Przyjecie konsumistycznej wizji zycia moze by¢ takze zaprzeczeniem wsp6l-
notowego charakteru natury ludzkiej. Konsumizm, bedac zasadniczo wytwo-
rem zawansowanych spoteczenstw kapitalistycznych, odwotuje si¢ w swych
zalozeniach do filozofii skrajnego liberalizmu, gdzie najwyzszym celem jest
pomy$lno$¢ wyobcowanej jednostki oraz zapewnienie jej maksimum nieskre-
powanej wolnosci. Chec jak najwigkszego posiadania i egoizm zamykaja z jed-
nej strony cztowieka na potrzeby innych, z drugiej za$ na wspéliprace z nimi.
Peine moralne zaangazowanie to nie tylko podporzadkowanie swych sit dla
tworzenia dobr i nie tylko dbato$¢ o wymierne dobra gospodarcze. Chodzi tez
o to, by dbalo$¢ o nie, nie przystonita ,,wymogéw moralnych, kulturowych
i duchowych”?,

W tym kontekscie przed niebezpieczenstwem zredukowania wiasnego zy-
cia poprzez uleganie konsumizmowi i egoizmowi chroni wlasciwie rozumia-
na postawa uczestnictwa, realizujaca si¢ w zasadach solidarnosci i sprzeci-
wu?. Solidarnos¢ jest naturalna konsekwencja faktu, ze cztowiek bytuje i dziata
razem z innymi na rzecz dobra wspolnego, a nie tylko wasko rozumianego
interesu wlasnego i zaspokajania wlasnych potrzeb. Peini ona fundamentalng
rolg w procesie ludzkiego, osobowego i spotecznego rozwoju?, Sprzeciw za$
pozwala na autentyczny wybor, a nie na konformizm; wybor wolny oraz wy-

2'W. Gatkowski, Byé czy mie¢?, s. 331-332.

22 SRS 32-33.

23 SRS 29. Por. takze: J. Gocko, Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologicznomoral-
ne. Lublin 1996, s. 244-252.

% SRS 33. ,

3 Por. J. Nagdrny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie. T. 1: Swiat i wspélnota. Lublin
1997, s. 118-129.

26 SRS 33.
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bor tych wartosci, ktore dla tego, kto go dokonuje, stanowia ,,warto$¢ w jakis
sposob wiasna i homogenna™’. Alternatywa byloby poddanie si¢ nurtowi kon-
sumizmu ogarniajacego coraz to wigcej sfer ludzkiej egzystencji.

2. Skutki konsumizmu

Przyjecie falszywej antropologii czy redukcjonistycznej wizji ludzkiej wol-
nosci i rozwoju, wypacza obiektywne spojrzenie na uzywanie dobr przez czlo-
wieka. Konsumpcja w takiej sytuacji nie jest juz moralnie obojetnym zaspo-
kajaniem jego potrzeb, lecz staje si¢ ideologia preferujaca dynamike posiada-
nia nad §wiadomoscia bycia. Prowadzi to do postaw konsumistycznych,
bedacych — jak juz podkreslono — przejawem swoistej mentalnoéci zwiazane;j
z hedonistyczna ideologia realizacji cztowieka przez siebie samego.

Cywilizacja konsumpcji, a wigc cywilizacja rzeczy, dokonuje sie zawsze
kosztem cywilizacji 0sOb, co stanowi zagrozenie samej godno$ci jednostki,
redukcjg cztowieka, jego autonomii, wolnosci i przestrzeni ludzkiego by¢.
Skutki tego sa widoczne na wielu ptaszczyznach zycia i dziatania cztowieka.
Dotycza nie tylko degradacji godnosci osoby, ale stwarzaja zagrozenie w wy-
miarze spotecznym i nie pozostaja bez wptywu na zycie religijne.

Pierwszym i bezposrednim skutkiem konsumizmu jest degradacja godno-
$ci osoby ludzkiej. Wspotczesna cywilizacja materialistyczna przyjmujac pry-
mat rzeczy w stosunku do 0s6b, ogranicza w ten sposob sens zycia czlowieka
do funkcji producenta i konsumenta wytworéw, co w rzeczywistosci oznacza
jego depersonalizacjg i1 instrumentalizacjg.

Nastawienie konsumpcyjne wywotujace coraz to nowe potrzeby cztowieka
1 nowe sposoby ich zaspokajania, ostatecznie obraca si¢ przeciwko samemu
cztowiekowi i prowadzi do wytworzenia nawykow konsumpeyjnych i stylow
zycia obiektywnie niegodziwych lub szkodliwych dla fizycznego i duchowe-
go zdrowia. W tym konteks$cie konsumpcja, ktéra winna by¢ postugiwaniem
si¢ dobrami materialnymi w celu zaspokojenia rzeczywistych potrzeb czlo-
wieka, tzn. w celu przyczynienia si¢ lub umozliwienia stworzenia warunkow
jego harmonijnego rozwoju, staje si¢ marnotrawstwem tychze dobr.

Niewtasciwy stosunek do dobr materialnych zostaje przeniesiony takze na
inne obszary zycia cztowieka. Widoczne jest to szczegdlnie w postawie ego-
izmu oraz w deprecjacji ludzkiej cielesnosci, co przejawia sig nikotynizmem,
alkoholizmem, narkomania oraz zjawiskiem ,,niepohamowanego erotyzmu,
wzrastajacego wyrafinowania i perwersji w dziedzinie seksu’?.

K. Wojtyta,s. 335-336.
28, Olejnik, Kryzys moralny cywilizacji. ,,Chrzescijanin w §wiccic”, 12:1980 nr 6 s. 28.



[9] MORALNO-SPOLECZNE ASPEKTY KONSUMIZMU 181

Degradacja godnos$ci osoby ludzkiej przez konsumizm jest zwiazana takze
z falszywym rozumieniem potrzeb cztowieka oraz z wytwarzaniem sztucznych
potrzeb ktore nie wynikaja z jego natury. Wyrafinowane metody socjotechnicz-
ne ireklama sa w stanie wytworzyc ,jakby nowa natur¢” w cztowieku, ktora
bierze gore nad tym, co stanowi o jego cztowieczenstwie. Konsumentom oferu-
je sie tzw. dobra atrakcyjne, ktore sa zbedne w zaspokajaniu obiektywnych po-
trzeb, ale skutecznie zwracaja uwage cztowieka, daja mu dodatkowa satysfakcje
psychologiczna, zapewniaja mu w jego mniemaniu odpowiednia pozycj¢ spo-
leczna. Na duza skalg rozpowszechniane sa dobra, ktore oprdcz tego, ze nie
zaspokajaja zadnych potrzeb, sa dysfunkcyjne, tzn. szkodza zdrowiu, utrudniaja
realizacje wlasciwych celow, a takze pochianiajg czas wolny?®.

Czlowiek wyalienowany, ,,ktory nie chce wyj$¢ poza samego siebie, uczy-
ni¢ z siebie daru ani stworzy¢ autentycznie ludzkiej wspdlnoty, dazacej ku
swemu ostatecznemu przeznaczeniu’™?, uzalezniony od débr konsumpcyjnych
1 warto$ci utylitarystycznych, wiasnie w ich zdobywaniu 1 uzywaniu fatszywie
widzi zrédio swego wyzwolenia i racjg czlowieczenstwa®'. W konsekwencji
prowadzi to do utraty zdolnos$ci poznania prawdy 1 bezinteresownego odniesie-
nia wobec innych. Czlowiek z kregu cywilizacji konsumpcji nie dostrzega
bowiem przed soba zadnego celu poza wymiarem materialnym; jego zycie
staje sig bezsensowne i smutne. Zanika w nim zdolnos$¢ do ofiary i poswigce-
nia, w relacjach migdzyosobowych dominuja egoistyczne zadania, odsuwa na
bok troske o innych ludzi®2.

W cywilizacji konsumpcji, ktéra J.-Y. Calvez nazywa ,,nowa ideologia” lub
,alienacja fundamentalna’3, wszystko kierowane jest ku zapewnieniu ludziom
szcze$cia doczesnego, tak jak je rozumie utylitaryzm hedonistyczny*¢. Umoc-
nienie si¢ w duszy postawy konsumpcyjnej wnosi wielkie spustoszenie moral-
ne w zycie cztowieka®. W cywilizacji tej obserwujemy gteboki kryzys war-
tosci*. Szczegblne miejsce zajmuja warto$ci utylitarne, ktore narzucaja swa
dominacjg catemu zyciu i dziataniu ludzkiemu. Dochodzi nawet do tego, ze
w realizacji wartosci utylitarnych, konsumpcyjnych, ,,upatruje sig zrodto wyz-

® Tamze, s. 27-29; Tenze, Kapitalizm i cywilizacja konsumpcyjna w $wietle moralnej
nauki Kosciofa. ,,Colloquium Salutis”. 14:1982 s. 70.

0 CA 4].

3'S. Olejnik, Kapitalizm i cywilizacja konsumpcyjna. s. 76; J. Majka, Duchowosé chrze-
Scijariska wobec wspolczesnej rewolucji obyczajowej. ,,Ateneum Kaptaniskie”. 67:1975 T. 85
s. 178.

28, Olejnik, Kryzys moralny cywilizacji, s. 29 i 32.

3 Por. Etica per una societa in transformatione. La Chiesa di fronte alle emergenze mon-
diali. Roma 1992, s. 199-207.

3 S. Olejnik, Kapitalizm i cywilizacja konsumpcyjna, s. 73.

3 G. Cottier, Aspekty kryzysu. Ttum. J. Felska. ,,Znak”. 31:1979 s. 563-365.

3 J. Waszkiewicz, Fala obojetnosci. ,,Wigz”. 18:1975 nr 6 s. 8-12.
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wolenia cztowieka, warunek i podstawe cziowieczefistwa™. Trwajaca od
1968 r. kontestacja spoteczenstwa konsumistycznego jest wyrazem odrzuce-
nia wartosci wyzszych, takich jak wspoétuczestnictwo, wspotodpowiedzialnosé,
jest jaka$ forma ,,obrazenia si¢” na spoteczenstwo®®. Proces dalszych prze-
mian spotecznych dokonujacych si¢ w tym samym kierunku, moze doprowa-
dzi¢ do powstania, w miejsce spoleczenstwa przemystowego i konsumistycz-
nego, spoteczenistwa technokratycznego (poprzemystowego)*.

Do powstania takich potrzeb, a co za tym idzie do powstania takich postaw
i do rozszerzania konsumpcji, przyczynia sig system nacisku psychologicznego
1 spotecznego na konsumenta, w ktorym pierwszoplanowa rolg odgrywaja $rod-
ki masowego przekazu®. W ten sposob tworzy sie zjawisko kulturowo-spotecz-
ne, okre$lane potocznie mianem kultu komfortu i racjonalizacji zycia, prowa-
dzace do absolutyzacji konsumpcji w §wiadomosci spoteczenj. Komfort i tzw.
racjonalizacja codziennego zycia cztowieka traktowana jest jako oznaka i nie-
odzowny $rodek rozwoju osoby ludzkiej. Ponadto staje sig celem sama w sobie.
W rzeczywistosci oznacza dazenie do catkowitej eliminacji z zycia cztowieka
ofiary i wysitku, a przynajmniej do maksymalnego ograniczenia go*'.

Skutki bgdace nastgpstwem konsumistycznej koncepcji Zycia nastawionej na
uzywanie nie koncza si¢ jedynie na zagrozeniach w wymiarze jednostki. Kon-
sumizm nie tylko deprawuje pojedynczego cztowieka, jego wolnos¢ i hierarchig
wartosci, lecz staje si¢ modelem kulturowym, ktorego wptywowi ulegaja cate
warstwy 1 grupy spoteczne. Jego konsekwencje dla catej ludzkosci moga by¢ o wiele
powazniejsze niz w epoce walki klas, typowej dla wczesnego kapitalizmu®.

37J. Majka, Duchowosé chrzescijansk..., s. 178.

38 J.-M. Aubecrt, Jak zy¢ po chrzescijansku w XX wieku. Ttum. E. Braun, T. Braun. T. 1.
Warszawa 1986 s. 278.

39 G. Mattai, Problemi etici della vita economica. W: Corso di morale. Red. T. Goffi,
G. Piana. T. 3: Koinonia. Brescia 1984, s. 341-344. Na temat spotcczenstwa poprzemystowe-
g0, typowych wzorcow i postaw w nim dominujacych, por. Z. Bauman, Dwa szkice o moral-
noSci ponowoczesnej. Warszawa 1994.

Por.J. Marianski,, Struktury grzechu” w ocenie spolecznego nauczania Kosciota. Ptock
1998, s. 81-87.

41J. Majka, Problem etyki konsumpcji. ,,Colloquium Salutis”. 4:1972 s. s. 24-25.

2 L. Roos, Markt und Moral. Zur Fortentwicklung der Sozialen Martkwirtschaft zwischen
Institutionen- und Tugendethik. W: Die personale Struktur des gesellschaftlichen Lebens. Fest-
schrift fiir A. Rauscher. Hrsg. N. Glatzcl, E. Klcindicnst. Berlin 1993 s. 339. Roos, ukazu-
jac mozliwe konsekwencje konsumizmu, odwotuje si¢ do nastgpujacego stwierdzenia E. Briigge-
manna: ,,Es findet quasi einc Anderung der Subjekte und Objekte statt. Es ist nicht mehr der
Mensch als Arbeiter vor den Gafahren cines rigiden Kapitalismus zu schiitzen, dic von cinem
andcren Menschen ausgehen. Durch den hoheren Lebensstandard, der auf der kapitalistischen
Ordnung beruht, lduft der Mensch Gafahr, in das Erbe eincs rigiden Konsumismus einzutreten.
Vor ihm muB er sclbst scin Personsein schiitzen. Der eigene materialitische Anspruch stcht ge-
gen einen personal verantworteten Ge- oder Verbrauch der Giiter. Die Verantwortung bezieht
sich auf das cigenc Personscin an sich und auf den Auftrag als Bewahrer der Schopfung” (Die
menschliche Person als Subjekt der Arbeit. Bonn 1993 s. 392).
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Pierwszym, najbardziej rzucajacym sie w oczy, skutkiem konsumizmu
W szerszym wymiarze spotecznym, a zarazem podstawowym znakiem i czynni-
kiem kryzysu, jest ogromna dysproporcja w poziomie zamozno$ci pomigdzy
poszczegblnymi cze§ciami $wiata, okre§lana jako konflikt Péinoc-Potudnie®.
Przesadne gromadzenie coraz wigkszej ilo$ci dobr i zwiazana z tym nadkon-
sumpcja dotyczy tylko niektorych spoteczenstw, natomiast istnieja cate rzesze
ludzi zyjacych na poziomie minimum koniecznego do przetrwania. Nieré6w-
nosci spoteczne maja tez miejsce wewnatrz poszczegdlnych krajow, w ktod-
rych jedni obfituja w dostatek, drudzy za$ zyja na granicy ubdstwa, niekiedy
umierajac z gtodu lub niedozywienia*. ,,W parze z tym — zauwaza Jan Pawet
I w encyklice Redemptor hominis —idzie jakie$§ naduzycie wolnosci jednych,
co taczy sie z niekontrolowana etycznie postawa konsumpcyjna, przy réwno-
czesnym ograniczeniu wolno$ci drugich, tych, ktérzy odczuwaja dotkliwie
braki, ktdrzy zostaja zepchnieci w warunki ngdzy i uposledzenia™.

Nieré6wnosci spoteczne widoczne sa nade wszystko w skali migdzynarodo-
wej, choé nie tylko. Linie podziatu dokonuja sig takze wewnatrz spoteczenstw,
ktore osiagnety $redni lub wysoki poziom zamoznosci. Rosnace podziaty
migdzy poszczegdlnymi narodami i grupami spotecznymi w obrgbie tej sa-
mej spotecznosci panstwowej, a takze fakt, iz kazde z nich w swym dziala-
niu zdaje si¢ podazaé wiasnym torem, doprowadzito do rozbicia jednoS$ci
$wiata, jednosci rodzaju ludzkiego Znalazlo to odzwierciedlenie w potocz-
nych okresleniach roznych cze$ci $wiata: Pierwszy Swiat, Drugi waat Trzeci
Swiat. Coraz czesciej spotyka sig rowniez okreslenie Czwarty Swiat w od-
niesieniu do obszaréw wielkiego i skrajnego ubostwa w krajach §rednio lub
bardzo zamoznych*. W spoteczenstwach tych obok ludzi sytych, bogatych
spoteczenstw, hotdujacych konsumpcji i uzyciu, zyja ludzie i cate spoteczen-
stwa, ktore gtoduja®.

“Por.L. Lorcnzetti. Nuovi problemi sociali. ,Rivista di teologia morale” 26:1994, s. 354-
355; J. Marianski. ,, Struktury grzechu”, s. 74-80.

4 C. Strzeszewski, Kultura konsumpcyjna czy kultura pracy? ,Roczniki Nauk Spotecz-
nych”. 14:1986 z. | s. 49. Pawet VI przyczyng tego typu sytuacji upatruje w nicludzkim syste-
mie planowania, nadmiernych zbrojeniach itp., co w koficu doprowadzito do wytworzenia sig
swoistej ,,ckonomii rynkoéw gtodu”. Por. Oredzie na S‘wiatowy Dzien Pokoju z 1973 r. [8 XII
1972]. W: Dokumenty nauki spolecznej Kosciota. Red. M. Radwan,L. Dyczewski, A. Sta-
nowski. Rzym-Lublin 1987. [Dalej: DNSK] Cz. 1 s. 452 (nr 3).

4 DNSK, nrl6.

4 SRS 14.

47 Jan Pawet I1 postugujc si¢ na okreslenic tej sytuacji takze pojgciem ,,geografia glodu”.
Wskazuje ono zaréwno na cate regiony $wiata, jak i na poszczegélne grupy wewnatrz spotc-
czenstw rozwinigtych, ktore z racji nierownego i niesprawicdliwego podziatu dobr skazywane sa
na ngdzg glodu. Por. Przeméwienie w UNESCO [Paryz — 2 VI 1980]. W: DNSK. Cz. 2, s. 451-
455 (nr41i17).
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Opisany stan nierdwnosci ,,jest owocem nieludzkich form kapitalizmu, ktére
oddalaja coraz bardziej narody bogate od narodoéw biednych”*¢. Dochodzi do tego
wiele czynnikow natury ekonomiczne;j, takich jak niska cena surowcow, bedacych
gtéwnym zrodtem eksportu dla krajow rozwijajacych sig, brak perspektyw roz-
wiazania problemu zadluzenia, regionalizacja gospodarki §wiatowej itp*.

Jan Pawet 11 tg sytuacjg alienacji cztowieka okresla jako ,,gigantyczny wy-
rzut 1 niepokdj moralny”, tym bardziej Zenujacy, ze powszechnie znany. Nie-
stety stan nierownosci pomigdzy ludzmi i calymi narodami nie tylko utrzymu-
je sie, ale nieustannie powigksza. Obok siebie bytuja ci, ktorzy ,,sa zasobni
i obfituja”, i ci, ,,ktérzy zyja w niedostatku, ktérzy przymieraja w nedzy, a cza-
sem po prostu umieraja z gtodu; liczba tych ostatnich idzie w miliony, w dzie-
siatki i setki milionow’°.

Przyczyny tego stanu rzeczy nalezy widzie¢ w niesprawiedliwosci. Przeja-
wem jej jest nierowny podziat dobr i ustug pierwotnie przeznaczonych dla
wszystkich®!. Nauczanie spoteczne Kos$ciota okresla to spotecznym wymia-
rem wilasnosci, prawem do powszechnego przeznaczenia dobr. Posiadanie dobr
nie jest bowiem prawem absolutnym. Ogranicza je wymog dobra wspdlnego®?.

Alienacja, bgdaca nastgpstwem ulegania konsumistycznemu stylowi zycia,
nie dotyczy tylko odniesienia do rzeczy materialnych, ale dotyka rowniez sfe-
ry ludzkiej pracy. Jan Pawet II zauwaza, Ze ma to miejsce ,,kiedy jej organiza-
cja jest nastawiona tylko na maksymalizacjg produkcji i zysku, pomija za$ to,
w jakim stopniu pracownik przez wiasna pracg realizuje sig jako czlowiek™.
Praca, ktora ma by¢ wspotudziatem cztowieka w dziele stworzenia i rozwoju
samego siebie, w cywilizacji materialistycznej zostaje zdegradowana wytacz-
nie do roli czynnika produkcji®.

Konsumizm zagraza nie tylko makrostrukturom, jakimi sa — dla przykta-
du — sytuacja gospodarcza czy polityczna w wymiarze globalnym oraz ubos-
two, niedorozwdj lub nadrozwdj niektorych krajow. Swoimi skutkami dotyka
takze struktur bazowych cztowieka, a wérod nich podstawowej komorki ,,eko-

“8Jan Pawetl I1. Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”, nr 7.

4 J. Wiemeyer, Die Weltwirtschaftsordnung aus sozialethischer Sicht. W: Brennpunkt
Sozialethik: Theorien, Aufgaben, Methoden, fiir Franz Furger. Hrsg. M. Heimbach-Stc-
ins, Freiburg-Basel-Wien 1995 s. 355-358.

9Jan Pawel 11, Encyklika , Dives in misericordia” nr 11.

I SRS 28.

52B. Guetta, Papiez i kapitalizm. Thum. M. Wilkanowicz-Devoud.,Znak”. 43:1991
nr1ls. 122,

3 CA 41.

54 Na to niebezpieczenstwo myslenia materialistycznego i ckonomistycznego, ktore prowa-
dzi do traktowania pracy ludzkicj ,jako sui generis towaru czy anonimowc;j sity potrzebnej do
produkgcji”, zwraca wielokrotnic uwagg Jan Pawct II w swojej encyklice na temat pracy ludzkicj.
Por. np. LE 7.
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logii ludzkie;j”, jaka jest rodzina. Ludzie zniewoleni mentalno$cia konsump-
cyjna, ogarnigci niepohamowana zadza posiadania jak najwiekszej ilosci dobr
materialnych, traktuja siebie i wiasne zycie, jako zesp6t doznan, ktérych na-
lezy doswiadczad, nie za$ jako powotanie i zadanie®.

Konsekwencja takiej postawy jest rezygnacja z angazowania sig¢ w staty
zwiazek z druga osoba i przekazywanie zycia. Czgsto dzieci traktowane sa na
réwni z dobrami konsumpcyjnymi jako jedno z wielu ,,rzeczy, ktore mozna
mie¢ lub nie mie¢, wedtug wiasnych upodoban, i ktore wspotzawodnicza z in-
nymi mozliwo$ciami’¢,

W tym kontekécie Jan Pawet II mowi o rodzacej si¢ mentalnosci przeciw
zyciu (anty-life mentality)®’. Rodzina przestaje by¢ ,,sanktuarium zycia”, w kto-
rym moze by¢ ono wiasciwie przyjete i chronione przed grozacymi niebezpie-
czenstwami. U podstaw tego negatywnego zjawiska ,,czgsto lezy skazone po-
jecie i przezywanie wolnosci rozumianej nie jako zdolno$é do realizowania
prawdziwego zamystu Boga wobec matzenstwa i rodziny, ale jako autono-
miczna sifa utwierdzajaca w dazeniu do osiagniecia wlasnego egoistycznego
dobra, nierzadko przeciw innym™s8,

Przyktadéw konkretnych skutkéw utylitaryzmu w Zyciu rodziny nie braku-
je. Jan Pawel Il ogranicza si¢ do wymienienia kilku: degradacja kobiety, czyli
sprowadzenia jej do przedmiotu uzycia ze strony mezczyzn, postawa traktuja-
ca dzieci jako przeszkodg w zyciu rodzicow, programy wychowania seksual-
nego w szkotach, trend proaborcyjny ukryty za hastami ,,prawa wyboru” (,,pro
choice”), ,,bezpieczny seks”, ,,wolna mito$é¢”. Tym postawom stuza pewne
,»programy cywilizacyjne” (edukacyjne, demograficzne itp.), wykorzystujace
stabosci cztowieka i czyniace go coraz bardziej stabszym i bezbronnym®’.

Rodzina stajac sig ofiara cywilizacji konsumpcji moze nie tylko przestaé
$wiadczy¢ na rzecz cywilizacji mitosci, ktora dla Jana Pawta Il jest alternaty-
wa utylitaryzmu, ale moze sig wrecz stac jej zaprzeczeniem, przeciw-§wiadec-
twem. Rodzina rozbita moze wzmacniaé ,,anty-cywilizacje”, niszczac mito$§¢
w réznych kregach $wiadomosci, powodujac dalsze — na zasadzie naczyn po-
taczonych — nieuniknione reperkusje w catym zyciu spotecznym. ,,Cywiliza-
cja, ktéra wydaje owoce w postaci mentalnos$ci konsumpcyjnej, antynatali-
stycznej, nie jest 1 nie moze by¢ nigdy cywilizacja mitosci”. Stad w ocenie
Jana Pawta II zagrozenia dotyczace rodziny wydaja si¢ by¢ jednym z najtra-
giczniejszych skutkéw konsumizmu”®,

5 CA 39.
* Tamze.

7Jan Pawect I, Adhortacja , Familiaris consortio”, nr 30. [Dalej: FC].
SSFC 6.

Jan Pawel 1, List do rodzin , Gratissimam sane”, nr 13-14. [Dalej: LdoR]
% Tamze, nr 13.
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W przypadku konsumizmu mechanizmy zachowan, takie jak konkurencja,
nastawienie na zysk, kalkulacja ekonomiczna, ktore w $wiecie gospodarki ucho-
dza za stuszne i1 konieczne, zostajg przeniesione w inne obszary zycia: na wspo-
mniane juz zycie rodzinne, wychowanie i stosunek do starszych ludzi. Pokusa
ta jest wynikiem faktu, ze w nowoczesnym, zlozonym z wielu autonomicz-
nych subsystemdéw spoteczenstwie, jeden i ten sam podmiot musi stosowac
w réznorodnych obszarach zycia, r6zne imperatywy zachowan. Poniewaz w sa-
mym systemie gospodarczym nie ma kryteriow pozwalajacych na poprawne
odrdznienie nowych i doskonalszych form zaspokajania ludzkich potrzeb od
potrzeb sztucznie stwarzanych, przeszkadzajacych ksztaltowaniu si¢ dojrzale;
osobowosci, wystgpuje koniecznos¢ pilnego wychowania i kultury, obejmuja-
cej przygotowanie konsumentow do odpowiedzialnego korzystania z prawa
wyboru, ksztaltowanie gigbokiego poczucia odpowiedzialnosci u producen-
tow 1 przede wszystkim u decydentow mediéw. Dziedziny te podlegaja inter-
wencji wiadz publicznych®!.

Innym waznym nastgpstwem konsumizmu jest zagrozenie catego srodowi-
ska zyciowego czlowieka, w tym ekologii. ,,Cztowiek opanowany pragnieniem
posiadania i uzywania, bardziej anizeli bycia i wzrastania, zuzywa w nadmia-
rze i w sposob nieuporzadkowany zasoby ziemi, marnujac przez to takze wila-
sne zycie”2,

Konsumpceyjny styl zycia przyczynia si¢ takze do zanegowania potrzeby
wiary, prowadzac w ten sposob do postaw zyciowych $cisle powiazanych z se-
kularyzmem, ateizmem i tzw. humanizmem bez Boga, a w koncu takze z per-
misywizmem moralnym. Zasadg samowystarczalno$ci z dziedziny material-
nej rozciaga si¢ wiec na cata rzeczywistos$é ludzka.

W zsekularyzowanym spoteczenstwie materialistycznym kwestionowa-
nie potrzeby wiary dokonuje sig¢ na rozne sposoby. Wsrdd nich mozna wy-
mienié np. swoiste zapominanie o0 Bogu w codziennym Zyciu, ktore wyraz-
nie zawgza sig¢ do troski o dobra konsumpcyjne. Inna mozliwa konsekwen-
cja jest ,,urzeczowienie” wiary. Stataby sie ona pewnego rodzaju ,,dobrem
konsumpcyjnym”,; na ktore istnieje zapotrzebowanie w okreslonych sytu-
acjach ludzkiego zycia. Prowadzi to oczywiscie do zatracenia w zyciu reli-
gijnym odniesienia do osobowego Boga. Inng forma kwestionowania wiary
jest praktyczna negacja jej znaczenia w zyciu codziennym, jako skutku nie-
dostrzegania obecnoéci Boga i Jego znaczenia dla egzystencji ludzkiej. Czto-
wiek pochtonigty rzeczami tego $wiata traci zdolno$ci rozpoznawania swe-
go bogactwa duchowego. Kolejnym skrajnym przyktadem tendencji sekula-
rystycznych jest quasi religijne hotdowanie ubdstwionym wartosciom lub

1 CA 36.
2 CA 37.
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osobom. Ten swoisty kult moze tworzyé namiastke wiary religijnej i zastg-
powaé wiarg w Boga®.

Warto podkresli¢ na koniec, ze wszelkie procesy alienacji, jakie maja miej-
sce we wspotczesnym zyciu gospodarczo-spotecznym — w tym takze konsu-
mizm — wbrew ujeciu marksistowskiemu, nie tacza sig jedynie ze stosunkami
wiasnosci i konkretnymi rozwiazaniami ustroju ekonomicznego, lecz wynika-
ja z zagubienia prawdziwego sensu istnienia cztowieka w §wiecie. Oznacza
to, iz ostateczne zrodta alienacji cztowieka nie jest natury ekonomicznej®. Ko-
lektywizm, wbrew oczekiwaniom jego tworcow, nie usunat alienacji, lecz ja
powigkszyt poprzez brak rzeczy koniecznych i gospodarcza niewydajnosé.
Prawdziwe wyobcowanie to zagubienie wiasciwej relacji $rodkéw i celow,
relacji migdzy czlowiekiem, a wspdlnota ludzka i tym wszystkim, czym sig
postuguje, dazac do samourzeczywistnienia. To wszystko podprowadza nas
juz do chrze$cijanskiego rozumienia alienacji: ,,wyobcowany jest [...] czlo-
wiek, ktory nie chce wyj$¢ poza samego siebie, uczynic z siebie daru ani stwo-
rzy¢ autentycznej ludzkiej wspodlnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu
przeznaczeniu, ktorym jest Bog. Wyobcowane jest spoteczenstwo, ktore po-
przez formy spotecznej organizacji, produkcji i konsumpc;ji utrudnia zaréwno
realizacje tego daru, jak i budowanie tej miedzyludzkiej solidarno$ci™®.

3. Etyczno-spoleczna analiza konsumizmu

Narastajace od lat sze$¢dziesiatych zjawisko konsumizmu byto przedmio-
tem licznych badan. Rézne nauki zajmujace sig¢ zyciem spotecznym, takie jak:
socjologia kultury, moralnosci, kultury czy etyka spoteczna, probowaty opi-
sa¢ i ukazaé przyczyny zachodzacy zmian. Wéréd wypowiedzi na ten temat
nie zabrakto tez gtosu Kosciota, ktory czy to w wypowiedziach swego Magi-
sterium czy poprzez prace teologow i etykow spotecznych, wielokrotnie zaj-
mowat sie kryzysem wspotczesnej cywilizacji. Niektorzy sposrod nich probo-
wali w swoich pracach poda¢ okreslenie konsumpcji i samych Zrédet postaw
konsumistycznych. Warto przytoczy¢ niektore z nich, aby na ich tle ukazaé
wychowawcza rolg Kosciota w ich zapobieganiu.

Walerian Stomka przez §wiat konsumpcji, uzycia i permisywizmu rozumie
takie modele zycia ludzkiego, ktore bez odwotania sie do integralnej prawdy
o cztowieku i §wiata warto$ci, proponuja redukcje sensu ludzkiego zycia do
tych rzeczywisto$ci®. Czestaw Strzeszewski zajmujac sig zagadnieniem kon-

6 J. Nagorny, Kwestionowanie wiary chrzescijanskiej dzisiaj. ,Roczniki Teologiczne”.
41:1994, z. 3, s. 22-23.

6 Calvez. s. 203.

S CA 41.

% W. Stomka, Asceza we wspolczesnym Swiecie konsumpcji, uzycia i permisywizmu. ,,Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne”, 38:1990 z. 3, s. 5.
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sumizmu dokonuje rozréznienia dwoch typow kultur w zaleznosci od wyboru
catego nastawienia, catego wysitku cztowieka i ludzkosci w okreslonym kie-
runku, a wige kultury pracy i kultury konsumpcyjnej. Twierdzi, ze cztowiek
na mocy prawa naturalnego zobowiazany jest do zaspokojenia swoich potrzeb,
zgodnie z naturalng hierarchia. W takim rozumieniu kultura konsumpcyjna nie
bytaby moralnie zta, gdyby faczyta harmonijnie zaspokajanie wszystkich po-
trzeb ludzkich, uporzadkowanych przy tym zgodnie z hierarchia celow czto-
wieka. Porzadek ten jest ukierunkowany ku celowi ostatecznemu — ku Bogu.
Jednak dotychczasowy rozwdj cztowieka prowadzi w innym kierunku, niz wy-
znaczony przez rzeczywista hierarchig wartoéci. Pod pojgciem kultury kon-
sumpcyjnej przyjeto sig rozumied kulturg skierowana ku zaspokojeniu potrzeb
przede wszystkim materialnych, potrzeb egoistycznych, a nie podporzadko-
wanych stuzbie spotecznej i dobru wspdlnemu. Zjawisko to wystgpuje badz
w odniesieniu do pewnych grup spotecznych, jak tez niektorych narodow oraz
krajow bogatych i wysoko rozwinigtych gospodarczo®’.

Jozef Majka definiujac konsumpcjg dokonuje jej rozrdéznienia w znaczeniu
ekonomicznym i etycznym (moralnym). Przez konsumpcjg w sensie ekono-
micznym rozumie niszczenie dobr gospodarczych przez cztowieka w bezpo-
$rednim zaspokajaniu potrzeb przy ich uzyciu. Przy czym nie jest tu istotne
czy chodzi o potrzeby rzeczywiste, czy tylko fikcyjne (wystgpujace jedynie
w $§wiadomosci czlowieka, bgdacego ich podmiotem). Moga by¢ one mate-
rialne lub duchowe, lecz zawsze wazne jest, czy w ich zaspokajaniu postuguje
sig¢ on dobrem posiadajacym warto$¢ gospodarcza. Dla ekonomisty potrzeba
bedzie utozsamiata sie z popytem, ktory winien by¢ zaspokojony. Jezeli pobyt
bedzie wigkszy, to nastapi wzrost konsumpcji. Drugoplanowe zdaje sig by¢
zagadnienie, czy dana potrzeba jest stuszna, czy jest ona rzeczywista potrzeba
cztowieka®®,

Odpowiedz na to jest juz jednak uwarunkowana nie tyle prawami ekono-
mii, co ma wymiar etyczny. Ustalenie zakresu i rodzaju potrzeb wymaga bo-
wiem uprzedniego sformutowania koncepcji rozwoju cztowieka, a wigc przy-
jecia okreslonej antropologii. Dopiero rozroéznienie na ekonomiczne i etyczne
znaczenie potrzeby pozwoli okresli¢ etyczne (moralne) rozumienie konsump-
cji. W sensie moralnym zatem na konsumpcje nalezy uwazac takie postugiwa-
nie sie dobrami materialnymi, ktore ma na celu zaspokojenie rzeczywistych
potrzeb cztowieka, a wigc umozliwiajacych mu integralny i harmonijny roz-
woj. Przyjecie falszywej antropologii, czy chociazby redukcjonistycznej wizji
ludzkiej wolnosci, wypacza obiektywne spojrzenie na uzywanie przez czto-
wieka dobr. To wszystko sprawia, ze w okre§laniu praw ekonomicznych regu-

¢ Cz. Strzeszewski, Kultura konsumpcyjna. s. 49.
¢ J. Majka, Etyka zycia gospodarczego. Warszawa 1980, s. 227-229.
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lujacych zycie spoteczno-gospodarcze, czyli w tym, co nazywamy tworzeniem
tzw. polityki ekonomicznej, nalezy odwotywacé si¢ do norm pozaekonomicz-
nych, a wigc filozoficznych, antropologicznych i moralnych.

Dokonane przez ks. Majke rozréznienie dwojakich potrzeb i konsumpcji moze
by¢ bardzo przydatne w okresleniu roli Kosciola w przezwycigzaniu postaw
konsumistycznym. Nalezy w tym kontekscie zwrécié jeszcze uwagg, ze krytyka
konsumizmu przeprowadzana zarbwno w nauczaniu Magisterium Kosciota, jak
1 w opracowaniach teologicznomoralnych czy etycznospotecznych, nie jest je-
dynie krytyka samej konsumpcji, ktora jako taka moze by¢ moralnie neutralna.
Ocena ta dotyczy przede wszystkim niewlasciwych postaw 1 sposobéw mysle-
nia czlowieka. Jesli Kosciot zwraca sie przeciw spoteczenstwu konsumpcyj-
nemu, to ma na mysli przede wszystkim takie spoteczenstwo, ktore jest ubez-
wilasnowolnione przez agresywna reklame i stereotypy mody.

Nauczanie spoteczne Kosciota nie przekres§la samego dazenia do coraz lep-
szych i bardziej zadowalajacych warunkéw zycia oraz coraz wigkszej zamoz-
nosci. Uznaje jednak za btedny styl zycia, ktory wyzej stawia dazenie do tego,
by mieé, anizeli by¢, 1 chce wigcej mieé nie po to, aby bardziej by¢, lecz by
doznaé w zyciu jak najwigcej przyjemnos$ci®.

Jest to konieczne, poniewaz sytuacja, ktora z ekonomicznego punktu wi-
dzenia wydawalaby sig prosta i moralnie neutralna, a polegajaca na tym, ze
warunkiem koniunktury gospodarczej w systemie gospodarki wolnorynkowe;j
jest sprzedaz, czyli popyt uwarunkowany potrzebami, okazata sig o wiele bar-
dziej ztozona. Wyprodukowane towary winny by¢ mozliwie szybko sprzeda-
ne. To, jak to nastapi, jest uwarunkowane popytem na nie. Tutaj pojawia sig
pierwsza trudnos¢, poniewaz obiektywne potrzeby konsumpcyjne cztowieka
stymulujace popyt nie ulegaja zasadniczej 1 szybkiej zmianie. Sg one w zasa-
dzie ograniczone, natomiast ilo$¢ i rodzaj dobr, ktérymi mozemy te potrzeby
zaspokoié ulega gwaltownej ewolucji. Bariera popytu sa rOwniez ograniczone
mozliwosci gospodarcze, bardzo ograniczone dla wigkszej czgsci ludzkosci.

Pierwsza wigc anomalia spoteczenistwa konsumpcyjnego, ktora musi
w swoich wysitkach ewangelizacyjnych i wychowawczych uwzglednié Ko-
$cidl, polega na tym, ze producenci dostosowuja swa produkcjg nie tyle do
potrzeb gospodarczych, ile do mozliwosci potencjalnych konsumentow. Stad
podejmuja oni wszelkie wysitki, czgsto niemoralne, majace na celu rozsze-
rzenie skali potrzeb. To rozszerzenie konsumpcji osiaga sig dzigki stworze-
niu réznego rodzaju systemu nacisku psychologicznego, reklamy itp. Stuzy
temu rowniez caly szereg innych dziatan od zbrojen poczawszy, a na ofiaro-
waniu konsumentowi tzw. dobr atrakcyjnych, ktore nie tyle zaspokajaja po-
trzeby, co daja satysfakcjg psychologiczna i dogadzaja jego ambicji. Wywo-

¢ CA 36.
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tywane w ten sposob potrzeby nie wiele maja wspdlnego z rzeczywistymi
materialnymi i kulturalnymi potrzebami cztowieka. Rodzi to zjawisko kul-
turowo-spoteczne, okreslane potocznie jako kult komfortu i racjonalizacji
zycia prowadzace do wytworzenia mentalnosci konsumistyczne;. ,,Absolu-
tyzacja spoteczenstwa konsumpcyjnego — jak zauwaza ks. Majka — polega
na wlaczeniu do ideologii spotecznej spoteczenstwa konsumpcyjnego tezy
o nierozerwalnym, logicznym zwiazku migdzy ideatem zyciowym spoteczen-
stwa konsumpcyjnego, polegajacym na kulcie komfortu i racjonalizacji zy-
cia, a realizacja idealéw humanistycznych. W ten sposob 6w ideal spote-
czenstwa konsumpcyjnego nie jest poddawany krytyce, przeciwnie — jest
uwazany za norme, do ktorej powinni rownaé wszyscy ludzie””.

4. Rola KoSciola w przezwycig¢zaniu konsumpcyjnego stylu Zycia

Nauczanie spoteczne Kosciota ze swej natury — na co juz zwrécono uwa-
ge — nie jest tylko doktadnym opisem stanu rzeczy, dokonanym w wyniku
poglebione;j refleksji nad ztozona rzeczywistoscia ludzkiej egzystencji pro-
wadzonej w $wietle wiary 1 tradycji koscielnej. Podstawowym aspektem pro-
rockiej funkcji Kosciota jest ukierunkowanie chrzescijanskiego postgpowa-
nia w oparciu o kryterium, jakim jest nauka Ewangelii o cztowieku 1 jego
powotaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym. Stad zadaniem tegoz na-
uczania nie moze by¢ tylko nakreslenie czym jest sama cywilizacja kon-
sumpcji, badz tez tylko 1 jedynie wskazanie na jej niebezpieczenstwa i skut-
ki odnoszace si¢ do wszystkich wymiaréw ludzkiego zycia, lecz takze uka-
zanie konkretnych drég przezwycigzania konsumpcyjnego stylu zycia,
prowadzacego do cywilizacji $mierci. Praktyczna odpowiedzia na zagroze-
nia ptynace z cywilizacji konsumpcji jest dzieto nowej ewangelizacji, pole-
gajace m.in. na budowaniu cywilizacji bardziej ludzkiej (,,cywilizacji mito-
§ci”), na tworzeniu nowej kultury zycia oraz na ksztaltowaniu wtasciwej hie-
rarchii wartosci.

Funkcja profetyczno-krytyczna i zarazem wychowawcza Kosciota w prze-
zwycigzaniu konsumpcyjnego stylu zycia jest o tyle istotna, ze w samym sys-
temie gospodarczym brak kryteridow pozwalajacych na poprawne odrdznienie
nowych i doskonalszych form zaspokajania ludzkich potrzeb od potrzeb sztucz-
nie stwarzanych. Juz samo ustalenie zakresu i rodzaju potrzeb wymaga uprzed-
niego sformutowania koncepcji rozwoju osobowego. Tutaj niezbgdne okazuje
sie odwotanie do integralnej antropologii, ktdra nie moze pomina¢ elementu
transcendentnego w cztowieku i jego ostatecznego celu.

70J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, s. 234-235.
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Swoje pierwszorzedne zadanie w przezwycigzaniu konsumpcyjnego stylu
zycia Kosciot upatruje w urzeczywistnianiu cywilizacji mitosci. Jest to apel
o budowanie ,,bardziej ludzkiego $wiata” w oparciu o godno$¢ cztowieka; jest
wotaniem o petna prawde o cztowieku, wyrazajacym troske o dobro kazde;j
osoby i jej odpowiedzialno$¢ za §wiat”'.

W Liscie do rodzin Jan Pawet II utozsamia cywilizacje¢ mito$ci z nowa for-
ma kultury, zwanej kultura mito$ci’?. Pomimo, ze etymologicznie pojecie cy-
wilizacji podkresla wymiar polityczny bytowania cztowieka i by¢ moze na
naszym obszarze kulturowym odnosi si¢ bardziej do rozwoju techniczno-ma-
terialnego niz do wymiaru duchowego jego egzystencji, to za Pawtem VI Ko-
$ci6t uyjmuje je w wymiarze szerszym, glteboko humanistycznym. Cywilizacja,
nalezac do dziejow cztowieka i odpowiadajac jego duchowosci oraz moralno-
$ci, czerpie swoje zrodio z faktu, ze cztowiek otrzymat z rak Stworcy $wiat
z zadaniem tworzenia go na swoj obraz i podobienstwo. Tak rozumiana cywi-
lizacja mitosci staje si¢ wigc ,,humanizacja $wiata”, a jej inspiracje Jan Pawet
II wyprowadza ze stéw soborowej Konstytucji Gaudium et spes: ,,Chrystus
(...) objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze
jego powotanie””.

Z tej racji, ze godnos$¢ cztowieka jest wartoéciq przystugujaca kazdemu czto-
wiekowi i ze kazda ludzka istota moze pojaé thakze w $wietle rozumu’™, cywi-
llzaCJa mifosci ma charakter powszechny, a w1qc ponadwyznaniowy, ponadreli-
gijny 1 ponad$wiatopogladowy. Jest ona wigc kierowana do wszystkich ludzi
niezaleznie od wyznania, religii i $wiatopogladu’. Z tego wzgledu nie moze by¢
utozsamiana z jakakolwiek ideologia. Podstawowym wymiiarem jej powszech-
nosci jest fakt, ze stanowi ona konstrukcje etyczna, a nie ideologiczna.

Z tej racji, ze cywilizacja mitosci ma charakter etyczny, zasadza si¢ ona
w swej istocie na wlasciwej hierarchii wartosci. Jak cywilizacja konsumpc;ji
zrodzita sig z zagubienia stusznej hierarchii wartosci i redukcyjnego spojrze-
nia na ludzka wolno$¢, tak cywilizacja mitosci jest proba ponownego odczyta-
nia porzadku rzeczy w oparciu o petna prawdg o cztowieku, o jego powotaniu
doczesnym, a zarazem transcendentnym.

Idea cywilizacji mito$ci nie zostata zaprojektowana jako jaka$ aprioryczna
konstrukcja, lecz jest rzeczywisto$cia dynamiczna. W oparciu o nauczanie Jana
Pawta Il mozna jej przypisac¢ nastgpujace priorytety: prymat osoby przed rze-
cza, prymat ducha nad materia, bardziej by¢ niz miec, pierwszenstwo mito-

" J. Czarny, Jana Pawla Il wizja cywilizacji mitosci. Wroctaw 1994, s. 17.

21, doR, nr 13.

3 KDK 22.

"Jan Pawet 11, Encyklika , Evangelium vitae” nr 101. [Dalej: EV].

%J. Zidtkowski, Chrzescijanstwo jako cywilizacja mitoSci na tle innych cywilizacji. W: Mi-
losé mitosierna. Red. J. Krucina. Wroctaw 1985, s. 45.
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sierdzia przed sprawiedliwoscia, ubdstwa przed bogactwem, etyki przed tech-
nika, pracy przed kapitatem, prawdy przed ideologia, praw osobowych przed
prawami panstwa oraz prymat narodu przed ideologia’®.

Wéréd wymienionych priorytetéw niewatpliwie szczegdlne miejsce zajmuje
prymat osoby ludzkiej nad rzecza. Zagubienie wiasciwych relacji miedzy tymi
rzeczywisto§ciami jest podstawowym kryterium cywilizacji konsumpcji, a je-
go przywracanie staje si¢ zasadniczym elementem w przezwycigzaniu postaw
konsumizmu. Prymat osoby nad rzecza jest pierwszym zatozeniem calego
porzadku spotecznego, politycznego i ekonomicznego. Staje sig on kryterium
oceny wszelkich konkretnych form relacji wchodzacych w zakres zycia i dzia-
falnosci cztowieka.

Antropologia chrzescijanska odwotuje sig tu do prawdy o cztowieku, jako
istocie stworzonej przez Boga i odkupionej przez Chrystusa’’. Cztowiek stwo-
rzony ,,na obraz Bozy” jest pierwsza i podstawowa droga KoSciota, droga
wyznaczona przez samego Chrystusa’. Dlatego — jak uczy Sobor Watykanski
II — ,,wszystkie rzeczy, ktore sq na ziemi, nalezy skierowa¢ ku cztowiekowi,
stanowiacemu ich osrodek i szczyt””.

Prymat osoby ludzkiej przed rzecza nalezy takze rozpatrywac na ptasz-
czyznie relacji jednostka-spoteczenstwo. Jan Pawet 11 podkresla, ze cztowiek
wraz z godnoscia otrzymang od Boga zostat obdarzony takze zdolnoscia by-
cia ponad wszelkimi strukturami spotecznymi w dazeniu do prawdy i dobra®.
Osoba ludzka begdaca celem sama w sobie, nie moze staé sig dla spoteczen-
stwa $rodkiem, gdyz to wlasnie porzadek spoteczny podlega cztowiekowi.
Czlowiek jako osoba, zawsze jest podmiotem dziatania. Nie moze by¢ nigdy
narzedziem, czy tez Srodkiem dziatania jakiegokolwiek systemu lub instytu-
¢ji, co czgsto ma miejsce w cywilizacji uzycia®!.

W cywilizacji mito$ci prymat osoby przez rzecza winien by¢ dopetniony pry-
matem etyki nad technika. Podobnie jak dobra konsumpcyjne same w sobie maja
wartos$¢ neutralna, tak samo warto$¢ techniki i postgpu technicznego zalezy od
uzycia ze strony cztowieka. Ko$ciot nie neguje tych dwdch rzeczywistosci, lecz
dostrzega ich ambiwalentno$¢. Wiedza i technika oddana na stuzbe cztowieko-
wi sa dla niego cenna pomoca. Lecz gdy nauka zostaje pozbawiona swej celo-
wosci, tzn. stuzebnosci wzgledem cztowieka, ujawnia sig jej szkodliwos¢ beda-
ca konsekwencja zredukowania jej do modelu czysto uzytecznego®?.

76 T. Borutka, Nauczanie spoleczne Papieza Jana Pawta Il. Krakéw 1994, s. 298.
"TKDK 22.

" Jan Pawect 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” nr 14. [Dalej: RH].

7 KDK 12.

80 CA 38.

81 Jan Pawect I1. Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”, nr 37.

82 RH 15.
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W znamiennym przeméwieniu wygloszonym na Uniwersytecie Narodow
Zjednoczonych w Hiroszimie Jan Pawel II wymienia trzy pokusy, ktére stano-
wia przeszkodg w budowaniu porzadku spolecznego opartego na prymacie
etyki nad technika, a ktore staly sie udzialem spoteczenstw konsumpcyjnych.
Jako pierwsza eksponuje pokuse traktowania rozwoju naukowo-technicznego
jako celu samego w sobie. Nastgpnie opisuje pokusg stosowania wobec roz-
woju kryterium korzysci ekonomicznych. Jako ostatnia wymienia wykorzy-
stywanie rozwoju technologicznego dla zdobycia lub utrzymania wiadzy®.

Przezwycigzenie cywilizacji konsumpcji staje si¢ wigc w swej istocie po-
nowna reorientacja na cztowieka oraz na taka hierarchig wartosci, ktora chro-
nitaby go przed probami manipulacji. Sprowadza si¢ wigc ono do przywroce-
nia na nowo nie tylko zapoznanego prymatu osoby nad rzecza i etyki nad tech-
nika, ale takze postawy by¢ nad miec oraz mitosierdzia nad sprawiedliwoscia.
Jest realizacja naglacego wezwania do ukazywania wspoélczesnemu $wiatu
nowych znakow nadziei, troszczac sie rOwnocze$nie o wzrost sprawiedliwo-
$ci 1 solidarno$ci, o utrwalenie nowe;j kultury ludzkiego zycia, w celu budo-
wania autentycznej cywilizacji prawdy i mito$ci®.

W realizacji tego celu nie moze zabrakna¢ postawy nawrocenia, jako ciagle
na nowo podejmowanego trudu przezwycigzania wlasnego egoizmu®®. Moze
prowadzi¢ do tego kategoria uczestnictwa w zyciu spotecznym, realizowana
w zasadach solidarnosci oraz stusznego sprzeciwu. Przypomina ona z jednej
strony o wspolnotowym charakterze ludzkiej osoby, z drugiej za$ o tym, ze
czlowiek jest celem i oSrodkiem wszelkiego zycia spoteczno- gospodarczego

Koscidt w swej nieustannej trosce o cztowieka poprzez swoje nauczanie
spofeczne i wychowanie moralne wzywa do przezwycigzania postaw absolu-
tyzujacych konsumpcje i do uksztattowania wlasciwego wyboru konsumpcy;j-
nego, tzw. kultury konsumpcji. To zadanie tworzenia nowego stylu zycia moz-
na by okresli¢ mianem etyki konsumpcji. Wymaga ona reaktywowania warto-
$ci etycznych, wyrzeczenia si¢ wlasnego egoizmu oraz uznania, ze wszystkie
dobra gospodarcze sa przeznaczone dla zaspokojenia potrzeb wszystkich lu-
dzi. W tych wysitkach konieczna wydaje sie¢ jednak rowniez interwencja wtadz
publicznych oraz wspotpraca na polu wychowania i kultury wszystkich pod-
miotéw zycia spoteczno-gospodarczego. Winna ona obejmowac zardwno przy-
gotowanie konsumentéw do odpowiedzialnego korzystania z prawa wyboru,
jak 1 ksztattowanie glebokiego poczucia odpowiedzialnosci u producentdw,
a zwlaszcza u specjalistow w dziedzinie spolecznego przekazu.

8 Jan Pawect 11, Nauka i sumienie (Hiroszima— 2511 1981). W:Jan Pawet 11. Naucza-
nie spoleczne (1981). T. 4. Warszawa 1984, s. 383 (nr 9).

8 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, nr 6. [Dalej: VS].

8 A. Drozdz, Konsumizm. Ocena moralna na podstawie encyklik Jana Pawta II. Tarméw
1997 s. 283-295.
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W kontekscie ksztattowania nowego stylu zycia, deqcego odpowiedzig na
kulturg konsumpcyj ng, nalezy wyznaczy¢ wazne miejsce podejmujacym dzie-
fo wychowania, a wigc rodzicom, nauczy01elom intelektualistom oraz uni-
wersytetom, zwlaszcza katolickim. Ich pierwszym zadaniem jest ksztaltowa-
nie wiasciwej hierarchii warto$ci poprzez wychowanie do autentycznej wol-
nosci oraz wypracowanie w sobie postawy szacunku i stuzby wobec kazdej
osoby, zardbwno w rodzinie, jak i w spoleczenstwie?¢.

Swoi: postanie o nowa kulture Zycia Ko$ciot kieruje do catej ludzkiej spo-
fecznosci. Nie jest ona przeznaczona jedynie dla wierzacych. Kazda bowiem
istota ludzka jest w $wietle swojego rozumu zdolna rozpoznaé warto$¢ i god-
nos¢ cztowieka, ktora jest fundamentem odnowy spoteczenstwa zagrozonego
cywilizacja $mierci.

Szczegdlne wezwanie jest kierowane jednak do chrze$cijan. W sytuacji
,nadludzkiego, dramatycznego zmagania migdzy ztem i dobrem, migdzy
Smiercig 1 zyciem” chrze$cijanie sa wezwani ,,kazdego dnia wybiera¢ mig-
dzy kulturq zZycia a kulturq smierci”, dajac §wiadectwo prowadzace niekie-
dy az do najwyzszego potwierdzenia §wigto$ci prawa Bozego i Kosciota —

do meczenstwa®’. :

Wobec szerzacego si¢ powszechnie sekularyzmu, w ktérym wielu ludzi
mys$li 1 zyje tak, ,,jak gdyby Bog nie istnial”, pierwszym zadaniem wierza-
cych w Chrystusa, jest konieczno$¢ ponownego odkrycia nowosci swej wia-
ry oraz jej mocy osadzania kultury $mierci, coraz bardziej dominujacej we
wspotczesnym §wiecie. Odkrycie bowiem w Chrystusie ,,prawdy, ktora trze-
ba zy¢”, pozwala ,,zy¢ tak jak On zyl, to znaczy mitujac ponad wszystko
Bogai braci”, co z kolei jest zaprzeczeniem postawy zorientowanej na kon-
sumpcje i uzycie®,

W tym kontekscie pierwszym zadaniem Kos$ciota, w konfrontacji z dzisiej-
sza sytuacja spoteczna i kulturowa, bgdzie ukazanie na nowo ,,blasku prawdy”
o czlowieku, czyli przywrdcenie wlasciwej relacji miedzy wolnoscia a praw-
da. Warunkiem autentycznej wolnosci jest szczere i otwarte uznanie prawdy,
czyli z kolei orientacja na stuszng hierarchig warto$ci®.

Dla Kosciota probierzem kazdego cywilizowanego spoteczenstwa zawsze
pozostaje bezwzgledne poszanowanie prawa do zycia kazdej osoby — od po-
czgeia do naturalnej $mierci. Uszanowanie tego podstawowego prawa czlo-
wieka bedzie zawsze linig graniczng miedzy cywilizacja $mierci, konsumpcji
i uzycia, a cywilizacja mito$ci i Zycia.

8 EV 95-98.

87 EV 28; por. VS 90-94.
8 VS 88.

8 VS 84, 87.
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Zaknnczenie

Jan Pawel II mowi o spoteczenstwie dobrobytu albo spoleczenstwie kon-
sumpcyjnym w kontekscie dalszego rozwoju po upadku komunizmu. Intere-
sujace jest to, ze chodzi mu nie tyle o system gospodarczy czy polityczny, co
o rodzaj mentalnosci czy ideologii, ktére moga zaistnie¢ takze w kazdym in-
nym ustroju spotecznym. Uwaza konsumizm za jedng z praktycznych form
odpowiedzi na komunizm. Spoteczenstwo konsumpcyjne, albo spoteczefistwo
dobrobytu dazy do zadania kleski marksizmowi na terenie czystego materiali-
zmu, poprzez ukazanie, ze spoteczenstwo wolnorynkowe moze dojs¢ do pet-
niejszego anizeli komunizm zaspokojenia materialnych potrzeb cztowieka,
pomijajac ,,przy tym warto$ci duchowe. W rzeczywistosci model ten depre-
cjonujac marksizm w jego zamiarach zbudowania nowego i lepszego spote-
czenstwa, spotyka si¢ z nim gdy odmawia moralnos$ci, prawu, kulturze i religii
autonomicznego istnienia”. Ukazuje przez to, ze tak okreslone spoteczenstwo
konsumpcyjne ma takie same materialistyczne korzenie co komunizm®,

W postawach konsumistycznych mechanizmy zachowan, takie jak konku-
rencja, nastawienie na zysk, kalkulacja ekonomiczna, ktére w §wiecie gospo-
darki uchodza za stuszne i konieczne, zostaja przenoszone w obszary wycho-
wania, rodziny i stosunku do ludzi starszych. Pokusa ta jest wynikiem faktu, ze
w nowoczesnym, ztozonym z wielu autonomicznych subsystemow spoteczen-
stwie, jeden i ten sam podmiot musi stosowaé w réznorodnych obszarach zycia,
rézne imperatywy zachowan. Brak u§wiadomienia u ludzi, w jakich uwarunko-
waniach sa pozadane okreslone obyczajowo-moralne standardy, prowadzi do
tego, co J. Habermas okreslit jako ,,Kolonialisierung der Lebenswelt™!.

Poniewaz w samym systemie gospodarczym nie ma kryteriéw pozwalaja-
cych na poprawne odréznienie nowych i doskonalszych form zaspokajania
ludzkich potrzeb od potrzeb sztucznie stwarzanych, przeszkadzajacych ksztat-
towaniu sig¢ dojrzatej osobowosci, Kos$ciot zauwaza koniecznos$¢ pilnego wy-
chowania i kultury, obejmujacej przygotowanie konsumentow do odpowie-
dzialnego korzystania z prawa wyboru, ksztaltowanie gigbokiego poczucia
odpowiedzialno$ci u producentdéw i przede wszystkim u decydentéw mediow.
Te dziedziny podlegaja interwencji wiadz publicznych.

Refleksja etyczna nad postawami ludzkimi wiasciwymi dla poszczeg6lnych
systemow ekonomicznych jest o tyle istotna, ze cho¢ zasadnicze przyczyny
upadku reziméw Europy Srodkowo-Wschodniej byty niewatpliwie natury eko-
nomicznej, spotecznej i politycznej, to jednak istniata takze glgbsza przyczy-

% Ca 19. Por. takze: J. Schasching, Unterwegs mit den Menschen. Kommentar zur Ezykli-
ka ,, Centesimus annus” von Johannes Paul II. Wien 1991, s. 25.

' K. Homann, Die Kirche Botschaft muf3 mit konomischer Kompetenz gepaart sein. ,,Her-
der Korrespondenz”. 45: 1991, s. 313.
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na natury moralnej, antropologicznej i duchowej. Podstawowy btad marksi-
zmu miat ,,charakter antropologiczny’*?; polegat na sprowadzeniu cztowieka
do czego$ wytacznie materialnego i ekonomicznego. Czlowiek za$ to co$ wig-
cej niz homo oekonomicus”. Falszywa i nieadekwatna antropologia data po-
czatek ekonomiczne;j i politycznej rzeczywistosci, ktorej niesprawiedliwosé
i nieludzko$¢ z konieczno$ci skazywaty ja na upadek®®. Zmusza to do jeszcze
wigkszej czujnosci w analizach poszczegdélnych modeli gospodarczych na
warto$¢ centralng — absolutng w porzadku naturalnym — jaka jest niewatpli-
wie godno$¢ osoby ludzkiej. Pytania o respektowanie tej godnosci i wyptywa-
jace z niej prawa osoby beda zawsze ostatecznym probierzem dla katolickiej
nauki spoteczne;j.

ETHISCHE UND SOZIALE ASPEKTE DES KONSUMISMUS IM LICHTE DER
KATHOLISCHEN SOZIALLEHRE

Zusammenfassung

Nach 10 Jahren politischen, wirtschaftlichen und sozialen Reformen in Lander der
Mittel- und Osteuropa sind schon Anfinge der kapitalistischen Gesellschaft entstan-
den. Leider die sogenannte , Offnung nach Westen” hat es in der erster Reihe nicht
selten die Gestalt der unbesehenen Nachahmung der typischen fiir das Konsumgesel-
Ischaft Verhalten angenommen.

Im Artikel geht es um keine neue Kritik des Kapitalismus. Der Verfasser versucht
sich mehr mit dem Problem der Konsum- und Wohlstandgesellschaft aus dem Licht
der katholischen Soziallehre auseinanderzusetzen. Der Konsumismus wurde hier als
ein kulturelles Phanomen und eine von den modernen Ideologien dargestellt, wo die
geistigen und inneren Dimensionen des menschlichen Lebens dem untergeordnet wur-
de, was materiell und instinktiv ist. Johannes Paul II. Bezeichnet in der Enzyklika
Centesimus annus der Konsumismus als besondere Gefahr der Industrieldnder. Es
konnten Konsumgewohnheiten und Lebensweisen entstehen, ,,die objektiv unzuléssig
sind und nicht selten der korperlichen und geistigen Gesundheit schaden” (CA 36).

Der folgende Beitrag befaf3t sich mit dieser Problematik und untersucht das Konsu-
mverhalten der Menschen in der modernen Industrie- und Dienstleistungsgesellschaft.
Es wurde auch Aufmerksamkeit auf mogliche individuelle und soziale Konsequenzen
der Konsumverhalten der Menschen und Aufgaben der Kirche in der Bewiltigung
dieser Mentalitdt gemacht.

Uberstzt von Jerzy Gocko

%2 CA 13.
% Synod Biskupéw: Zgromadzenie specjalne dla Europy. Deklaracja Abysmy byli sSwiadkami
Chrystusa, ktory nas wyzwolil. Warszawa 1992, s. S.



