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KOSCIOL. KATOLICKI
SPOLECZNA GOSPODARKA RYNKOWA

Spoteczna gospodarka rynkowa moze byé pojmowana jako rodzaj trzeciej
drogi pomigdzy ekonomia rynkowo-kapitalistyczng a ekonomig centralnie ste-
rowang. Niezaleznie od swoich historycznych form i modeli (np. model nie-
miecki czy szwedzki), zawsze probuje faczy¢ zasad¢ indywidualnej wolnosci
podmiotéw ekonomicznych z zasada uspolecznienia, czy zasadg¢ wolnosci ryn-
ku z pewnego rodzaju kompensacjg spofeczng!. Rézni si¢ wigc wyraznie od
ekonomii wolnorynkowej pozostawionej samej sobie, bez regul moralnych, ale
i od ekonomii sterowanej w sposdb centralistyczny i biurokratyczny, pomniej-
szajqcej lub wyklucza)qce] zasade wolnosci. W spoiecznej gospodarce rynkowej
- nie naruszajac mechanizméw rynkowych — chcee si¢ zagwarantowac cele spo-
teczne, a takze dopuszcza si¢ instytucje spoleczne (takze i panstwo) jako §ro-
dek regulujacy i kontrolujacy mechanizmy ekonomiczne. Interwencje te nie
zawsze muszg by¢ zgodne z ,,logika” rynku, a nawet mogg sta¢ z nim w sprzecz-
nosci (np. w przypadku zagrozen ekologicznych). Spoleczna gospodarka ryn-
kowa (wedlug modelu niemieckiego) zbliza si¢ do tzw. solidarystycznej kon-
cepcji ekonomii, poprzez zorientowanie si¢ na dobro wspdlne, personalistycz-
na koncepcje ekonomii w stuzbie cztowieka, aktywnos¢ wszystkich podmiotéw
spolecznych, Iaczenie intereséw pojedynczych podmiotéw ekonomicznych
dzialajgcych na rynku z interesami spotecznosci.

W nauczaniu spotecznym Kosciofa nie pojawia si¢ termin ,,spofeczna go-
spodarka rynkowa”, ale wydaje si¢, ze ten model ekonomiczny jest bliski spo-
tecznej doktrynie Kosciola, bo akcentuje wydajnos¢ gospodarki rynkowe;j i ja-
ko&¢ poziomu bezpieczenstwa socjalnego. ,, Wyrazenie Jana Pawla II — «kapita-
lizm o ludzkiej twarzy» — zdaje si¢ odnosi¢ do tego wiasnie rodzaju organizacji
ekonomicznej, gdzie przestrzegane s3 elementarne reguly humanitarne i spo-
teczne; zachowana jest podmiotowo$¢ osoby i jej odpowiedzialno$¢ w catym
procesie ekonomicznym; zapewnione jest uczestnictwo réznorakich podmio-

'A. Miiller-Armack, Wirtschaftsordnung und Wirtschaftspolitik. Freiburg im Breisgau
1966.
*W. Kawecki, Kosciol a nowy porzqdek swiata. Krakow 1997, s. 135-144.
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téw ekonomicznych w Zyciu spoleczno-ekonomicznym; przestrzegana jest od-
powiednia relacja cztowieka do Srodowiska naturalnego i spolecznego, tzn.
prawo do uczestnictwa w dobrach ekonomicznych i kulturalnych wytwarza-
nych w danym spoleczefstwie z jednoczesnym uwzglednieniem zagadnien eko-
logii; zracjonalizowany zostal proces ekonomiczny, co oznacza odpowiedzial-
no$¢ indywidualng i zbiorows, prowadzaca do solidarnosci™.

W nauczaniu spotecznym Jana Pawla II, a zwlaszcza w encyklice Centesimuss
annus, zostala mocno zaakcentowana warto$¢ ekonomii rynku, przedsigbior-
czo$¢, skuteczno$¢ dziatania, wiasnos¢ prywatna i wynikajace z niej odpowiedzial-
nosci, wolna inicjatywa jako podstawa kreatywnosci ekonomicznej, ale réwnocze-
$nie Papiez upomina si¢ 0 obecno$¢ elementu spotecznego i moralnego w ekono-
mii. Nie uznaje faktu nieprzezwyci¢zalnej antynomii pomig¢dzy zdrowa konkuren-
cja a solidarnoscia, prawem wiasnoci a dobrem wspdlnym, moralnoScia a efek-
tywnoscia. Odrzuca zdecydowanie ,,dzikg” gospodarke rynkowa, nic respektujaca
wartoSci, nie umieszczajaca wolnosci w ramach systemu prawnego i etycznego.
Rynek sam w sobie nie jest w stanie rozwigzaé wszystkich probleméw politycz-
nych i spotecznych, a on sam moze przybieraé rézne formy i odmiany.

W niniejszym artykule zostang mocno wypunktowane moralne aspekty spo-
tecznej gospodarki rynkowej, tak jak sa one obecne w nauczaniu spotecznym
Kosciota, zwlaszcza za$ Jana Pawla II. Beda to nastgpujace kwestie: prymat
czlowieka nad rynkiem, moralny wymiar gospodarki rynkowej, spoleczny wy-
miar rynku w warunkach globalizacji, gospodarka rynkowa a konsumpcjonizm,
ubdstwo w §wiecie a solidarno$¢ miedzyludzka. Kosciét katolicki prowadzi
przede wszystkim refleksj¢ nad etyczno-spofecznymi podstawami gospodarki
rynkowej, wbrew tym, ktérzy uwazaja, ze nie potrafi on nic sensownego powie-
dzie¢ w odniesieniu do gospodarki.

1. Prymat czlowieka nad rynkiem

Jezeli cztowiek jest celem i ,,droga” wszelkiej dzialalnodci ekonomicznej,
wowczas poprawna koncepcja osoby ludzkiej ma znaczenie priorytetowe. Jan
Pawet II czgsto podkresla, ze warunkiem zdrowego rozwoju spolecznego jest
integralna koncepcja osoby ludzkiej. Wielki spor o cztowieka nie zakonczyt si¢
wraz z upadkiem oficjalnej ideologii marksistowskiej. Spér o czlowieka trwa
nadal, a pod pewnymi wzgl¢dami nawet si¢ nasilif. Formy degradacji osoby
ludzkiej oraz wartosci zycia ludzkiego staly si¢ do pewnego stopnia bardziej
subtelne, a tym samym bardziej niebezpieczne. W czasach, w ktérych istnieje
wyrazna tendencja do sprowadzania czlowieka wylacznie do wymiaru ekono-
micznego oraz rozpatrywania rozwoju jedynie w kategoriach ekonomicznych,

*Tamze,s. 141-142.
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Kosciot akcentuje duchowy i transcendentny wymiar osoby ludzkiej. Swiado-
mo$¢ transcendentnej wartosci — czasem wyrazna, a czasem tylko posrednia —
jest elementem odrdzniajacym cziowieka od wszelkich innych istot zyjacych.

Chrzescijafiska wizja cziowieka bgdacego obrazem Boga zaklada, ze prawa
osoby ze swej natury muszg by¢ respektowane przez spoteczenstwo, ktore ich
nie tworzy, lecz je po prostu uznaje. Osoba ludzka jest bytem urzeczywistniaja-
cym si¢ poprzez nawigzywanie relacji, ale rownoczes$nie w osobie ludzkiej do-
strzega si¢ punkt wyjécia i cel, do jakiego nalezy dazy¢ w zyciu spolecznym.
Zgodnie z nauczaniem II Soboru Watykanskiego ,,czlowiek bowiem jest twor-
ca, ofrodkiem i celem calego zycia gospodarczo-spolecznego” (KDK, 63).
Wszystkie bez wyjatku istoty ludzkie majg réwna godnosé, a kazdy system go-
spodarczy musi afirmowa¢ godno$¢ czlowieka. System wolnorynkowy nie jest
tu wyjatkiem. Wolna inicjatywa podmiotéw gospodarczych winna i§¢ w parze
z obrong godnosci wszystkich czlonkéw spoleczenistwa. Kryzys wspolczesnego
spoleczenstwa i czlowieka jest zwigzany w znacznej mierze z pomniejszeniem
duchowego wymiaru osoby ludzkiej, z zatraceniem integralnej wizji czlowieka
i peinej perspektywy jego rozwoju.

Fundamentalne prawa moralne i wartosci uniwersalne s3 zakorzenione
w godnosci osoby ludzkiej, obdarzonej rozumem i wolng wola, a zatem odpo-
wiedzialnej za siebie i innych. Te naturalne i niepodwazalne prawa i wartosci
nie s uzaleznione od zadnych ludzkich autorytetéw czy spolecznego przyzwo-
lenia, majg swoje uzasadnienie w transcendentnym charakterze osoby ludzkie;.
»Kiedy neguje si¢ lub pomija owg transcendencj¢, stwarza si¢ podstawy dla
réznych form autorytaryzmu badz dla skrajnych koncepcji jednostki catkowicie
niezaleznej, co prowadzi do innych rodzajéw zniewolenia. Jesli nie otworzymy
si¢ na wyjatkowsa i niepodwazalng warto$¢ kazdego ludzkiego bytu, nasza wizja
$wiata bedzie wypaczona lub niekompletna, a nasze wysitki zmierzajace do zta-
godzenia cierpief i wyeliminowania niesprawiedliwo$ci bgda skazane na nie-
powodzenie” (Jan Pawet II do uczestnikéw XXX Konferencji ONZ ds. Wyzy-
wienia i Rolnictwa 18 listopada 1999 r.)*. Postawienie panstwa ponad prawami
moralnymi prowadzi do destrukcji spofeczefistwa, a w koficu zwraca si¢ prze-
ciwko samemu panstwu, jak wykazal to upadek wielu systeméw totalitarnych
w naszych czasach.

W nauczaniu spotecznym KoSciota podkrefla si¢ szczegdlng wage ochrony
godnodci czlowieka i jego praw, w kazdym okresie jego zycia, we wszystkich
kontekstach politycznych, spotecznych, ekonomicznych i kulturowych. ,,Peine
poszanowanie praw cziowieka moze bowiem sta¢ si¢ integralng czg¢écia kazdej
kultury. Prawa czlowieka sg ze swej natury uniwersalne, poniewaz ich Zrédtem
jest rowna godno$§¢ wszystkich ludzi. Nie negujac bynajmniej réznorodnosci

4 LOsservatore Romano. R. 21:2000, nr 3, s. 36.
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kultur istniejacych na §wiecie oraz réznic w rozwoju ekonomicznym, trzeba
stanowczo przypomnie¢, ze ludzkie prawa przystuguja kazdemu cztowiekowi”
(Jan Pawet II do uczestnikéw I Swiatowego Kongresu poswigconego Duszpa-
sterstwu Praw Cziowieka 4 lipca 1998 r.)°.

Ze szkoda dla integralnosci praw cztowieka byloby akcentowanie jednego
tylko prawa czy kategorii praw, lub pomijanie, niedocenianie jakiej$§ kategorii
praw, a nawet ich tamanie. Prawa socjalne i ekonomiczne sg wpisane w ogdlne
ramy praw cziowieka (niepodzielno$é¢ praw cziowieka). ,Nalezy przeciwsta-
wiag si¢ wszelkim probom podwazenia obiektywnej zasadnosci tych praw, a za-
razem przypominac, ze troska o peing i skuteczng ich realizacj¢ jest wspdlnym
obowigzkiem wszystkich — wiadz publicznych, przedsigbiorstw, catego spote-
czefistwa” (Jan Pawel II do uczestnikéw I Swiatowego Kongresu poswigcone-
go Duszpasterstwu Praw Czlowieka 4 lipca 1998 r.)®. Nie wolno tez powolywaé
si¢ na specyfike danej kultury, aby uzasadnia¢ tamanie praw czlowieka. Jezeli
godzimy si¢ biernie z tamaniem ktoéregokolwiek z podstawowych praw cztowie-
ka, woéwczas zagrozone sa wszystkie pozostale. Nie mozna tez traktowac ich ja-
ko zwyczajne postulaty, ktére mozna popieraé¢ zaleznie od okolicznosci i ko-
rzySci politycznych czy ekonomicznych.

Prymat wartoSci osoby ludzkiej stanowi niekwestionowany warunek ksztai-
towania moralnie zdrowych struktur ekonomicznych. Oznacza to, ze gospo-
darce rynkowej, ktora jest wiaSciwa forma systemu ekonomicznego, nalezy
nada¢é personalistyczny ideal, jako wzorzec i kierunek. Nie nalezy jednak ocze-
kiwaé od Kosciota konkretnych propozycji i technicznych rozwigzan w sferze
ekonomicznej, gdyz nie dysponuje on w tej dziedzinie ani koniecznymi §rodka-
mi, ani niezb¢dng kompetencja. Jezeli Kosciét nie moze dystansowaé si¢ od
zycia gospodarczego, to jego kompetencje w tej dziedzinie sg wyznaczone tro-
ska o czlowieka, o moralny wymiar jego dzialania oraz o sprawiedliwy ksztatt
instytucji gospodarczych. Wokot naczelnej zasady personalizmu Koécidt for-
mutuje podstawowe zasady spoteczne: dobra wspélnego, solidarnosci, pomoc-
niczodci i inne, ktére s swoistymi punktami orientacyjnymi wyznaczajgcymi
kierunki dziatania dla ksztaitowania tadu spoteczno-gospodarczego’.

2. Moralny wymiar gospodarki rynkowej

Wielu naukowcdw i 0oséb dzialajacych na polu gospodarki zastanawia si¢ —
w duchu nowych probleméw zwigzanych z ubéstwem, pokojem, Srodowiskiem
naturalnym, bezrobociem itp. — nad rola rynku, nad dominujaca rolg pienigdza

3 ’Osservatore Romano. R. 19:1998, nr 12, s. 29.

¢Tamze,s. 29.

" M. Schramm, Christliche Wirtschaftsethik: Markt und Moral in der Moderne. W: Christli-
che Sozialethik interdisziplindr. Hrsg. von H. J. Héhn. Paderborn 1997, s. 207-222.
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i finanséw, nad rozdZwickiem pomigdzy sfera ekonomiczng i spoleczng oraz
nad wieloma innymi zagadnieniami dotyczacymi aktywnosci gospodarczej. Po-
trzebne jest przemyslenie na nowo modeli, ktére wplywaja na wybdr kierun-
kéw rozwoju. W relacjach migdzynarodowych i krajowych przyznaje si¢ cza-
sem wyrazne pierwszefstwo wzgledom ekonomicznym kosztem praw czlowie-
ka. W spoleczefistwach o modelu spotecznego podporzadkowania prawom
ekonomii i rynku, zaznacza si¢ tendencja do dyskryminacji nieproduktywnych
jego czionkdéw, gdyz bardziej zwraca si¢ uwage na przydatno$é¢ cztowieka niz
na jego samoistng wartos¢.

Wspdiczesne dylematy powstajace na styku gospodarki i etyki Jan Pawet II
streScit w nastgpujacy sposob: ,,By¢ moze nadszedt czas, aby podja¢ nows i po-
glebiong refleksj¢ nad sensem ekonomii i nad jej celami. Konieczne wydaje si¢
w tym kontek$cie ponowne rozwazenie samego pojecia dobrobytu, aby nie byt
on postrzegany wyltacznie w ciasnej perspektywie utylitarystycznej, ktora spy-
cha catkowicie na margines wartosci takie jak solidarnos¢ i altruizm. Pragne
zaapelowaé w tym miejscu do ekonomistéw oraz dziataczy gospodarczych i po-
litykéw, aby uswiadomili sobie, ze praktyka ekonomiczna oraz dziatania poli-
tyczne w tym sektorze musza mieé na celu dobro kazdego czlowieka i caiego
cztowieka. Nakazuje to nie tylko etyka, ale takze zdrowa ekonomia. Doswiad-
czenie bowiem zdaje si¢ wskazywad, ze sukces ekonomiczny w coraz wigksze;j
mierze wynika z tego, iz docenia si¢ nalezycie rolg cztowieka i jego zdolnosci,
popiera si¢ jego §$wiadome uczestnictwo, starannie kultywuje wiedzg i pomna-
za zasoby informacji, umacnia solidarnos¢. Wartogci te nie sa bynajmniej obce
nauce i praktyce ekonomicznej, a przyczyniaja si¢ do nadania im charakteru
w pelni «ludzkiego». Ekonomia, ktéra nie bierze pod uwage wymiaru etyczne-
go i nie stara si¢ stuzy¢ dobru cziowieka — kazdego czlowieka i catego cztowie-
ka - w istocie rzeczy nie zastuguje nawet na miano «ekonomii», pojmowanej
jako rozumne i dobroczynne zarzgdzanie zasobami materialnymi” (Orgdzie na
XXXIII Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2000 r.)8.

Bogactwo materialne nie moze by¢ traktowane jako jedyna warto$¢. Rozwdj
i postgp gospodarczy nie moze dokonywac si¢ kosztem czlowieka i uszczuple-
nia jego podstawowych wymagan. Musi to by¢ rozwdj, w ktorym czlowiek jest
podmiotem, czyli najwazniejszym punktem odniesienia. Rozwdj ekonomiczny
kraju powinien uwzglgdnia¢ wielko$¢, godnos¢ i powotanie czlowieka, musi
by¢ godny cztowieka (SRS, 27-34). Oznacza to, ze kierowanie si¢ wylacznie
kryteriami korzy$ci ekonomicznej, z wylaczeniem etycznego wymiaru ludzkiej
dziatalnoéci, jest nie do przyjecia®. W encyklice Redemptoris missio Jan Pawet

8 Osservatore Romano. R. 21:2000, nr 1, s. 7-8.

®P. M. Minus, Etyka w biznesie. Warszawa 1995; T. Czarnik, Czy mozna by¢ moralnym
w biznesie. W: Przedsigbiorczos¢ w procesie przemian strukturalnych w Europie Srodkowo-
Wschodniej. Red. K. Jaremczuk. Rzeszow 1999, s. 29-34.
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II napisal, ze: ,,na rozwéj danego narodu nie wplywa w pierwszym rzgdzie ani
pieniadz, ani pomoc materialna, ani tez struktury techniczne, ale formowanie
sumief, dojrzewanie mentalnoSci i obyczajow. Protagonista rozwoju jest czio-
wiek, a nie pieniadz czy technika” (RM, 58).

Dziatalnos¢ gospodarcza bez uwzglgdnienia regul etycznych nie bedzie wia-
Sciwie rozumiana i do kofica wyjasniona. Haslo ,,jeszcze wigcej rynku” nie mo-
ze oznaczac ,,jeszcze mniej etyki”, bo taki program prowadzitby — zaréwno na
plaszczyZznie narodowej, jak i ogélnoswiatowej — do eliminowania ludzi stab-
szych, mniej przedsigbiorczych, utrwalatby albo powigkszal nieréwnosci spo-
teczne. Gospodarka, ktéra dziata na zasadach wydajnosci, nie musi ex definitio-
ne wyklucza¢ moralnoSci, jest przeciez okre§lana przez ludzi i nie spos6b abs-
trahowa¢ na rynku catkowicie od ludzkiej podmiotowosci®.

Kosciét opowiada sig za takim systemem gospodarczym, ktdry otwiera sze-
rokie mozliwosci rozwoju przed kazdym czlowiekiem, docenia godno$¢ i wol-
noé¢ pracy ludzkiej oraz wspoéizalezno$é pomigdzy pracg i kapitalem, promuje
zdolno$¢ do inicjatywy, uczestnictwa i przedsigbiorczosci, uznaje pozytywna
role wtasnoSci prywatnej i powszechne przeznaczenie débr ziemskich, ujmuje
wolno$¢ gospodarczg w ramy systemu prawnego i wigcza ja w stuzbg integral-
nej wolnosci ludzkiej. Papiez Jan Pawet II docenia rol¢ mechanizméw rynko-
wych, uznaje takze rol¢ zysku, ale ostrzega przed niczym nieograniczonymi
mechanizmami wolnej konkurencji i przed niebezpieczefistwem ,,przyjecia wo-
bec rynku postawy batwochwalczej” (CA, 40). Nastawienie na maksymalizacje
produkcji i zysku nie moze oznaczaé przekre§lenia prawa do samorealizacji
cztowieka. Wskazania co do ksztaitu nowego tadu spoleczno-gospodarczego
mozna traktowacé jako swoisty ,,model alternatywny” w stosunku do innych tyl-
ko o tyle, o ile traktuje si¢ te wskazania jako projekt na plaszczyznie wartosci.

Jezeli nawet dla gospodarki rynkowej nie ma alternatywy, to sam rynek nie
jest Slepym, automatycznym mechanizmem, lecz instytucjg spoleczng, miej-
scem spolecznej interakeji, Srodkiem osiggania ekonomicznego dobra wspdl-
nego. Nie wszystko w zyciu spolecznym moze funkcjonowaé na zasadach ko-
mercyjnej gry rynkowej, nie wszystko moze podlega¢ prawu podazy i popytu
(np. o$wiata, opieka zdrowotna, bezpieczenistwo publiczne i socjalne, dostep
do informacji). W zaspokajaniu potrzeb na pozarynkowe dobra otwiera si¢
wiele mozliwosci dzialania dla pafistwa i jego instytucji.

Zycie gospodarcze, podobnie jak i Zycie polityczne, sg dziedzinami autono-
micznymi, ale nie mogg byé wolne od zasad etycznych. Takze pafistwo plurali-
styczne nie moze zrezygnowac z norm etycznych w zyciu publicznym. W prze-
moéwieniu w parlamencie polskim 11 czerwca 1999 r. Jan Pawet II podkreslit

10S. Pyszka, Przedsigbiorczos¢ i wolny rynek a sprawiedliwos¢ spoleczna. Sympozjum. Pe-
riodyk Naukowy. R. 3:1999, nr 2, s. 85-102.
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z naciskiem: ,Dzielgc rado$¢ z pozytywnych przemian, jakie dokonuja si¢
w Polsce na naszych oczach, winni$my sobie réwniez u§wiadomic, ze w wolnym
spoleczenstwie muszg istnie¢ wartodci zabezpieczajgce najwyzsze dobro calego
czlowieka. Wszelkie przemiany ekonomiczne maja stuzy¢ ksztattowaniu Swiata
bardziej ludzkiego i sprawiedliwego. Pragnatem zyczy¢ polskim politykom
i wszystkim osobom zaangazowanym w zyciu publicznym, by nie szczg¢dzili sit
w budowaniu takiego panstwa, ktore otacza szczegdlng troska rodzing, zycie
ludzkie, wychowanie miodego pokolenia, respektuje prawo do pracy, widzi
istotne sprawy calego narodu i jest wrazliwe na potrzeby konkretnego cziowie-
ka, szczegblnie ubogiego i stabego™!!.

Jan Pawet II docenia rol¢ pafistwa w dziedzinie gospodarczej, ale réwno-
czes$nie podkre§la znaczenie wspdidziatania w rozwigzywaniu probleméw spo-
tecznych i gospodarczych réznych podmiotéw, zawsze zgodnie z zasadg po-
mocniczodci, ktdra jest podstawowg zasadg zycia spotecznego. Oprécz moral-
nosci rynek potrzebuje prawa stanowionego, czyli norm prawnych reguluja-
cych do pewnego stopnia dzialalno$é gospodarcza'?. Spoteczna gospodarka
rynkowa nie oznacza biernosci pafistwa w procesie ekonomicznym. Domaga-
nic si¢ nicograniczonej swobody dziatan gospodarczych przekreslitoby praw-
dopodobnie nie tylko sprawiedliwo$¢ spoteczna, ale i zasad¢ réwnosci szans.
Wolnos¢ producentéw i interesy konsumentéw nie zawsze ida w parze.

Nie wszystko zalatwi rynek z jego niewidzialng r¢ka, nie zrealizuje z pewno-
Scig wielu programéw socjalnych. Wolny rynek nie jest cadownym lekarstwem
ekonomicznym, ktére wystarczy zazy¢, aby w niedlugim czasie sta¢ si¢ §wiad-
kiem rozkwitu gospodarczego'®. ,,Pafistwo socjalne stanowi integralng cz¢$é
spolecznej gospodarki rynkowej, o ile dba o to, by réwniez «niesprawna rynko-
wo» cz¢$¢ ludnosci (dzieci, chorzy, starcy itd.) miala udzial w owocach ogélno-
gospodarczego sukcesu, przynajmniej w tej mierze, by mogta zy¢ godnie”!4.

Wedlug nauczania spolecznego KoSciola postrzeganie przedsigbiorstwa
w kategoriach wytgcznie ekonomicznych lub konkurencyjnych narusza ludzka
réwnowagg. Zysk jest wskaznikiem dobrego funkcjonowania spoleczenstwa,
jego gospodarczej pre¢znoSci, ale nie moze by¢ jedynym regulatorem pracy
przedsigbiorstwa. O jego bogactwie stanowig nie tylko §rodki produkeji, kapi-
tat i dochody, ale przede wszystkim ludzie, ktorzy swoja pracg wytwarzajg do-
bra konsumpcyjne i ustugi. Wykorzystanie kompetencji jednostek stanowi site
napedowg gospodarki. Przedsigbiorstwo jako wspodlnota ludzi, ktérzy na rézny
sposob zdgzaja do zaspokojenia swych podstawowych potrzeb, oraz stanowia

' Osservatore Romano. R. 20:1999, nr 8, s. 54.

12 Por. Cz. Porgbski, Czy etyka si¢ optaca. Krakow 1997.

L. Roos, Odnowa i rozwdj spolecznej gospodarki rynkowej. Spoleczefistwo. Studia, prace
badawcze, dokumenty z zakresu nauki spofecznej Kosciota. R. 8:1998, nr 3, s. 536.

“Tamze,s. 536.
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grupe stuzaca calemu spoleczenstwu, musi braé pod uwage czynniki ludzkie
i moralne. Wszyscy pracownicy, kazdy na wlasciwym sobie szczeblu, ponosza
czgé¢ odpowiedzialnosci za dobro wspdlne przedsigbiorstwa, a ostatecznie ca-
fego spoteczenistwa (SRS, 38). Osoby kierujace przedsigbiorstwami i podejmu-
jace decyzje powinny okazywaé zaufanie pracownikom, ksztaltowa¢ mechani-
zmy promujace indywidualne i zespolowe nowatorstwo, aktywnos¢ i solidar-
noé¢ (SRS, 45), szanowa¢ ludzi oraz ich niezbywalne prawo do pracy i do ko-
rzystania z owocoéw dzialalnosci zawodowe;j.

Wizja ,.ekonomii przedsigbiorczosci”, ,,ekonomii rynku”, czy po prostu
»wolnej ekonomii” (CA, 42) nie jest czysto ekonomiczna, ale humanistyczna.
Opiera si¢ nie tylko na kalkulacjach ekonomicznych, ale i na kapitale ludzkim
oraz na warto$ciach moralnych. ,Nalezy tez pamigta¢ o wladciwe]j organizacji
przedsigbiorstwa i o wkiadzie wszystkich w jego poprawne funkcjonowanie,
a takze troszczy¢ si¢ o ksztaltowanie harmonijnych relacji migdzy wszystkimi
pracownikami. Wzywam do coraz glebszego zaangazowania réznych uczestni-
kéw zycia spotecznego i wszystkich jego partneréw, aby kazdy, dzialajgc na
wia$ciwym sobie miejscu, staral si¢ by¢ stugg cziowieka i ludzkosci, podejmu-
jac decyzje dzigki kt(’)rym czlowiek, zwlaszcza czlowiek najstabszy i najuboz-
szy, zajmie centralne miejsce w spoleczenstwie, a jego specyflczna odpowie-
dzialno$¢ zostanie naprawd¢ uznana. Globalizacja ekonomii i pracy wymaga
takze globalizacji odpowiedzialnosci” (Jan Pawel II do uczestnikéw V Zgro-
madzenia Ogodlnego Papieskiej Akademii Nauk Spolecznych 6 marca 1999
r.)"%. Zaréwno decyzji doraznych, jak i strategicznych nie mozna podejmowaé
wbrew interesom tych, ktorzy pracuja w przedsigbiorstwie. Etyka moze pomdc
lepiej zrozumie¢ Zycie gospodarcze, a jej zasady moga oddziatywac na procesy
gospodarcze i na kierowanie przedsigbiorstwem. Zycie gospodarcze nie moze
przebiega¢ w pustce moralne;.

Méwigc o moralnym wymiarze gospodarki rynkowej warto pamigtal
o stusznej uwadze kard. J. Ratzingera: ,, Ostatecznie trzeba pamigtac, ze mo-
ralno$¢, ktora chciataby zabiera¢ glos w sprawach gospodarczych, bez dbatosci
o podstawowg wiedz¢ dotyczaca praw ekonomicznych nie jest moralnoscia
lecz moralizatorstwem, a wigc antytezg moralnosci. Interioryzacja zasad zZycia
gospodarczego abstrahujagca od duchowej i moralnej kondycji cziowieka, glow-
nego podmiotu aktywnosci rynkowej, nie jest pelna. Nie moze zatem preten-
dowaé¢ do miana stanowiska naukowego. Potrzeba nam dzisiaj maksimum
kompetentnego i racjonalnego rozumienia skomplikowanych proceséw gospo-
darczych, lecz takze i maksimum $wiadomogci ludzkiej natury i etosu, by te wy-
specjalizowang perspektywe ekonomiczng pogodzi¢ z koniecznoscig realizo-
wania stusznych i pozadanych etycznie celéw. Tylko w ten sposéb gospodarcza

15 >Osservatore Romano. R. 20:1999, nr 5-6, s. 55.
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wiedza i aktywno$¢ czlowieka bedzie zaréwno politycznie stosowalna, jak
i spolecznie akceptowalna”!é. Przestanie moralne musi byé¢ potaczone z ekono-
miczng kompetencja.

3. Spoleczny wymiar rynku w warunkach globalizacji

W rodzacej si¢ nowej epoce, epoce informatyki i potgznych §rodkow prze-
kazu, zmierzamy do coraz petniejszej globalizacji gospodarczej i spoleczne;j.
Zyjemy w $wiecie bardzo réznorodnym, a zarazem $ci§le zespolonym. Rézne
wspoltworzace go spotecznosci coraz bardziej zblizajg si¢ do siebie. Struktury
finansowe i ekonomiczne, od ktérych zalezy caloksztalt rozwoju ludzkosci,
rozrastaja si¢ i dziataja coraz sprawniej w ramach konkurowania wszystkich ze
wszystkimi. Globalizacja przyspiesza przeplyw kapitaléw oraz wymiang towa-
réw i ustug migdzy ludZmi, wplywajac takze nieuchronnie na przemieszczanie
si¢ ludnosci. Tworzg si¢ niespodziewane mozliwosci wzrostu gospodarczego.

Globalizacja ma réwniez swoje wymiary spoieczne ,»,Kazde donioste wyda-
rzenie, dokonujace si¢ w okre§lonym miejscu na ziemi, zazwyczaj odbija 51@
echem na calej planecie, przez co wzrasta poczucie wspolnego przeznaczema
wszystkich narodéw. Nowe pokolenia utwierdzaja si¢ w przekonaniu, ze ziemia
stata si¢ juz «globalnz; wioskg» 1 nawigzuja przyjainie ktore przekraczajg rozni-
ce Je;zykowe i kulturowe. Wspdfistnienie staje si¢ dla wielu codzienng rzeczywi-
stoscig” (Oredzie Jana Pawta II na Swiatowy Dzien Mlgranta 2000 r.)"". Czy pro-
cesy postepujgcej globalizacji porzadku spotecznego, ze swoja szczegblng dyna-
mika standaryzacji kulturowej, m.in. dzigki srodkom masowego komunikowa-
nia, nie zawsze wzmacniajace lokalne kultury, a nawet niekiedy je rozbijajace,
nie przyczyniajg si¢ do zanikania Srodowisk spolecznych, w ktérych rozwijaly si¢
najlepiej osobowe wigzi spoteczne i kultura migdzyludzkiego wspéizycia?

Globalizacja niesie z sobg okreslone niebezpieczenstwa, podzialy i roztamy.
»Liberalizm pozbawiony stosownych mechanizméw kontrolnych sprawia, ze
pogiebia si¢ w $wiecie roznica migdzy krajami «zwycigskimi» a «przegrywaja-
cymi». Te pierwsze dysponuja kapitatami i technologiami, dzigki ktérym mogg
dowolnie czerpaé z zasobéw planety, przy czym nie zawsze korzystajg z tej
mozliwosci w duchu solidarnosci i dzielenia si¢ z innymi. Te drugie natomiast
nie maja latwego dostgpu do zasobdw, jakich potrzebuja, aby si¢ nalezycie roz-
wijac, a czasem wregcz brak im §rodkéw niezbednych do przetrwania; przygnie-
cione cigzarem diugdéw i rozdarte wewnetrznymi podziatami, nierzadko mar-
notrawig skromne zasoby na dzialania wojenne” (Orgdzie Jana Pawta II na
Swiatowy Dzieni Migranta 2000 r.)".

16J, Ratzinger, Gospodarka rynkowa a etyka. W: Koscidl i ekonomia. Warszawa 1996, s. 24.
17 Osservatore Romano. R. 21:2000, nr 3, s. 7.
BTamze,s. 7.
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Roéwniez koncentracja potggi ekonomicznej i politycznej w rgkach partyku-
larnych grup intereséw prowadzi do powstawania osrodkéw wiadzy, czgsto ze
szkodg dla dobra wspélnoty migdzynarodowej, a takze pociaga za sobg powaz-
ne szkody dla calych spoteczefstw. Niekontrolowana globalizacja sprawia, ze
wielu ludzi jest zepchnigtych na pobocze drogi: na skutek bezrobocia w kra-
jach najwyzej rozwinig¢tych oraz nedzy w wielu krajach pétkuli potudniowe;.
Miliony ludzi nie moga korzystaé z postgpu i dobrobytu. Cate kraje czuja si¢
skazane na sytuacje coraz glgbszego zagrozenia, a nawet na konflikt z innymi
krajami.

Postep technologiczny i naukowy nie zawsze bierze pod uwage wartosci mo-
ralne, ktére mogg zapewni¢ jego wiadciwe zastosowanie dla prawdziwego do-
bra ludzi dzisiaj i jutro. Ekonomia, praca i przedsi¢biorstwo maja przede
wszystkim stuzy¢ ludziom. Wszelki rozwdj, takze w wymiarach globalnych, kté-
ry nie bierze pod uwage aspektu ludzkiego i moralnego, b¢dzie w koficu pro-
wadzil do degradacji godnosci osoby ludzkiej. Wzrastajgca wspoizaleznosé
wprowadza wspdlczesny §wiat w nowe fazy rozwoju, ale niesie tez nicbezpie-
czefistwo powaznego ograniczenia wolnosci oséb i wspélnot, ktére nalezg do
istoty kazdej demokracji.

W warunkach niebezpieczenstw, jakie niesie z sobg globalizacja na réznych
plaszczyznach ludzkiego Zycia, nalezy:

a) wspieraé rozwdj takiego systemu gospodarczego, ktory pozwoli wszyst-
kim narodom aktywnie uczestniczy¢ w dazeniu do integralnego postepu,
W przeciwnym razie wiele z nich nie b¢dzie miafo w nim udziatu;

b) popiera¢ taki postep, ktéry pozwala kazdemu cziowiekowi umocni¢ swo-
ja godno&¢ tak, aby nie stat si¢ on tylko jednym z wielu czynnikéw ekonomicz-
nych; cziowiek musi stanowi¢ centrum wszelkiego tadu pafstwowego i spofecz-
nego oraz kazdego systemu rozwoju technicznego i gospodarczego;

c) rozwija¢ czynng solidarno$¢ migdzy réznymi spofecznosciami ludzkimi
jako solidarno$¢ globalna; zycie migdzynarodowe musi opieraé si¢ na funda-
mencie wspdlnych warto$ci moralnych i kierowaé si¢ powszechnie przyjetymi
zasadami wspolpracy (solidarna globalizacja nie pomijajaca nikogo); nieréw-
nomierny podzial zasobéw §wiatowych powinien skiania¢ ludzi do uswiado-
mienia sobie na nowo, ze potrzebna jest solidarno§¢ o wymiarach globalnych,
jednoczaca ludzka rodzing, potrzebny jest jaki§ nowy humanizm®.

»Gwaltowny proces globalizacji systeméw ekonomicznych i finansowych
sprawia, ze nalezy jak najpilniej ustali¢, kto ma by¢ gwarantem dobra wspdlne-
go ludzkosci oraz poszanowania praw ekonomicznych i spotecznych. Sam wol-

19 K. Gabriel, Globalisierung und Weltgesellschaft - Zerfall der Einheit oder Strukturelemen-
te eines neuen Humanismus? W: Das Volk Gottes in den Herausforderungen ciner Weltgesell-
schaft. Jahresakademie 40 Jahre KAAD 23.-26. April 1998. Hrsg. von H. Weber. Bonn 1998,
s. 12-24.
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ny rynek nie moze spetnia¢ tego zadania, jako ze w rzeczywistoSci nie zaspoka-
ja wielu ludzkich potrzeb” (Orgdzie Jana Pawta II na XXXII Swiatowy Dzief
Pokoju 1 stycznia 1999 r.)*. W wysitkach na rzecz rozwoju nalezy pamigtaé
0 jego zasadniczym celu, ktérym jest réwniez umozliwienie krajom ubogim
uzyskanie coraz wigkszej samodzielnosci, pomoc w wykorzystaniu ich wiasnych
zasob6w, w dostepie do technologii i rynkéw §wiatowych, w rozsagdnym uwol-
nieniu ich od zadluzenia. Rozw6j tych krajéw jest i bedzie procesem stopnio-
wym i diugofalowym.

Wazne jest wreszcie poczucie odpowiedzialnosci krajow zamoznych za
zréwnowazony rozwdj wspoiczesnego $wiata oraz przezwycigzanie grozby
zbiorowego egoizmu bogatych krajéw Zachodu. ,,Stan nieréwnowagi miedzy
krajami ubogimi a bogatymi nieustannie si¢ poglebia. Na krajach uprzemysto-
wionych spoczywa obowigzek sprawiedliwo$ci i powazna odpowiedzialno§¢
wobec krajow rozwijajacych si¢. Kontrasty migdzy nimi stajg si¢ coraz jaskraw-
sze. Jest paradoksem, ze niektére kraje posiadajgce bogactwa naturalne na
swoim terenie stajg si¢ przedmiotem niedopuszczalnej eksploatacji ze strony
innych. Wskutek tej sytuacji cale narody nie mogg korzysta¢ z bogactw wiasne-
go kraju ani z owocow swej pracy. Nalezy da¢ tym narodom mozliwo§¢ rozwija-
nia si¢ dzieki wlasnym naturalnym zasobom, wiaczajac je bardziej bezposred-
nio w mechanizmy $wiatowej gospodarki” (Jan Pawel II do uczestnikéw
V Zgromadzenia Ogolnego Papieskiej Akademii Nauk Spofecznych 3 marca
1999 r.)2.

Kosciét chee wnosié swoj wkiad w budowe §wiata opartego na prawdziwym
braterstwie. Przestrzega ustawicznie przed zniech¢ceniem, ze nie da si¢ nicze-
go zmienié¢ ani w §wiecie, ani w nas samych, zZe nie mozna nic zrobi¢, aby roz-
wigzaé ogromne problemy spoleczne u podstaw (swoisty paraliz moralny). Nie
idzie tylko o usunigcie symptoméw negatywnych zjawisk, ale i o ich przyczyny.
Kosciot wspoiczesny glosi i stara si¢ realizowac opcje na rzecz ubogich. Jest to
rzeczywista i trwafa wola dzialania na rzecz ludzi bedacych w potrzebie i po-
zbawionych niejednokrotnie nadziei na lepszag przyszio$¢. Wyraza przy tym
przekonanie, Ze wolny rynek sam z siebie nie zlikwiduje réznorodnych niespra-
wiedliwosci i nieré6wnosci spotecznych.

Wydaje sig, ze zasada solidarnosci spotecznej tak bardzo obecna w naucza-
niu spolecznym Kosciofa nie jest obca spotecznej gospodarce rynkowej. Stwa-
rza ona pewne perspektywy dla ksztaitowania wrazliwosci w sferze spofeczne;.
Solidarno$¢ przerasta myslenie wedlug kategorii wydajnosciowych i nakazuje
troske o tych, ktorzy sg ,niesprawni” w sferze gospodarczej, by mieli to, co jest
im niezbedne do zycia. Ko$ci6t nie moze pogodzic si¢ z faktem ostrych réznic

2 Osservatore Romano. R. 20:1999, nr 1, s. 6.
2 Osservatore Romano. R. 20:1999, nr 5-6, s. 55.
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socjalnych w spofeczefistwie i z teza, ze rozwigzanie tego problemu nalezy po-
zostawi¢ wolnej grze rynkowej. Nie wszyscy potrafig zapewni¢ sobie poprzez
wlasne dzialania gospodarcze niezbg¢dne §rodki do Zycia.

Rozwéj gospodarczy jest skutecznym $rodkiem przeciwstawiania si¢ bie-
dzie, ale sam wszystkiego nie zalatwi. Warto pamigta¢ o przestrodze, ktéra
sformutowat wioski mysliciel V. Possenti: ,,Demokracje liberalne zawioda, jesli
nie potrafig wigczy¢ tych, ktorzy dzis sa wykluczeni; jesli tworzeniu bogactwa
dla spoleczefistwa dwoch trzecich bedzie towarzyszyé gospodarcze i spoleczne
wykluczenie pozostalej jednej trzeciej”?. Wizja sprawiedliwego podziatu bo-
gactwa w skali narodowej i Swiatowej wymaga ograniczenia zakresu stosowa-
nia zywiolowych mechanizméw rynkowych. Sama zasada sprawiedliwosci spo-
fecznej jest do pogodzenia z ideg gospodarki rynkowej?.

5. Gospodarka rynkowa a konsumpcjonizm

Konsumpcjonizm jako postawa zyciowa i zachowanie codzienne charakte-
ryzuje si¢ niepohamowanym dazeniem do nabywania réznego rodzaju dobr
materialnych oraz korzystania z usfug stuzacych zaspokajaniu wylacznie wia-
snych potrzeb i przyjemnosci. Cele i dazenia zyciowe jednostek ogniskuja si¢
wowczas przede wszystkim wokot postawy ,,miec¢”, kosztem postawy ,,by¢”.
Konsumpcyjna mentalno$¢ obejmuje wszystkie dziedziny zycia osobistego,
jak i spotecznego. W spoleczefistwach dobrobytu nawet samo zycie moze by¢
traktowane jako przedmiot konsumpcji. Moralne konsekwencje konsump-
cjonistycznej koncepcji zycia przejawiaja si¢ zaréwno na plaszczyZnie zycia
indywidualnego, jak i spotecznego?. Sg one wyraZznie widoczne w najbardzic;j
rozwinigtych strukturach gospodarczych §wiata. W nawykach konsumpcyj-
nych i stylach zycia obiektywnie niegodziwych lub szkodliwych dla fizycznego
i duchowego zdrowia nastgpuje odwolywanie si¢ do instynktéw cziowieka
i ignorowanie na rézne sposoby jego wolnej i $wiadomej natury osobowej
(CA ,36).

Wspdiczesna mentalno$¢ konsumpceyjna upowszechnia si¢ zarowno w kra-
jach Europy Zachodniej, jak i Srodkowo-Wschodniej. Wielu chee zy¢ lub zyje
ponad stan. Swoista filozofia konsumpcjonizmu nakazuje czerpanie doznai
i przyjemnosci z Zycia jako nadajacych sens ludzkiej egzystencji. Orientacja na
przezycie i doznanie staje si¢ niemal uniwersalnym wzorem Zycia. Takze wartc-
Sci s3 uznawane za co§ cennego, o ile przyczyniaja si¢ do tworzenia doznain

2V, Possenti, Wyzwania demokracji liberalnej, Zarzadzanie i Edukacja 1:1997, nr 1, s. 140.

2 H. Chotaj, Transformacja systemowa w Polsce. Szkice teoretyczne. Lublin 1998.

%J. Gocko, Zagrozenia zycia gospodarczo-spotecznego. W: Teologia moralna wobec wspdl-
czesnych zagrozeri. Materialy ze spotkania naukowego Sekcji Polskich Teologow Moralistow.
Konstancin 7-9 czerwca 1998. Red. J. Nagorny, A. Derdziuk. Lublin 1999, s. 124-25.
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(,Erlebnisgesellschaft”)?. Nasilajaca si¢ orientacja doznaniowa nie moze byé
jednak utozsamiana ze zwyklym hedonizmem, nawet jezeli do niego czgsto
prowadzi. Poglebia ona natomiast w praktyce wielorako$¢ opinii i ambiwalen-
cj¢ sadéw moralnych, ,,zycie chwilg”, natychmiastows satysfakeja, ,,tu i teraz”,
sjeszcze dzi§”, bez odkladania zaspokojenia potrzeb ,,na pdzniej”. W spole-
czenstwie doznan unika si¢ diugofalowych zobowigzan i trwalych zwigzkéw.
Zycie codzienne jest przesycone niepewnoscia, ,,rozproszkowane”, naznaczo-
ne tymczasowoscia, przemijaniem i rozpadem wigzi spotecznych, poszukiwa-
niem wzmocnionych chwilowych przyjemnosci. Wedtug niektérych autoréw
nowoczesno$¢, wraz z wylaniajacg si¢ ponowoczesnoscia, uwidacznia si¢ gtow-
nie w dwoéch przejawach: konsumpcjonizmie i permisywizmie.

Srodki spotecznego przekazu, a zwlaszcza telewizja, odgrywaja coraz wigk-
szg rol¢ w ksztaitowaniu potrzeb i pragnien konsumpcyjnych, szczegdlnie
w spoleczefistwach, ktére przechodza od ,,gospodarki niedoboréw” do ,,gospo-
darki obfitosci”. W reklamach, filmach, serialach, teleturniejach itp. media
,»kusza” niemal powszechng dostgpnoscig dobr konsumpceyjnych, promujg wy-
stawng i luksusowa konsumpcj¢, ujednolicajg preferencje odbiorcéw?. Nawet
wsrdd tych, ktérzy walczg o zaspokojenie podstawowych potrzeb materialnych,
rozbudzane s3 potrzeby konsumpcyjne ,,wyzszego” rz¢du. Konsumpcjonizm
lansowany odgérnie przez mass media i rozwijajacy si¢ oddolnie w praktyce zy-
cia spolecznego, prowadzi do uksztattowania si¢ pragmatycznej §$wiadomosci,
nie zawsze zgodnej ze §wiadomoscig etyczna.

W pragmatycznej $wiadomosci wolno$¢ jednostki nabiera cech wolnosci
konsumenta. ,,W spoleczefistwach, zwiaszcza bogatych, gdzie konsumpcjo-
nizm i materializm zajmuja miejsce ludzkich cnét oraz gdzie kultura i wycho-
wanie stajg si¢ «wolne od wartoSci», osoba zostaje sprowadzana do roli przed-
miotu uzytkowego. «Uwolniony» z wszystkich wi¢zi rodzinnych i spotecznych,
samotny czlowiek staje si¢ ofiarg nowej alienacji i jest narazony na wszelkie
formy dehumanizacji” (Deklaracja Kongresu Teologiczno-Duszpasterskiego
w Rio de Janeiro)?.

Rozwigzania biezace sg zastgpowane nowszymi, bardziej wyszukanymi pro-
pozycjami. W spoteczefistwach konsumpcyjnych ilociowe wartosci materialne
dominujg nad innymi warto$ciami ludzkiego zycia. Konsumpcja staje si¢ na-
czelng motywacjg dziatai na co dziefi. Materializm praktyczny ,,sprzyja rozpo-
wszechnianiu si¢ indywidualizmu, utylitaryzmu i hedonizmu [...]. W ten sposéb
warto$ci zwigzane z «byé» zostaja zastgpione przez wartosci zwigzane

% G. Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart. Frankfurt am Ma-
in 1992, s. 36-38 i 59.

% K. G. Michel, Der Mensch lebt nicht vom Brot allein. Ethische Aspekte des Konsums.
(,,Kirche und Gesellschaft” Nr. 241). Kéln 1997, s. 9-10.

27 2Osservatore Romano R. 19:1998, nr 1,s. 5.
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z «mieé». Jedynym celem, ktéry bierze si¢ pod uwage, jest wiasny dobrobyt
materialny. Tak zwana «jako§¢ zZycia» jest interpretowana najczesciej lub wy-
tacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzadkowanego kon-
sumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnosci czerpanych z Zycia fizycznego, nato-
miast zapomina si¢ o glebszych - relacyjnych, duchowych i religijnych — wymia-
rach egzystencji” (EV, 23).

Czes¢ mediéw ksztaltuje styl zycia wedtug hasta ,,zycie tatwe i przyjemne”,
z akcentem na dazenie do posiadania i uzywania. W miejsce etyki pracy, wyrze-
czenia i umiarkowania wprowadza si¢ etyke czasu wolnego, doraznej gratyfikacji
i konsumpcji. Jako warto$¢ priorytetowa wysuwa si¢ sukces finansowy. Czlowiek
sukcesu ekonomicznego jest bardziej lansowany niz na przykiad czlowiek two-
rzacy i doskonalgcy zycie rodzinne®. W normatywnej wizji codziennego Zycia sa
wkomponowane postawy ,,mie¢”, ktére uzyskuja jakby oficjalng i spoteczng
aprobate. Posiadanie i konsumpcj¢ zaczyna si¢ traktowa¢ jako symbol statusu,
symptom powodzenia i zaradnosci zyciowej, a wigc w kategoriach prestizowych.
Jedynie wazng norma staja si¢ doznania i przyjemnosci, ktére mozna osiggnac za
pomocg wszelkich Srodkéw, jakie oferuje postep naukowy i techniczny.

W epoce naznaczonej ideologia konsumizmu coraz czgsciej ludzie pytaja
o0 jako$¢ zycia, wierzac, ze godnego zycia czlowieka nie da si¢ zredukowaé do
débr materialnych i wymiaréw iloSciowych, a aktywno$ci gospodarczej do ego-
izmu i zysku. Jednostronny postgp materialny i techniczny nie czyni ludzi bar-
dziej szczesliwymi, lepszymi. Nie przybywa automatycznie wolnosci, sprawie-
dliwosci, mifosci, poswigcenia itp. ,,Kiedy cztowiek czyni konsumpcje bozkiem,
zdradza zycie i zdradza samego siebie”?. Kult osiagnie¢ i sukcesu oraz natych-
miastowego szczgscia z trudem taczy si¢ z zainteresowaniem sprawami ,,tamte-
go Swiata” oraz z doskonalym samospeinieniem, ktére nastapi dopiero w przy-
sztym $wiecie. Religia bowiem wspiera dazenia czlowieka do solidarnosci z in-
nymi i do milodci (przeciwienstwo indywidualizmu) oraz upatruje sens Zycia
w perspektywie postawy ,,by¢”, nie za§ postawy ,,mie¢”. Stad jednostronne za-
absorbowanie sprawami materialnymi (postawa konsumpcyjna) prowadzi nie-
uchronnie do pomniejszenia, a nawet zaniku wiary religijnej Z reguly przyczy-
nia si¢ do kryzysu wartoSci, ktdry jest odczuwany w stylu zycia codziennego,
a nawet w samym sposobie pojmowania sensu istnienia.

Kosciét oddzialuje na ludzi wspoiczesnych w kierunku odchodzenia od
modnej dzisiaj mentalnosci, ktéra kaze cziowiekowi zajmowac si¢ przede
wszystkim tym co materialne, z niedocenianiem odpowiedzi na najbardziej

B M. Kwiatkowski, ,Czlowiek sukcesu ekonomicznego” jako wzor osobowy w okresie
transformacji ustrojowej w Polsce (1989-1993). Studium z socjologii moralnosci. Lublin 1999
(mps pracy doktorskiej).

¥ E. Fromm, Wojna w czlowieku. Psychologiczne studium istoty destrukcyjnosci. T1. P. Ku-
ropatwifnski, P Pankiewicz, J. Wggrodzka, Warszawa 1994, s. 58.
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podstawowe problemy ludzkiej egzystencji. Prébuje on rozpoznawaé, dokad
zmierza dzisiejsze spoteczenstwo, odkrywaé jego duchowe potrzeby, okreslaé
konkretne i giéwne zadania oraz zwigzane z nimi metody duszpasterskie, by
stosownie odpowiedzie¢ ludzkim oczekiwaniom (PDV, 5). Wazne jest nie tyle
to, by ustawicznie wystegpowaé przeciwko ,,duchowi czasu”, ile raczej rozpo-
znawa¢ ,,znaki czasu” (zadanie fascynujgce)®. Kosciét popiera taki kierunek
rozwoju gospodarczego i spolecznego, ktdry jest ewolucjz; ,»,0d «mniej byé» ku
«wwcej byc» obe]mujch calego cztowieka w wymiarze ekonomicznym, rzecz
jasna, ale réwniez kulturowym, moralnym i duchowym” (Jan Pawet II podczas
spotkania z Korpusem Dyplomatycznym 9 stycznia 1988 r.)*. Krytykuje styl zy-
cia ludzi nastawionych wylacznie na przezywanie i doznawanie (CA, 36), uwi-
ktanych w sie¢ falszywych i powierzchownych satysfakcji (CA, 41), w sposob
nieuporzadkowany zuzywajacych zasoby naturalne lub niszczacych ,,Srodowi-
sko ludzkic” (CA, 37-39).

W okresie szerzacego si¢ materializmu praktycznego nie bedzie brakowaé
ludzi, ktérzy odczuwajg potrzebg Boga i szukaja oparcia w Kosciele, ksztaftu-
jacego wiar¢ i horyzonty chrzescijafiskiego humanizmu. Z nimi Ko$ciéi moze
nawigzaé intensywny dialog (ES, 67). W czasie audiencji dla czlonkéw Papie-
skiej Rady ds. Kultury z 10 stycznia 1992 r. Jan Pawet II podkreslit: ,,Mlodziez,
a takze dorosli zyjacy w spofeczenstwach uprzemystowionych starajg si¢ na
rézne sposoby wyrazi¢ niezadowolenie z powodu dominacji «mieé» nad «byé»,
podczas gdy tak wiele oséb cierpi na brak podstawowego «mieé», niezbgdnego
do tego, aby méc «byé». Na catym $wiecie ludzie domagaja si¢ poszanowania
dla ich kultury oraz prawa do Zycia godnego czlowicka™%2.

Redukcja stosunkéw mig¢dzyludzkich do dymensji materialnej bytaby nie-
bezpieczna. Postawa zyciowa, w ktérej dobro moralne identyfikuje si¢ z korzy-
Scig lub pozytkiem, prowadzi nie tylko do materializmu praktycznego i nasta-
wiefi konsumpcjonistycznych, ale takze sprzyja kryzysowi religijnemu. Czio-
wiekowi hotdujacemu celom czysto materialnym trudno jest dostrzec pragma-
tycznie niewymierne wartoSci wiary, akcentujacej wymiary ludzkiego ,,by¢”
i domagajacej si¢ zmiany naszego stylu zycia. Konsumpcjonizm, nieuporzad-
kowane moralnie dgzenie do ekonomicznego sukcesu niszczg wigzi spoleczne,
a nawet ograniczajg do pewnego stopnia rozwdj gospodarczy kraju. Budzenie
powszechnej wrazliwosci oznacza, ze ,trzeba zmieni¢ konsumpcjonistyczne
nawyki, zwalcza¢ hedonizm, przeciwstawic si¢ zoboj¢tnieniu i spychaniu odpo-
wiedzialnosci na innych” (Oredzie Jana Pawla II na Wielki Post 1996 1.)®.

W A. Drozdz, Kosciol wobec konsumizmu. W: Wyzwania moralne przelomu tysigcleci.
Red.J.Nagérny, A. Derdziuk, Lublin 1999, s. 111-139.

M Osservatore Romano. R. 9:1988, nr 2,s.17.

2 20Osservatore Romano. R. 13:1992, nr 7, s. 30.

3 DOsservatore Romano. R. 17:1996, nr 3, s. 4.
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Przemiany w Zyciu publicznym, na forum spolecznodci lokalnych i na
wszystkich plaszczyznach zycia spolecznego sa nie tylko kwestig struktur, ale
musza dotyczy¢ takze mentalnoSci. Przemiany w mentalnosci ludzi trwaja naj-
dtuzej. Nowa §wiadomo$¢ moralna moze staé si¢ poczatkiem skutecznych re-
form. Mocna i trwafa wola angazowania si¢ na rzecz drugich, umiejetno$é bez-
interesownego dawania zaktada prawdziwe nawrdcenie. ,,Nawrdcenie to obej-
muje zaréwno aspekt «negatywny», czyli wyzwolenie od grzechu, jak i aspekt
«pozytywny», to znaczy wybdr dobra wyrazonego w wartoSciach etycznych za-
wartych w prawie naturalnym, potwierdzonym i pogiebionym przez Ewange-
lig” (TMA, 50).

Nawrdcenie dotyczy nie tylko — chociaz przede wszystkim - grzechéw indy-
widualnych, ale ma takze swoje odniesienia i do ,,struktur grzechu”, ktére po-
wstaja pod wplywem grzechéw indywidualnych, utrwalajg je i rozszerzajg ich
oddzialywanie. Nawrdcenie i bezinteresowno$¢ w wymiarach spolecznych
zbiega si¢ z opcja preferencyjng Kosciola na rzecz ubogich i odepchnigtych
oraz protestu przeciwko nieludzkiej nedzy, przeciwko przedmiotowemu trak-
towaniu cztowieka. ,,W samym systemie gospodarczym nie ma kryteriéw po-
zwalajacych na poprawne odréznienie nowych i doskonalszych form zaspoka-
jania ludzkich potrzeb od potrzeb sztucznie stwarzanych, przeszkadzajacych
ksztattowaniu si¢ dojrzalej osobowosci. Dlatego pilnie potrzebna jest tu wielka
praca na polu wychowania i kultury, obejmujaca przygotowanie konsumentéw
do odpowiedzialnego korzystania z prawa wyboru, ksztaltowanie gigbokiego
poczucia odpowiedzialnosci u producentéw i przede wszystkim u specjalistow
w dziedzinie spofecznego przekazu; konieczna jest takze interwencja wiladz
publicznych” (CA, 36).

6. Wolne wnioski

Kosciot niezmiennie podkresla, ze z odnowga struktur zycia gospodarczego
i spolecznego musi i§¢ w parze odnowa duchowa i moralna. Czlowiek i troska
o niego powinny by¢ podstawa wszelkich przemian spoleczno-gospodarczych.
Jezeli zabraknie odnowy duchowej opartej na uniwersalnych warto$ciach mo-
ralnych, nawet najbardziej sprawne struktury spoteczne beda ulegaé znie-
ksztalceniom na skutek egoizmu gospodarczego i politycznego. Kosciét zache-
ca ustawicznie do wiaczania si¢ ,,w budowe nowego $wiata, opartego na mocy
milosci i przebaczenia, na walce przeciw niesprawiedliwosci i wszelkiej nedzy
fizycznej,moralnej i duchowej, na podporzadkowaniu polityki, gospodarki,
kultury i techniki cziowiekowi oraz jego integralnemu rozwojowi” (Oredzie Ja-
na Pawla II na XV Swiatowy Dzieni Mlodziezy 2000 r.)*.

¥ D Osservatore Romano. R. 20:1999, nr 9-10, s. 18.
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W doktrynie spofecznej Kosciola podkresla sig, ze problemy spoteczne, fi-
nansowe i ekonomiczne nie pozostaja bez zwigzku z godnoscig oséb ludzkich.
Przejawy niesprawiedliwo$ci spolecznej, tyrania pienigdza, niekontrolowana
globalizacja gospodarki — wszystko to moze rani¢ godnos¢ osob, calych naro-
doéw i kontynentéw. Wzajemna zalezno$¢ systeméw gospodarczych, spotecz-
nych i politycznych stwarza w dzisiejszym $wiecie rozliczne ,,struktury grze-
chu”. Grzechy osobiste majg zawsze wymiar spofeczny, a procz tego umacniaja
te formy grzechu spofecznego, ktore sa owocem nagromadzenia si¢ licznych
win osobistych. Rzeczywistg odpowiedzialno$¢ ponosza oczywiscie osoby, bo-
wiem struktury spoleczne jako takie nie s3 podmiotem czyndéw moralnych.

»Z1o pociaga ze straszliwg sila, sprawiajaca, ze liczne postawy okreslane sg
jako «normalne» i «nieuniknione». Mnozy si¢ ono i niszczy sumienia, ktére ule-
gaja dezorientacji i tracg zdolnos¢ rozeznania. Gdy myslimy o strukturach grze-
chu hamujacych rozwdj narodéw bardziej uposledzonych pod wzgledem gospo-
darczym i politycznym (por. Sollicitudo rei socialis, 37), nachodzi nas pokusa, by
podda¢ si¢ moralnemu zlu, ktére wydaje si¢ nie do przezwycigzenia. Jakze wie-
le 0s6éb czuje bezsilnos¢ i bezradno$¢ wobec sytuacji, ktora jest tak trudna, ze
wydaje si¢ bez wyjscia” (Audiencja generalna 25 sierpnia 1999 r.)%. Kosciét na-
woluje do zerwania zwigzkéw ze , strukturami grzechu”, ktore dzisiaj szczeg6l-
nie warunkuja wybory ludzi w réznych sytuacjach zyciowych. Nawet najtrwalsze
struktury zla mozna przezwycigzy¢ i zastgpi¢ je strukturami dobra.

wStruktury grzechu” podtrzymujace gldd i ubdstwo nie mozna przezwycigzyé
inaczej jak tylko dzigki wspoipracy wszystkich i dzigki postawie, ktora kaze ,,za-
traci¢ samego siebie” dla innych, a nie wyzyskiwa¢ ich, stuzyé im a nie uciskaé
(por. SRS, 38). Zmiana w jakiej$ dziedzinie zycia spolecznego ma swoje konse-
kwencje takze i w innych sferach rzeczywistosci spotecznej. Ogromna ziozonosé
zadan walki z krzywdg i upo§ledzeniem ludzkim oraz trudno$¢ podejmowanych
zbiorowych poczynan w tej walce nakazuje niektérym komentatorem encykliki
Sollicitudo rei socialis méwié o ,trudnej etyce spolecznej sprawiedliwosci”.

Kosciot gtosi swoje orgdzie moralne. Wskazuje na konieczno$é uwzgled-
nienia aspektéw prawnych, spofecznych i moralnych w kierowaniu ludzkg ak-
tywnoscig w dziedzinie gospodarowania. Takze w gospodarce rynkowej naj-
wazniejszy jest czlowiek, a ona sama powinna by¢ przyjazna kazdemu cztowie-
kowi i calemu cziowiekowi. Misja Kosciofa ,,nie jest dziatanie bezposrednio
na plaszczyznie ekonomicznej, technicznej, czy politycznej, albo dawanie ma-
terialnego wkiadu w rozwoj, ale polega [ona] zasadniczo na tym, by ukazywac
narodom nie jak «wigcej mieé», ale jak «bardziej byé», rozbudzajgc Ewange-
lig sumienia. Prawdziwy rozw6j ludzki musi zapuszczad korzenie w coraz gigb-

¥ Osservatore Romano. R. 20:1999, nr 11, s. 34.
%S, Nowak, Trudna etyka spotecznej sprawiedliwosci. Kilka uwag w zwigzku z encyklikq
wSollicitudo rei socialis”. Przeglad Powszechny”. R. 1988, nr 10, s. 40-51.
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szej ewangelizacji” (RM, 58). Kosciét nie moze zaproponowaé konkretnych
modeli technicznego rozwoju, ale dostrzega i podkresla moralny aspekt dobra
jednostek, spolecznodci i calej rodziny ludzkiej. Powinien objawia¢ si¢ jako
znak i zabezpieczenie transcendentnego charakteru osoby ludzkiej (por.
KDK, 76).

Kosciét bardzo silnie podkresla rolg cziowieka jako obywatela w ksztatto-
waniu dobra wspdlnego i wspdlnego programu rozwoju spotecznego. W nowo-
rocznym spotkaniu z Korpusem Dyplomatycznym 10 stycznia 2000 r. Jan Pa-
wel II podkreslit: ,,Oznacza to, jak sadzg, ze czlowiek XXI wieku bedzie mu-
sial wyksztalci¢ w sobie poczucie odpowiedzialnosci. Przede wszystkim odpo-
wiedzialnosci osobistej, rozwijajac poczucie obowiazku i postawg uczciwosci
w pracy: korupcja, przestgpczo$é zorganizowana ani biernos¢ nigdy nie moga
prowadzi¢ do prawdziwej i zdrowej demokracji. Ale trzeba do tego doda¢ tak-
ze poczucie odpowiedzialnosci wobec innych: trosk¢ o najubozszych, udziat
w strukturach wzajemnej pomocy w miejscu pracy i na plaszczyZnie socjalnej,
szacunku dla przyrody i Srodowiska — wszystkie te imperatywy trzeba realizo-
wacé, aby mozna bylo zbudowaé $wiat, ktory umozliwi wyzsza jakos¢ wspolnego
zycia. Nigdy wigcej jedni oddzieleni od drugich! Nigdy wigcej jedni przeciw
drugim! Wszyscy razem, solidarni, $wiadomi obecnosci Boga!”¥. Nowa cywili-
zacja milosci bgdzie oparta na uniwersalnych warto$ciach pokoju, sprawiedli-
wosci, solidarnosci i wolnosci.

Na podstawie nauczania spotecznego Kosciota, a zwlaszcza encykliki Cente-
simus annus, mozna wymieni¢ nastgpujace cechy ,uetycznionej” ekonomii:
,»kazda dzialalno$¢ gospodarcza winna rozpoczynac¢ si¢ od cztowieka i do niego
zmierza¢; pomnazanie bogactwa ma jeden zasadniczy cel: poprawe warunkow
zycia tak jednostki jak i spolecznosci; nadmiar produkowanych débr powinien
rodzié praktyke solidarnosci w celu zwalczania réznych form biedy, wyzysku,
niedorozwoju i degradacji; procesy produkcyjne powinny uwzgledniaé nie tyl-
ko ilo§¢ wyprodukowanych dobr, ale rowniez wiaSciwe wynagrodzenie uczest-
nikéw procesu produkcyjnego, zgodnie z resztg z etyczno-religijng zasadg po-
wszechnego przeznaczenia débr; jakikolwiek monopol i hegemonia ekono-
miczna rujnujg aktywno$é ekonomiczna; panstwo i wszelka wladza publiczna
powinny dziala¢ zgodnie z zasadg pomocniczo$ci”,

Postulaty powyzsze nie stojg w sprzecznosci z modelem spotecznej gospo-
darki rynkowej, a nawet s3 do pewnego stopnia z nig kompatybilne, chociaz
zapewne w rozmaitym zakresie s3 realizowane w konkretnych systemach spo-
fecznej gospodarki rynkowej. Kosci6ét w swoim nauczaniu szczeg6lnie akcentu-
je elementy spoteczne w gospodarce wolnorynkowej, a takze odniesienia mo-

¥ Osservatore Romano. R. 21:2000, nr 3, s. 25.
BW. Kawecki, Koscidt.., s. 198-199.
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ralne (etyczna jakos¢). Jest zainteresowany szczeg6lnie umocnieniem etycznej
substancji gospodarki rynkowej, poprzez wskazanie na jej niedomogi moralne
i wychowanie ludzi do praktycznej akceptacji etyki odpowiedzialnosci i soli-
darnosci. Wierzy w mozliwo$¢ jakiego§ uzgodnienia twardych praw ekono-
micznych z zasadami moralnymi, w sensowno$¢ odwolywania si¢ do wartosci
moralnych w analizie proceséw gospodarczych.

Zasadnicza trudno$¢ lezy w praktycznej realizacji symbiozy migdzy rynkiem
i moralnodcia. Spoleczna gospodarka rynkowa ,,nie jest produktem natural-
nym, lecz wrazliwg «rosling uprawng»”%, nie procesem sielankowym lecz rady-
kalng zmiang spoleczng. Czyz mozna jednak wyobrazi¢ sobie wolny rynek bez
takich wartodci jak pracowitos$¢, skfonno$¢ do oszczgdzania, zaufanie, lojal-
noé¢, dotrzymywanie umoéw, solidarno$é? Czy wolny rynek jest rzeczywiScie
niekompatybilny z etyka, a konkurencja ze wspdtpraca? Czyz wartosci etyczne
nie sg obecne w kazdym programie polityki gospodarczej, ktéra ostatecznie re-
guluje zycie gospodarcze?*.

Spoteczna gospodarka rynkowa jest tak skonstruowana, by zabezpieczata
nie tylko efektywnos$¢ gospodarowania, ale i potrzeby socjalne spoleczefistwa
i uwzgledniala konieczne wymogi natury ekologicznej. W spoteczefistwie pol-
skim, w ktorym od poczatku lat dziewigédziesigtych dokonuje si¢ rekonstruk-
cja gospodarki i modernizacja zycia spotecznego w ogole, wszystkich jego sfer
i przejawow, realizowany jest model gospodarki rynkowej*. Mit wolnego ryn-
ku, ktory stat si¢ swoistym hastem postkomunistycznej transformacji, nie
sprzyjal ksztattowaniu si¢ spolecznej gospodarki rynkowej, z komponentem
socjalnym, ekologicznym, a zwlaszcza etycznym. Wediug W. Morawskiego po-
wodzenie polskich reform zalezy od odpowiednich proporcji rynku ekono-
micznego, paistwa w jego funkcjach regulacyjnych oraz wspdlnot spoteczno-
kulturowych w ich funkcjach podtrzymywania wigzi spoiecznych*. Czeicig in-
tegralng tego procesu musi by¢ systematycznie ksztaltowany tad moralny opar-
ty na warto$ciach gwarantujacych prymat osoby ludzkiej nad calym porzad-
kiem etyczno-gospodarczym. Faktycznie wplyw spolecznej nauki Kosciota na

¥ L. Roos, Koscidl i ekonomia. Odpowiedzialno$¢ za przysztos¢ gospodarki swiatowej. W:
Kosciol i ekonomia. Warszawa 1996, s. 15.

“© H. Fitte, Czy mozliwa jest solidarnos¢ w gospodarce rynkowej? Spoleczeiistwo. Studia,
prace badawcze, dokumenty z zakresu nauki spofecznej Kosciota. R. 9:1999, nr 2, s. 284.

4'W sondazu OBOP z czerwca 1991 r. 26% badanych Polakéw wyraziio opinig, ze Papiez
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polskie przemiany spoleczno-gospodarcze jest mocno ograniczony, by nie po-
wiedzie¢ — niewielki.

Wolny rynek, upowszechnienie wlasnosci prywatnej, promocja przedsig-
biorczosci, uzdrawianie finanséw publicznych oraz inne reformy powoli odno-
sz swoj skutek. ,,Sukces polskich reform nie powinien nam jednak przestania¢
ogromu zadai, jakie stoja przed calym spoteczefistwem w dziedzinie spolecz-
nej i gospodarczej. Niestety, wiele grup spotecznych czy zawodowych czuje sig
ofiarami, ktérych kosztem dokonaly si¢ przemiany po 1989 roku. Lokalnie du-
ze bezrobocie w niektdrych regionach kraju i radykalne zubozenie wielu os6b
- oto realia, przed ktérymi stajg kolejne rzady i Parlament. Coraz czgsciej row-
niez mamy do czynienia z grupowymi konfliktami intereséw, z patologicznym
przenikaniem si¢ sfer biznesu i polityki, z nie malejaca falg przestgpczosci go-
spodarczej. Zaradzenie tym problemom bedzie wymagaé jeszcze wielu wysii-
kéw, tak, by nikt w Polsce nie czut si¢ obywatelem drugiej kategorii, albo zbgd-
nym balastem dla spoleczenstwa. Nalezy przy tym zwracaé szczegdlng uwagg
na to, by rozwéj kraju nie zostat zredukowany jedynie do sfery gospodarcze;j”
(List Komisji Episkopatu Polski ds. Wizyty Apostolskiej Ojca Swictego Jana
Pawta II w Polsce)*®.

THE ROMAN CATHOLIC CHURCH AND SOCIAL MARKET ECONOMY
Summary

The paper strongly emphasizes moral aspects of social market economy in the light
of social teaching of the Church and especially of John Paul II. These are the following
issues: primacy of man over the market, moral dimension of market economy, social di-
mension of the market in the conditions of global character of the world, market econo-
my and consumptive attitudes, poverty in the world and human solidarity. The Church
reflects, first of all, on ethic-social bases of market economy, in defiance to those who
believe that it can say nothing reasonable about the economy. In the social teaching of
the Church the term ,social market economy” does not appear, but it seems that this
economic model is close to the Church doctrine since it emphasizes productivity of mar-
ket economy and the quality of the level of social security.

Translated by Marek S¢kowski
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