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Ks. STANISEAW STREKOWSKI

WOLNOSC CZEOWIEKA W ASPEKCIE MORALNYM
1 ASCETYCZNYM WEDLUG TERTULIANA.
UWAGI LITERACKIE

1. Wolnos¢ cztowieka jako dar Bozy nie jest tylko moznosciag wyboru i odpo-
wiedzialnego dzialania, lecz jest swego rodzaju potezng bronig wlozong w rece
osoby ludzkiej, ktéra moze jg ocali¢ lub zniszczy¢, zbawi¢ lub potepi¢ w zalez-
nosci od wybranego dobra lub zta. Niewla$ciwe uzywanie daru wolnosci — jak
twierdzi Tertulian — doprowadzito czlowieka do grzechu i $mierci, teraz za
znajduje si¢ on w stanie odkupienia, wyzwolenia z niewoli grzechu i $mierci
a respektujac wole Boza moze osiggngé petni¢ zbawienia. W tym kontekscie
zasadniczym pytaniem, ktore stawia sobie Afrykanczyk, jest: czyja wolg powi-
nien spelnia¢ czlowiek, aby méc dobrze administrowa¢ darem wolnosci i jawié
si¢ naprawde wolnym przed Tym, ktory mu tego daru hojnie udzielit?

W tym krétkim artykule sprobujemy przeanalizowaé niektére fragmenty
dziet Tertuliana, w ktérych rzeczownik libertas, przymiotnik liber, oraz czasow-
nik liberare wystepuje w wyraznym kontekscie zycia moralno-ascetycznego
cztowieka. Nie jest zadaniem tego artykulu zarysowanie swoistej teologii mo-
ralnej Tertuliana, ktéra powinna obja¢ wszystkie wymiary zycia spolecznego,
politycznego, rodzinnego i in., lecz jedynie pewien zarys tego, jak przejawia¢
sie powinna wolno$¢ cztowieka w sytuacjach, ktore najgiebiej analizowal Afry-
kanczyk. Stad réwniez to postawione w wstepie pytanie, ktére jest u podstaw
tekstéw, ktére chcemy przeanalizowaé.

2. Autorzy Natchnieni ksiagg Nowego Testamentu zdajg si¢ odpowiadaé na
to pytanie przeczaco; cztowiek, aby mégt by¢ naprawde wolny' powinien zrezy-

! Zagadnienie wolnosci pojawia si¢ w Ewangeliach i Corpus Paulinum, gdzie méwi si¢ o grzechu,
szatanie, Prawie i $mierci jako wrogach, od ktérych uwolnit czlowieka Chrystus. Publiczna dzialal-
nos¢ Mesjasza byla aktem wyzwolenia. On zainicjowat wyzwolenie czlowicka wskazujac sicbie same-
go jako osobe, na ktorej spetnily si¢ proroctwa Iz 61, 1n (por. £k 4, 16). Pragnienie Zelotow wyzwo-
lenia narodu Izraelskiego spod dominacji Rzymian bylo wyraznie ignorowane przez Chrystusa.
Przyszedi On bowiem na $wiat, aby uwolni¢ Izraelitéw z niewoli szatana i grzechu, w ktérym trwali
(7 8,34-36. 41-44), aby zwycigzy¢ , ksigcia tego Swiata”, ,moc” (Mk 3, 27) i wyprowadzi¢ na wolnosé
tych, ktorzy przez niego byli zniewoleni (Ek 10, 17n). Wyrzucanie zlych duchdéw (Mk 3, 22n) i uzdra-
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gnowac¢ z czynienia wiasnej woli i spelnia¢ wol¢ Boga. Tekstem fundamental-
nym w Nowym Testamencie pomagajacym zrozumie¢ wzajemng relacj¢ zacho-
dzaca pomig¢dzy wolg cztowieka i Boga pozostaje Rm 9, 14nn’.

wianie ludzi z ich chordb (Ek 13, 16) stanowilo cz¢s¢ jego dzieta wyzwolenia. Czynit On z tego
wszystkiego dowdd na to, iz Krolestwo Boze naprawdg przyblizyto si¢ do ludzi (Lk 11, 20; Mt 12, 28).
Sw. Pawel ciggle podkresla, ze Chrystus wyzwala tu i teraz wicrzacych od wplywow zta, w ktorych za-
siggu znaleZli si¢ wszyscy ludzie. Wyzwala od grzechu, owego tyrana, ktory oferuje czlowickowi za
sluzbg jako zaptatg — $mier¢ (Rz 6, 18-23); od Prawa widzianego jako droga do zbawienia, ktore jed-
nak wzmaga poczucie winy (Ga 4, 21n; Rz 6, 14; 7, 5-13; 8, 2; 1 Kor 15, 56); od demonicznych ,,mocy
ciemnoéci” (Kol 1, 13); od zabobondw politeistycznych (1 Kor 8, 4-6; Ga 4, 8); i wreszcie od cigzaréw
formalizmu religii judaistycznej (Ga 2, 4). Apostol zapewnia, ze w ustalonym czasie zrealizuje si¢
takze wolno$¢ od niewoli w odniesieniu do grzechu obecnego we wnetrzu cziowieka, ktory czgécio-
wo jeszcze w nim dziala (Rz 7, 14. 23); od choroby ciala iod $mierci (Rz 8, 18-21). We wszystkich
aspektach ta wolnos¢ jest darem Chrystusa, ktdry swojg Smiercig wykupit swdj lud z niewoli (1 Kor 6,
20; 7,22n). Aktualna wolnos¢ od Prawa, grzechu i$mierci przekazana zostala czlowiekowi za posred-
nictwem Ducha Bozego, ktéry zostal nam dany i jednoczy wszystkich wierzacych w Chrystusa (Rz 8,
2; 1Kor 3, 17). Wyzwolenie oznacza aporacj¢, uwiclbienie (Ga 4, 5); ten bowiem, kto zostal uwolnio-
ny od winy staje si¢ synem Bozym i otrzymuje Ducha Chrystusa jako ducha synostwa. On daje czlo-
wickowi pewno$¢ rzeczywistego bycia dzieckiem Bozym i dziedzicem Krélestwa (Ga 4, 6n; Rz 8,
15n). Odpowiedia czlowieka na Bozy dar wolnosci (eleutheria) jest dobrowolne przyjecie stuzby
(douleia) u Boga, tzn. podporzadkowanie woli wlasnej — woli Bozej (1z 6, 17-22); wkroczenie na
stuzbe u Chrystusa (1 Kor 7, 22), wytrwale realizowanie tych wartosci, ktére Zbawiciel wskazat czio-
wiekowi jako znak jego przynaleznosci do nowej rzeczywistosci ustanowionej przez Syna Czlowie-
czego (1 Kor 9, 19-23; 2 Kor 4, 5). Wolnos¢ chrzescijanina nie jest w zaden sposéb ani eliminacjg od-
powiedzialnosci, ani autoryzowaniem rozpusty. Por. H. Burkhardt-E Grinzweig-FE Lau-
bach-G. Maier, Enciclopedia della Bibbia. Torino 1997, s. 255n.

? Dotychczas badacze probowali polaczy¢ ideg wolnej woli cziowieka z jego odpowiedzialno-
$cig. Jednak Pawet zdaje si¢ nie mowic bezposrednio o ludzkiej odpowiedzialnosci (Rm 10, 16n),
i nie wskazuje na wolng wolg jako element decydujacy dziatania Bozego, lecz wola zbawcza Boga
lezy u podstaw dziatania woli ludzkiej. Swobodne dziafanie mifosierdzia Bozego nie zalezy od wy-
sitku czlowieka. Bog bowiem zdaje si¢ wywieraé swoja wole w historii zbawienia niezaleznie od
postawy postusznch czy zatwardzialych ludzi. Bég sprawia, iz kazdy czlowiek nawet najbardzicj
zdeprawowany jest w stanie pozna¢ ogrom dzialania mifosierdzia Bozego (por. Rm 9, 22). To wo-
la Boza ukazuje w calej petni Jego milosierdzie w cierpliwosci i gniewie; ostatecznym celem Jego
woli jest fakt, iz Bog cierpliwie znosil przewrotnos¢ ludzi, aby ich doprowadzi¢ do poznania Jego
taski i chwaly w Chrystusie (Kol 1, 27). To wola Boza pomagata wszystkim ludziom i doprowadzita
do poznania prawdy (1 Tm 2, 4). Cata historia zmierza, z woli Bozej, ku temu objawieniu wierzg-
cym tajemnicy woli zbawczej Boga w wydarzeniu Chrystusa. I chociaz teraz jest ona zrozumiana
tylko przez wierzacych, to jednak zmierza do zbawienia wszystkich ludzi (1 Tm 1, 4). Wola stwor-
cza Boga natomiast lezy u podstaw nowego stworzenia, zupelnie innego od tego, ktére jest nam
znane, dokona si¢ to bowiem w powszechnym zmartwychwstaniu (1 Kor 15, 38). Kontrast za$ po-
mi¢dzy wola a czynem, dziataniem jest widziany przez Pawla jako przywigzanie czlowieka do po-
ruszen ciala. Czlowiek o wiasnych sitach nie jest w stanie przezwycigzy¢ dego drastycznego kon-
trastu, moze tego jednak dokona¢ poddajac si¢ woli Bozej, bedac postusznym obietnicy Bozej,
prawu ducha, ktére w Chrystusie daje czlowiekowi wolno$é i zycie (Rm 7, 15nn). Por. D.
Miiller, Thelema, w: L. Coenen-E. Beyreuther-H. Bietenhard, Dizionario dei concetti
biblici del Nuovo Testamento. Bologna 1976, s. 2023-2026; G. Schrenk, Thelo,w: G. Kittel-G.
Friedrich, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Stuttgart 1953, 111, s. 43nn.
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3. Wigczenie wierzacego do wspoélnoty chrzescijan zaklada oczywiscie
fakt jego wezesniejszego i radykalnego nawrocenia; w konsekwencji poprzez
przyjecie sakramentu chrztu Swigtego zostaje on uwolniony od zniewolef
i oczyszczony z grzechéw® tak pierworodnego jak i uczynkowych popelinio-
nych w przeszloSci, zostaje wyrwany z sidet $wiata i mocy szatana®, aby mogt
rzeczywiscie osiggna¢ zycie wieczne’. Jego wi¢z z Bogiem staje si¢ bardzo
poglebiona poprzez modlitwe, ktora — w przypadku chrzescijan — ma niezwy-
kia moc i wyjatkowe znaczenie dla cafoSci zycia ascetycznego i moralnego
czlowicka. Je§li w ST modlitwa wyzwalala czlowieka z r6znych niebezpie-
czefistw, a raczej Bog ubtagany na modlitwie interweniowal w sposéb sku-
teczny wyzwalajac wierzacego z kiopotliwych sytuacji, to o wiele bardziej
skuteczna jest modlitwa chrzescijan, ktora patientes et sentientes et dolentes
sufferentia instruit, virtute ampliat gratiam, ut sciat fides, quid a Domino con-
sequatur, intellegens quid pro Dei nomine patiatur.®

Chrzescijanie posiadajg prawdziwg wolnos¢ (vera libertas) i powinni szano-
wac jg poprzez unikanie uciech oferowanych im przez pogan, nie powinni za-
tem uczestniczyé w igrzyskach, poniewaz radoScig ich jest pojednanie z Bo-
giem, objawienie Prawdy, uznanie bledow, przebaczenie popetnionych w prze-
sztosci grzechéw, czyste sumienie, umiarkowane zycie i przezwyciezony strach
przed Smiercig. To chrzescijanie powinni kontemplowa¢ z podziwem wyraza-
nym dla Stwdrcy bieg wiekéw, przelicza¢ pory roku, ktdre nast¢puja po sobie,
oczekiwac¢ ze spokojem kofica czaséw, broni¢ wspdlnot chrzeicijanskich, obu-
dzié si¢ na znak Boga, podnies¢ si¢ na dZwigk traby Aniola, szczycic si¢ zwycig-
stwami me¢czennikéw, poniewaz wszystkie te rzeczy sa — wedtug Tertuliana —
Swigte, wieczne i dostgpne dla wszystkich’.

Chrzescijanin powinien praktykowac¢ cnote cierpliwosci, ktorej nauczyl sie
od Boga, od Chrystusa a nie od pogan. Jego cierpliwo$¢ posiada inny wy-

* De bapt., 7,2; CCL 1, s. 282: sic et in nobis carnaliter currit unctio sed spiritaliter proficit,
quomodo et ipsius baptismi carnalis actus quod in aqua mergimur, spiritalis effectus quod delictis
liberamur.

*Ibidem, 9, 1; CCL 1, s. 284: Liberantur de saeculo nationes, per aquam scilicet, et diabo-
lum dominatorem pristinum in aqua obpressum derelinquunt. Por. R. Braun,, Deus Chri-
stianorum”. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien. Paris 1977, s. 503n; A.
Nocent, La teologia del battesimo negli scritti di Tertulliano, w: Dizionario di Spiritualia Bi-
blico-Patristica (red. S. A. Panimolle), 6, «Battesimo, purificazione, rinascita». Roma
1993, s. 201n.

*De bapt., 1, 1; CCL 1, s. 275: de sacramento aquae nostrae qua ablutis delictis pristinae ca-
ecitatis in vitam aeternam liberamur...

“De orat., 19, 1; CCL 1, 5. 274.

? De spec., 29, 1-4; CCL 1, s. 151. Por. Scorp., 6, 2; CCL 2, s. 1079: amavit, qui vocaverat in
salutem, invitare et ad gloriam, ut, qui gaudeamus liberati, exultemus etiam coronati. Agonas
istos, contentiosa sollemnia et superstitiosa certamina Graecorum et religionum et voluptatum,
quanta gratia saeculum celebret iam et Afvicae licuit.
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miar, dotyczy ducha i ciala, a przez to jest r6zna od tej cierpliwosci, quae ma-
ritos dote venales aut lenociniis negotiantes uxorum potestatibus subicit; quae
aucupandis orbitatibus omnem coacti obsequii laborem mentitis adfectationi-
bus tolerat, quae ventris operarios contumeliosis patrociniis subiectione liberta-
tis gulae addicit *

4. Innym rysem duchowosci charakterystycznym dla pierwotnego chrze-
Scijanstwa bylo meczenstwo. Swiadectwem tego faktu jest bogata literatura
o meczehstwie i meczennikach. Réwniez Tertulian stosunkowo czgsto
i chetnie wypowiada si¢ na ten temat, z czego wnioskujemy, jak byl mu bli-
ski. Meczennicy, byli prawdziwymi bohaterami pierwotnego Kosciola, a li-
teratura o nich i ich harcie ducha oraz zachecajaca do ich nasladowania, by-
ta swoistg ,literaturg ku pokrzepieniu serc”. I chociaz Pisarz Afrykanski
nieraz przesadza w akcentowaniu roli me¢czenstwa w zyciu chrzescijanina,
to w kontek§cie wolnosci w zyciu moralnym i ascetycznym na uwage zastu-
guje poglad moéwigcy, iz meczefistwo nie powinno w zaden sposob przera-
zaé chrzescijan, co wigcej jest ono dobrem i wielkim darem Boga w walce
z balwochwalstwem, a wigc wolno$ci moralnej wierzagcego w Chrystusa
w stosunku do praktyk religii poganskiej, chociaz optaconej wiclkg ceng, ale
ktéra jest powodowana nadziejg na osiagnigcie zmartwychwstania i Zycia
wiecznego’.

5. Zycie malzenskie stanowi naturalng cz¢$é, zycia ludzkiego, jest skut-
kiem wolnoSci czlowieka i zostalo poblogostawione przez Boga jako swoisty
o$rodek, w ktérym dojrzewa i z ktérego si¢ wywodzi rodzaj ludzki (semina-
rium generis humani). Nie moze wiec ani by¢ potgpione, ani obalone przez
nikogo, nawet Chrystus nie chcial tego uczynié. Tertulian twierdzi, iz w Pi-
Smie $wictym nie znalazt zadnego tekstu, ktdéry zabraniatby zawierania
zwigzk6éw malzenskich, a wige chodzi tu o godne pochwaly dobro, i przejaw
ludzkiej wolnoéci®. Z pewnoscia zasadniczym powodem, dla ktérego Tertu-
lian pisze te stowa w obronie godnosci malzenstwa jest jego polemika prze-
ciwko Marcjonowi, co§ innego jednak zdaje si¢ mysleé¢ w okresie swojej fa-
scynacji montanizmem. W stosunku do Marcjona odr6znia, na podstawie
1 Tes 4, 3nn, malzefnstwo od nieczystosci i podkre§lajgc znaczenie uswiece-

¢ De pat., 16, 3; CCL 1, s. 317. Por. S. Mattei, Patience servile et patience filiale. Notes sur
la morale théorique de Tertullien, spécialment dans le «De patientia». ,Vita latina” 122 (1991),
s. 21-31.

* Scorp., 5, 4; CCL 1, s. 1077: ...martyrium enim non de communi aliqua malitia certat
cum idololatria, sed de sua gratia; liberat enim ab idololatria. Quod a malo liberat, quis non
bonum pronuntiabit? Quid aliud est adversatio idololatriae atque martyrii quam mortis et vi-
tae? Por. M. Guli,, Lavacrum sanguinis”. Il battesimo di sangue e la sua efficacia in Tertul-
liano. Roma 1960.

" Ad Uxor., 1,2, 1-3, 2; CCL 1, ss. 374-375. Por. A. Quacquarelli, Glideali di vita cri-
stiana secondo Tertulliano. ,Rassegna di Sciennze Filisofiche” 4 (1951), s. 74.
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nia jako wyrazu woli Bozej'" stosuje zasadg¢ antynomii wykorzystywang juz
wielokrotnie przez §w. Pawla twierdzac wraz z nim, iz ta wola Boza moze

"' Wyjasniajgc zagadnienie §wigtodci Tertulian stosuje wiele poréwnai po to, aby wykazaé
niewlasciwy sposob rozumowania zastosowany przez herezjarchg Marcjona. Podkresla wigce
fakt, iz wtedy, gdy ustaje malzefistwo, nie ustaje wezwanie skierowane przez Boga do czlowie-
ka, aby byl §wigtym, w ten sposdb utozsamia $wigtos¢ z czystodcia (Adv. Mare,, 1, 29, 5, CCL
1, ss. 473-474: Sic et connubii res non ut mala securem et falcem admittit sanctitatis, sed ut ma-
tura defungi, ut ipsi sanctitati reservata, cui cedendo praesta(re)t esse. Unde iam dicam deum
Marcionis, cum matrimonium ut malum et impudicitiae negotium reprobat, adversus ipsam fa-
cere sanctitatem, cui videtur studere. Materiam enim eius eradit, quia si nuptiae non erunt, sanc-
titas nulla est). Swigto$¢ ponadto moze by¢ osiggni¢ta w malzefistwie, poniewaz tylko znajac
mozliwo$é innego stylu zycia, $wigto§¢ staje si¢ dojrzala i skuteczna (Adv. Marc,, 1, 29, 6;
CCL 1, s. 474: Vacat enim abstinentiae testimonium cum licentia eripitur; quoniam ita quaedam
in diversis probatur. Sicut et virtus in infirmitate perficitus; sic et abstinentia nubendi in facultate
dignoscitur. Quis denique abstinens dicetur sublato eo a quo abstinendum est?) Jednakze naj-
wazniejszg i podstawowg forma $wietosci wedlug Tertuliana jest dziewictwo, na potwierdze-
nie czego wystarczy wskaza¢ na fragment De exh. cast., 9, 4, CCL, 2, s. 1029:...et ideo virginis
principalis est sanctitas, quia caret stupri affinitate... oraz na tekst: De mon., 8, 1, CCL 2, s.
1239: Ecce statim quasi in limine duo nobis antistites Christianae sanctitatis occurrunt, monoga-
mia et continentia, alia pudica, in Zacharia sacerdote, alia praedicans Christum, alia tutum pra-
cdicans sacerdotem, alia plus praeferens quam propheten, scilicet eum qui non tantum praedica-
verit aut demonstraverit coram, verum etiam baptizaverit Christum. Por. De exh. cast., 1, 3-5,
CCL, 2, dz. cyt., ss. 1015-1016; Adv. Val., 5, 1, CCL, 2, s. 756; M. Fini, ,Sacrificium spiritale”
in Tertulliano. Ricerca sul significato del culto cristiano, dz. cyt., s. 13-15; J.-C. Fredouille,
Tertullien et la conversion de la culture antique. Paris 1972, s. 121. Natomiast w dziele De Virg.
vel., 9,1, CCL, 2, s. 1218-1219 $wigtos¢ jawi si¢ jako swoisty przejaw skromnosci i pokory. Ist-
nieje tez u Tertuliana — jak to zauwazyl C. Rambaux, Tertullien face aux morales des trois
premiers siécles. Paris 1979, s. 213-215 — swoista gradacja $wigtosci, ktéra nie byla polemika
w stosunku do Marcjona. Lecz nalezy réwniez podkredli¢, iz w okresie fascynacji Tertuliana
montanizmem, powtorne malzefistwo jest zaprzepaszczeniem §wigtosci tj. czystosci, co moze-
my znaleZé w dziele. Ad uxor., 1,7, 4, CCL 1, 5. 381: Quantum detrahant fidei, quantum obstre-
pant sanctitati nuptiae secundae, disciplina ecclesiae et praescriptio apostoli declarat, cum diga-
mos non sinit praesidere, cum viduam adlegi in ordinem nisi univiram non concedat. Tota illa ec-
clesiae candida de sanctitate conscribitur. Aram Dei mundam proponi oportet. Por. De mon., 17,
S, CCL, 2, s. 1252-1253; J.-C., Fredouille, Tertullien et la conversion de la culture antique,
dz. cyt., s. 106-107). Mozemy wigc zauwazy¢ u Tertuliana, fakt, iz termin sanctitas czgsciej wy-
stepuje w kontekscie eschatologicznym, poniewaz chrzedcijanie s3 wezwani do uswigcenia,
$wigtosci (jako skutku procesu uswigcania) oraz czystosci, ktdra jest niejako utozsamiana
z u§wieceniem, aby mogli osiaggnaé wieczne zbawienie (De an., 39, 4, CCL 2, dz. cyt., s. 842-
843: Hinc enim et apostolus ex sanctificato alterutro sexu sanctos procreari ait, tam ex seminis
praerogativa quam ex institutionis disciplina. Ceterum, inquit, immundi nascerentuy; quasi desi-
gnatos tamen sanctificatis ac per hoc etiam salutis intellegi volens fidelium filios...). Swigto§¢ wy-
maga przede wszystkim nawrdcenia na prawdziwg wiare chrzescijan i odwrotnie, przyczyna
nawrdcenia na chrzescijaiistwo jest pragnienie §wigtosci. Zagadnienie §wigtosci i jej zwigzki
z wola Bozg najpeiniej zostaly przedstawione w: G. L. Bray, Holiness and the Will of God,
Perspectives on the Theology of Tertullian. London 1979; R. Braun, «Sacré» et «profane» chez
Tertullien, w: AA.VV., Hommages a R. Schilling. Paris 1983, s. 45-52; Tenze, Sacralité et sain-
teté chez Tertullien. ,Bulletin de I’ Association Guilliaume Budé” (1989), s. 339nn.
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by¢ poznana z przeciwienstwa, czyli z tego, czym ona nie jest oraz z tego,
czego Apostol zabrania czlonkom wspolnoty chrzescijanskiej tj. powstrzy-
mywania si¢ od nierzadu (grecki rzeczownik porneia zostatl przetlumaczony
na facing przez Tertuliana jako immunditia) a nie od malzefstwa".

6. Tertulian zastosowal termin /ibertas réwniez w opisywaniu sytuacji wdowy
jako wolnej od trudnodci i cierpien zycia malzenskiego: Idem qui nos mundo
infert, idem et educat necesse est. Igitur dufuncto per Dei voluntatem viro etiam
matrimonium Dei voluntate defungitur. Quid tu restaures cui finem Deus posuit?
Quid libertatem oblatam tibi iterata matrimonii servitute fastidis? Obligatus es, in-
quit, matrimonio: ne quaesieris solutionem; solutus es matrimonio: ne quaesieris
obligationem."”

Ten fragment z pewno$cig nalezy analizowaé w bardzo szerokim kontekscie
mysli Apologety o pozycji i zadaniach stanu wdowiego we wspdlnocie chrzesci-
janskiej”. Wydaje si¢, ze poglad ten opiera si¢ na bardzo prostych przestan-
kach: Tertulian chce zacheci¢ chrzedcijan do wiasciwego uzywania daru wolno-
Sci udzielonego cztowiekowi jako narzedzia bardzo pozytecznego do osiggnie-
cia przezen zbawienia: tzn. czlowiek, ktory czyni wole Boza, a nie wlasng
w kazdym Srodowisku zycia spolecznego i rodzinnego jako zasadniczy cel po-
winien mie¢ przed oczyma uswiecenie. W ten sposéb rozréznit trzy rodzaje
Swigtosci: dziewictwo od urodzenia“, dziewictwo od przyjecia sakramentu
chrztu oraz dziewictwo po $mierci wsp6éimailzonka, tj. dziewictwo jednozen-
stwa (monogamia)'®. Jest rzeczg do$¢ skomplikowang $ledzi¢ poglady Tertulia-
na na temat malzenstwa w kontekscie calej jego tworczosci literackiej, ponie-

2 Adv. Marc,, 5, 15, 3; CCL 1, s. 709: Quam autem sanctitatem nostram ‘voluntatem dei’ di-
cat, ex contrariis, quae prohibet, agnosceres. Abstinere enim, a stupro, non a matrimonio. Zagad-
nienie malzefstwa i stosunek Tertuliana do tej instytucji w kontekscie caloksztaltu jego do-
robku literackiego oraz poréwnanie z mysla innych pisarzy chrzedcijafskich zostalo poruszo-
ne w: R. Uglione, Il matrimonio in Tertulliano tra esaltazione e disprezzo. ,Ephemerides Li-
turgicae” 93(1979), s. 479-494; C. Tibile tti, Matrimonio ed escatologia: Tertulliano, Clemen-
te Alessandrino, S. Agostino. ,Augustinianum” 17(1977), s. 53-57; K. Ritzer, Le mariage
dans les Eglises chrétiennes. Paris 1970, s. 70-73; S. A. Gramaglia, Tertulliano. Il matrimo-
nio nel cristianesimo preniceno. Ad uxorem — De exhortatione castitatis — De monogamia. Roma
1988, s. 134-206; H. Crouzel, Deux textes de Tertullien concernants la procédure et le rites du
mariage chrétien. ,Bulletin de Littérature Ecclésiastique” 74(1973), s. 3-13; B. Kyzler, Ehe
und Familie in der friichristlichen Apologetik (Minuncius Felix, Tertullianus). ,,Vox Patrum” 8-9
(1985), s. 89-93.

¥ Ad uxor., 1,7,2; CCL 1, s. 381.

“ Por. A. V. Nazzaro, La vedovanza nel cristianesimo antico. ,Annali della Facolta di
Lettere e Filosofia dell’Universita di Napoli” 26 (1983-1984), s. 103-132.

* C. Tibiletti, Verginita e matrimonio in antichi scrittori cristiani. Roma 1983; E. Dal
Covolo, La donna nelle comunita cristiane del II e III secolo. W: Ten ze, Chiesa. Societa. Po-
litica. Aree di laicita» nel cristianesimo delle origini. Roma 1994, s. 138-140; Tenze, La condi-
zione della donna nella Chiesa antica (sec. II-III). ,Ricerche Teologiche” 4 (1993), ss. 289-304.

“A. V. Nazzaro, La vedovanza nel cristianesimo antico, s. 116.
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waz najpierw wychwala jednozenstwo, nastepnie stara si¢ od nicgo odwodzic,
wreszcie otwarcie potgpia powtérne malzenstwo twierdzae, iz jest ono
sprzeczne z wolg Bozg i nazywa je stuprum™. W ten sposob ktokolwiek zawiera
powtdérne maizenstwo, po $mierci pierwszego wspoimalzonka, czyni zado$é
woli wlasnej, i nie jest postuszny woli Bozej. Powtorne maizenstwo — wedlug
Tertuliana — jest naduzyciem daru wolnosci czlowieka udzielonego mu przez
Stworce”. Termin libertas przybiera tutaj znaczenic negatywne jako naduzycie
moralne a §cislej uleglo$é grzechowi. Wolnos¢ chrzeicijaniska za§ w obrebie zy-
cia rodzinnego powinna by¢ odrézniona od tego co poganie nazywali licentia,
ktora extraneis iunctae libertatem suam amittant.

7. Reasumujac nalezy stwierdzi¢, iz zagadnieniem, na ktérym Tertulian sku-
pia swa uwage rozwazajac korzystanie z daru wolnosci w zyciu moralnym

" A. Quacquarelli, Gllideali di vita cristiana secondo Tertulliano, s. 77-82.

¥ De exh. cast., 12; CCL 2, s. 1031-1033.

Y Ad uxor.,2,1,4; CCL 1, s. 384. Rowniez i w tej kwestii nalezy wskazaé wplyw montanizmu
na poglady Tertuliana. Jak juz wskazali§my fascynacja Apologety pogladami tego herezjarchy
zaznaczyla si¢ przede wszystkim w nauce moralnej, co bylo z pewnoécia jednym z powodéw je-
go wielkiego rygoryzmu. Powstaje pytanie: czy montanizm wplynat znaczaco na koncepcj¢ wol-
nosci czlowieka u Tertuliana? Nalezy jednak bez ryzyka popelnienia znaczacego bigdu odpo-
wiedzie¢ w ten sposob: wplyw montanizmu na koncepcj¢ wolnosci u Pisarza Afrykanskiego
ujawnil si¢ przede wszystkim we nauce o wla$ciwym uzyciu wolnosci a takze w jego pojmowa-
niu historii zbawienia, poniewaz montanizm wiekszy nacisk kiadl na zycie moralne chrzescijan
az do rygoryzmu, natomiast nie dotyczy to nauki dogmatycznej Kosciola. Z tego powodu wska-
zywal na koniecznos¢ prowadzenia surowego zycia moralnego i ascetycznego chrzescijan jako
znaku poddania si¢ czlowieka woli Ducha Swietego, ktéry prowadzi ludzko$é i przygotowuje ja
na Sa Bozy, ktéry nastapi przy kofcu §wiata. Por. G. Azzali Bernardelli, ,Quomodo et
scriptum est” (Scorp. 11, 5). Nota su ermeneutica e tradizione apostolica in Tertulliano montani-
sta, ,Augustinianum”. 30 (1990), s. 221-257; B. Aland, Montano-Montanismo, w: Dizionario Pa-
tristico e di Antichita Christiane. Casale 1983, 2, kol. 2299-2301; R. Braun, Tertullien et le
Montanisme: Eglise institutionelle et Eglise spirituelle. ,Rivista di Storia ¢ Letteratura religiosa”
21 (1985), s. 245-257; G. Da Lio, Il valore probativo dei miracoli di Cristo in Tertulliano mon-
tanista. ,Studia Patavina” 3 (1956), s. 185-212; A. Faggiotto, La diaspora catafrigia: Tertul-
liano e la «Nuova Profezia». Roma 1924; V. Grossi, A proposito della conversione di Tertullia-
no al montanismo (De pudicitia 1, 10-13). ,,Augustinianum” 27 (1987), s. 57-70;J. Leberton,
Tertulliano. Il montanista, w: A. Flichte - V. Marin, Storia della Chiesa. 2, Torino 21972, s.
278-282; D. Powell, Tertullianists and Cataphrygian. ,Vigiliae Christianae” 29 (1975), s. 33-
54; A. Quacquarelli, L'antimonarchianesimo di Tertulliano e il suo presunto montanismo.
,»Vetera Christianorum” 10 (1973), s. 5-45; Tenze, La cultura indigena di Tertulliano e i tertul-
lianisti di Cartagine. ,,Vetera Christianorum” 15 (1978), 5. 207-221; G. Schollgen,,, Tempus in
collectio est”. Tertullian der frithe Montanismus und die Naherwartung ihrer Zeit. ,,Jahrbuch
fiir Antike und Christentum” 27-28 (1984-1985), s. 74-96; R. G. Smith, Tertullian and Monta-
nism. ,, Theology” 46 (1943), s. 127-139; G. Zannoni, Tertulliano montanista e il sacerdozio.
»Euntes Docete” 11 (1958), s. 75-97.

* Ad uxor., 2,8,2; CCL 1,s.392; 2,8, 4; CCL 1, s. 393: nonnullae se libere et servis suis con-
ferunt, omnium hominum existimatione despecta, dummodo habeant a quibus nullum impedi-
mentum libertatis suae timeant.
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i ascetycznym cztowieka jest odnalezienic wlasciwej relacji zachodzgcej pomig-
dzy wolg Boza a wola czlowieka. Innymi stowy odpowiedz na pytanie: aby czlo-
wick mogt by¢ naprawd¢ wolnym powinien postepowaé wedlug poruszen swej
woli, czy tcz powinien pelni¢ wolg Boza? Odpowiedzig na to pytanie ze strony
Tertuliana jest zdecydowane opowiedzenie si¢ po stronie Autoréw Natchnio-
nych Nowego Testamentu wskazujacych pelnienie woli Bozej przez cziowieka
jako wiaSciwg droge do realizacji jego wolnoSci. W imi¢ osiggni¢cia idealu
Swictodci Tertulian podkredlit znaczenie meczenstwa, realizacje cnét moral-
nych zycia codziennego takich jak cierpliwo$¢, pokuta, sprawiedliwos¢, wy-
trwalo&¢ itp., ale tez odrzucit udziat chrzescijan w igrzyskach, spektaklach po-
pularnych w spolecznosci poganskiej Imperium Rzymskiego oraz powtdrne
malzefstwo chrzescijan, co byto oczywiScie odbiciem popularnych w II wicku
rygorystycznych koncepcji zycia moralno-ascetycznego montanizmu. Stwier-
dzi¢ jednak nalezy, iz w kontekscie wolnosci chrzedcijanina Tertulian nie po-
pelnit bigdu doktrynalnego, lecz raczej dyscyplinarny, ktory byl niejako wycia-
gnigciem zbyt daleko idgcych wnioskdw z nauczania Autoréw Biblijnych.

La liberta umana nell’aspetto morale ed ascetico secondo Tertulliano.
Le annotazioni letterarie.

Riassunto

Larticolo intitolato ,,La liberta umana nell’aspetto morale ed ascetico secondo Ter-
tulliano. Le annotazioni letterarie” ha come scopo presentare alcuni aspetti del pensie-
ro tertullianeo sulla liberta dell'uvomo nella sua dimensione morale de ascetica utiliz-
zando il sostantivo libertas, il verbo liberare e ’aggettivo liber che compaiono nelle opere
dello Scrittore Africano nel preciso contesto morale ed ascetico. Certamente non € po-
ssibile nel breve articolo presentare tutta la dottrina tertullianea sulla liberta nella vita
morale dell’'uomo, percio si ¢ limitato ad alcuni brani piu rappresentativi. Sono state in-
dicate alcune aree della vita umana, in cui era possibile vedere un certo sviluppo ed an-
che le fonti che influenzarono il pensiero di Tertulliano, tra le quali bisogna sottolineare
il martirio, la vita della famiglia ed anche lo status della vita della vedova o del vedovo
nella societa christiana. Siccome il fine della liberta umana rimane sempre fissato sulla
salvezza, ¢ stato delineato il concetto dellla santificazione e santita umana legata alla
dottrina della liberta secondo Tertulliano. Nonostante la sua adesione al montanismo la
dottrisa sulla liberta non contiene gli errori dogmatici, ma piuttosto disciplinari.



