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TERESA KOSTKIEWICZOWA

OSWIECENIE: UNIWERSALIZM
~ EUROPEJSKOSC - RODZIMOSC

Stowa, ktore znalazly si¢ w tytule tego szkicu: uniwersalizm, europejskosé,
rodzimo§¢é — naleza do najczgsciej powtarzanych w humanistycznej refleksji
konca XX wieku, dotycza bowiem waznych, zywotnych probleméw wspodicze-
snej kultury i zycia spolecznego. Obok nich polozone zostalo stowo ,,0§wiece-
nie”. Kieruje ono uwage ku temu okresowi naszych dziejow, w ktérym tkwia
zrodla i poczatki owej refleksji. Rzut oka na owe poczatki jest — jak sadz¢ —
wazny dla zrozumienia proceséw i dylematéw dzisiejszych, dlatego poSwigcam
im nieco uwagi'.

Oswiecenie uwazane jest za okres kultury zdominowanej przez tendencje
uniwersalistyczne i kosmopolityczne. Juz Monteskiusz pisal o Europie jako
o jednym wielkim pafstwie, podzielonym na wiele prowincji zlaczonych przez
wspoélne interesy. W tym czasie mnoza si¢ tez — mniej lub bardziej nacechowa-
ne mysleniem utopijnym — pomysly zjednoczenia Europy pod bertem o$wieco-
nego rozumu. Charakterystyczny przykltad to sformutowana w Paix perpetuel
Abbé de Saint Pierre’a propozycja zawarcia przez Europejczykéw fundamen-
talnego traktatu pokojowego i utworzenia Nieustajgcego Zgromadzenia
Przedstawicieli Zjednoczonych Potencji, ktdrzy w zgodzie, wigkszoscia glosow,
rozstrzygaliby o sprawach kontynentu. Abbé nie dopuszczal mozliwosci, aby
w tym zgromadzeniu jacy$ uczestnicy chcieli zdominowaé i podporzadkowaé
sobie innych. Odrzucal taka ewentualno$¢ w przekonaniu, ze Rozum ludzki -
Rozum o$wiecony — nie moze dzialaé przeciw wspdlnemu interesowi — podob-
nie jak odrzucat ja w kilkadziesiat lat p6zniej Emanuel Kant w swym Projekcie

! Problem dziedzictwa o$wiecenia podejmowany jest w licznych nowszych publikacjach:
monograticzny numer ,,Znaku”: Dziedzictwo oswiecenia, 1992, nr 12; Jan Pawel II, Prze-
kroczy¢ prdg nadziei. Lublin 1994, s. 55-56; monograficzny numer ,Nowa Res Publica”: Czy
mozemy zy¢ bez oswiecenia?, 1999, nr 12; Oswiecenie dzisiaj. Rozmowy w Castel Gandolfo,
przygotowal K. Michalski. Warszawa 1999; J. Zycinski, Chizescijaristwo a dziedzictwo
oSwiecenia: migdzy wyzwaniem a dialogiem. W: Czlowiek — nauka - wiara. Materialy sympozjum
dla uczczenia jubileuszu 2000-lecia chrzescijaristwa, pod red. J.J. JadackiegoiK. Wojto-
wicza. Warszawa 1999.
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wieczystego pokoju. W tonic zachwytu nad - juz rzekomo zrealizowanym — ide-
alem cywilizacyjnej unifikacji pisal m.in. dobrze znany w Polsce Louis-Antoine
Caraccioli, autor dzietka Paris, le model des nations étrangéres ou Europe fran-
caise (1777). ,Paryzanin podrdzujacy po Europie zaledwie spostrzega, ze opu-
Scit Paryz. [...] Nic przyjemniejszego, jak pocztg lub publicznymi drogami prze-
mierza¢ wielkie przestrzenie dzielace Europejczykéw. Wydaje sic, ze nic ma
juz migdzy nimi roznic. Paryz styka si¢ z Petersburgiem, Rzym z Konstantyno-
polem. Wotam Polske, Szwecje¢, Danie, prosze zeby podaly mi rece i juz sig wi-
tamy, $ciskamy, bratamy. Jeden duch nas ozywia.”? W kilka lat péZnicj Anto-
ine Rivarol takze widzial Europe zjednoczong pod jednym berfem kulturo-
wym. W Discours sur l'universalite de a langue frangaise (1784) pisal: ,,Europa
jest republikg federacyjna, zlozona z imperiéw i kroélestw, najbardziej grozng,
jaka kiedykolwiek istniala, nie mozna przewidzie¢ jej konca, a jezyk francuski
powinien nawet jg przezy¢”.?

Unifikacja kultury europejskiej — zdominowanej przez model francuski —
byta jednak, szczegdlnie w drugiej polowie XVIII wicku przedmiotem reflek-
sji, prowadzacej niejednokrotnie ku odmiennym ocenom tego zjawiska jako
przejawu zagubienia wartoSci dostrzeganych w zréznicowaniu i bogactwie cy-
wilizacji. W tym kierunku szla znana opinia Rousseau, ktory pisat: ,,Cokolwick
by méwiono, nie ma juz Francuzéw, Niemcoéw, Hiszpanéw, nawet Anglikéw,
sg tylko Europejczycy. Wszyscy majg te same zamilowania, te same namietno-
Sci, te same obyczaje, bo zadnemu narodowi nie nadaly narodowego ksztattu
jakie$ wylgcznie wlasciwe mu instytucje”.* Podobny typ refleksji tatwo dostrzec
u innych myslicieli epoki, by przytoczy¢ tylko Henry’ego Johna Bolinbrooka
z Listem o duchu patriotycznym (1750), czy pisma Johanna Gottfrida Herdera,
ze sformulowang w nich koncepcja narodowego geniuszu.

Postawy glosicieli uniwersalizmu i post¢pujacej unifikacji zawieraly jednak
w sobie znamienne niekonsekwencje. Kiedy Voltaire czy Rivarol pisali o uni-
wersalnym charakterze kultury europejskiej, we wiasnej tradycji dostrzegali
uciele$nienie wartoSci uznanych za obowigzujace w calym cywilizowanym $wie-
cie. Tworca kultury francuskiej byl wigc — w takiej optyce — niejako z natury rze-
czy realizatorem idei uniwersalistycznych, gtosicielem wartosci, ktorych wyzna-
wanie bylo traktowane w kategoriach dobra wsp6lnego. Badacze piSmiennictwa
i kultury XVIII w. zauwazaja jednak, ze to wladnie dziatalno$¢ opiniotwdrcza
myslicieli zachodnich: Woltera, Diderota, a takze Fryderyka II doprowadzifa do

2 L.A. Caracioli, Paris, le modéle des nations étrangéres ou I’Europe frangaise. Venise

1777,s. 351, 1-2.
3 A. Rivarol, Discours sur l'universalité de la langue frangaise, ¢d. M. Hervier. Paris

1929, s. 102.
1J.J. Rousseau, Uwagi o rzqdzie polskim, przel. M. Staszewski. W: Tenze, Unowa
spoleczna oraz Uwagi o 1zqdzie polskim. Warszawa 1966, s. 194.
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powstania i utrwalenia w §wiadomosci zbiorowej wizji Europy zroznicowane;.
Amerykanski historyk Lary Wolff, autor ksiazki Pomys! wschodniej Europy
stwierdza: ,, To Wolter wskazal droge, wediug ktorej filozofowie o§wiccenia wy-
pracowali ich wlasng perspektywe widzenia kontynentu, podzielonego na Za-
chdd i Wschéd (zamiast — jak dotychezas — na pofudnie i potnoc). W ten sposdb
przygotowali myslowa reorientacj¢ widzenia Europy, ktéra przekazali nam,
i ktéra istnicje do dzis. To Odwiecenie stworzyto Zachodnia i Wschodnig Euro-
pe, jako pojecia komplementarne, definiowane w opozycji i przeciwstawiane
sobie”.* Tak wigc — z jednej strony propagowano widzenie $wiata, w ktérym nie
liczy si¢ wielos¢ i réznorodnos¢, panuje natomiast ten sam wzor my$lenia i za-
chowan podporzadkowanych zatozeniom utylitarnym. Z drugiej za$ — dokony-
wano dyferencjacji i nacechowanych aksjologicznie podziaiéw z punktu widze-
nia jednej uznanej za uniwersalng miary §wiata. W rozprawie Fougereta de
Montbron Le cosmopolite ou citoyen du monde (1753) polozone zostalo na kar-
cie tytufowej, jako motto, nieco zmodyfikowane zdanie z Tisskulanek Cycerona:
»Patria est ubicumque bene”. Kiedy kasztelan trocki Konstanty Kazimierz Pla-
ter, autor broszury Kosmopolita do narodu polskiego przedstawil si¢ jako czlo-
wiek ,,w obywatelstwie §wiata obejmujacy wszystko, z czcig i powinnym szacun-
kiem zbierajacy prawdy z jakiego badz wynikaly by te Zrédia”® - byl kims, kto
jest otwarty na poszukiwanic warto$ci powszechnie akceptowanych, kto wyraza
gotowos¢ interioryzacji wzorcdw o charakterze ponadnarodowym, nie zwigza-
nych zarazem z jakim§ jednym kregiem kulturowym. Ten kto§ nazywal siebie
kosmopolita, bo w poszukiwaniu swych ,,prawd” wychodzit poza wlasne oplotki
i zapuszczat si¢ w rozlegle obszary Swiata.

Twierdzenie o uniwersalnosci kultury XVIII w. mogto wi¢c znaczy¢ tyle co
wskazywanie jej unifikacji, przejawiajacej si¢ w zdominowaniu przez jeden
wzorzec, a moglo tez by¢ réwnoznaczne z dostrzeganiem w niej daznosci do
wypracowania idei i postaw o charakterze ponadczasowym i ponadnarodo-
wym, do tworzenia przekonan wspdélnych wielu kulturom, a uznanych za fun-
damentalne w egzystencji zbiorowosci i jednostek réznych czaséw i obszaréw
geograficznych.

Twierdzenie o kosmopolityzmie XVIII w. mogto byé rownowazne z otwar-
ciem tej epoki na ré6znorodno$¢ kulturowa kontynentu, odnosi¢ si¢ do przeja-
woéw ,,obywatela §wiata”, bedacego uznaniem wsp6lnoty warto$ci odmiennych
kultur i ich interioryzacji. Ale mogto tez znaczy¢ negacj¢ réznorodnosci, nega-
cj¢, ktora znajduje wyraz w braku poczucia wi¢zi z jakakolwiek tradycja i zbio-
rowoscig, w catkowitym uwolnieniu od przeszlosci i uczynieniu z przypadko-

S L. Wolf, Inventing Eastern Europe. The Map of Civilisation on the Mind of Enlighten-
ment. Stanford 1994, s. 5.
®K.K. Plater, Kosmopolita do narodu polskiego. B.m. 1790, s. 19.
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wych, nie poddanych zadnym zasadom poruszef wiasnego ,,ja” jedynej miary
Swiata. Uniwersalizm mdgl by¢ rowniez rozumiany jako postawa zasadzajgca
sic na harmonijnym wspdlistnieniu tozsamosci i roznicy. Tak pojety — pozosta-
je on w harmonii z rodzimoscig, ktéra sytuuje w centrum uwagi wartoSci swo-
iste, otaczajgc przychylnym zainteresowaniem to, co inne poza wlasnym kre-
giem kulturowym. O$wiecony Rozum - z jednej strony — uznawal przede
wszystkim tozsamo$¢, promowal identyczno$¢ poddang prawom unifikacji.
Z drugiej strony — inno$¢ kulturowg sklonny byt podporzadkowaé paradygma-
tom obowigzujacym w okreS§lonym czasie i miejscu, w oSwieconej Europie, kto-
rej najdoskonalsza emanacja byta Smiala mysl francuskich ,,mocnych duchéw”,
filozoféw dazacych do uformowania wedtug wtasnego modelu umystéw i za-
chowai mieszkancéw kontynentu.

Ta paradoksalna sytuacja stala si¢ istotnym wyzwaniem, wobec ktérego mu-
sieli zajaé stanowisko przedstawiciele zréznicowanych zbiorowosci, uczestni-
czacych w XVIII-wiecznym zyciu intelektualnym. Wiadomo, iz byt to réwniez
problem mieszkancéw XVIII-wiecznej Polski, i ze jest to takze nasz problem —
ludzi zyjacych u schylku drugiego tysigclecia, dziedzicdw tendencji i zmian kul-
turowych tworzacych naszg nowoczesnos¢ i ponowoczesno$é. Jaka tradycje, ja-
kie zobowigzania przekazal nam w tym zakresie reformatorski i dramatyczny
wiek XVIII?

Udoskonalajac w duchu wiasnej epoki spoleczne i ustrojowo-polityczne zy-
cie kraju polscy oswieceni Swiadomie podnosili walor rodzimo$ci harmonijnie
wlaczajacej si¢ w obszar ponadczasowych, uniwersalnych wartosci kultury §réd-
ziemnomorskiej. W czasie, kiedy kultura nasza poddana zostala silnemu od-
dziatywaniu alternatywnych wzorcéw unifikujacych, byta ona na tyle silna i kon-
sekwentna, aby zachowac i przekaza¢ w przyszio§¢ rodzime, oryginalne oblicze.
Whbrew utartym opiniom - gruntowanie rodzimosci znalazlo wyraz m.in. na kar-
tach ,,Monitora”, ktéry w napi¢tnowanych wadach szlacheckiej spotecznosci wi-
dzial przede wszystkim sprzeniewierzenie si¢ tradycji ,,cnotliwych przodkéw”
i warto$ciom lezgcym u podstaw ich fundatorskiej dzialalnosci.

Procesowi temu — w ostatecznym rozrachunku — stuzyl réwniez teatr, na
ktérego deskach przebiegala stynna utarczka mi¢dzy frakiem i kontuszem, za-
koniczona spektakularnym zwyciestwem stroju narodowego. Przeciwnicy kon-
tusza nie przedstawili bowiem dostatecznie atrakcyjnej i przekonywujacej pro-
pozycji alternatywnej, ktéra moglaby zastapi¢ rodzima tradycje.” Propozycji ta-
kiej nie mieli réwniez reprezentanci zunifikowanego wzorca §wiatopogladowe-
go i obyczajowego, uosobieni w postaciach fircykéw, dam modnych, megdrkéw,
powierzchownych adaptatorédw zunifikowanego wzorca.

7 Zob. na ten temat Z. Raszewski, Staroswiecczyzna i postep czasu. O teatrze polskim
(1765-1865). Warszawa 1962, s. 295-309.
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Mieli tego $wiadomo$¢ zardwno obiektywni obserwatorzy proceséw spo-
tecznych i kulturowych, jak i zaangazowani dzialacze pracujgcy nad naprawg
systemu politycznego kraju. Jan Potocki, przywolywany zwykle jako przyktad
»obywatela §wiata”, Europejczyka o kosmopolitycznym stylu bycia, w 1788 r.
zwrdcil si¢ do krdla z apelem o przeciwstawienie si¢ niszczeniu charakteru na-
rodowego:

,Dlawigc charakter narodowy, o$mieszajagc narodowe obyczaje, sprawiaé, ze
nar6d porzuca swoje dobre nawyki, po to, aby zostat naktoniony ku jakims$ no-
wym ideom - to gasi¢ mifo$¢ ojczyzny, porzucaé ojczyste Lary i Penaty i siaé
obce ziarno w ojczyznie [...] Jest to postepowanie bigdne, gdyz tak uksztalto-
wana zbiorowo$¢ — bez cnoty, bez honoru, bez serca, bez uczu¢ nie nadaje sie
do niczego. Jest to — zginaé kark pod jarzmo”.# W podobnym duchu wypowia-
dali si¢ najwybitniejsi tworcy programu reform. Stanisfaw Kostka Potocki
w broszurze Mysli o ogdlnej poprawie rzqdu krajowego (1788) pisal: ,,Nie mysle
ja wzruszaé¢ dawnych zasad rzadu naszego, lecz do nich wrdci¢, nie napetniaé
nowosciami kraj nasz, lecz do tych §wietych dawnych stosowaé si¢ ustaw, wsrod
ktérych szanowana Polska w wolno$¢ i potege kwitneta. Céz nam splodzily no-
wosci? Oto utrate kraju, rzad nienawistny i obrzydzony. Mieli przodkowie nasi
dos¢ $wiatla, by Rzeczpospolita urzadzi¢ i do§¢ odwagi, by urzadzong bronic.’
Hugo Kollataj nawolywat do przywrdcenia ,,majestatu rzadu naszego” nie tyl-
ko dla dobra Polski, ale — réwniez dla Europy: ,,Tym sposobem w reformie
Rzeczypospolitej postepujac, nie tylko mam, ale catej ludzkosci uczynimy do-
brze. Wréciemy nam samym nasza egzystencjg, damy przykiad Europie, ze [...]
dziedzictwo tronu [...] jest darem narodu [...], ktérego zazycie moze byé przez
nardd poskromiane i poprawiane”.!” Kotlataj pisat tez o koniecznosci strzeze-
nia i zachowania charakteru narodowego: w perspektywie rozbioréw i utraty
niepodlegtosci:

,»Nie masz nic okropniejszego na nardd, jak gdy ten postrzega si¢ byé w takim
potozeniu, iz ginie przez utrate imienia wtasnego. Nardd caly, wpadajac w jarz-
mo despoty, ma nadziejg, iz kiedykolwiek wydZwigna¢ si¢ potrafi przez zbieg
okolicznoéci i wlasne o$wiecenie. Lecz jakim sposobem nardd podzielony, na-
rod tracacy swa egzystencja wolnos$¢ odzyskac zdota? Tracac calo$é, traci sily,
staje si¢ zupelnie obojgtnym wzgledem pierwiastkowej ojczyzny, traci przyjem-
nos¢ wspolnego dobra, zgola staje si¢ wcale innym ludem, nabiera innych oby-
czajéw [...] Taki wiadnie zamiar maja wzgledem nas obce mocarstwa. Chcg nas

8J. Potocki, Réveiller notre nation assoupie, rkp. Bibl. Czart. (Ms. 929, s. 191-218), opu-
blikowany we fragmentach przez E. Rostworowskiego, Jean Potocki témoin de la crise de
l'ancien régime en Europe et en Pologne. ,,Les Cahiers de Varsovie” 1974, s. 23.

?S.K. Potocki, Mysli o ogdlnej poprawie rzqdu krajowego. B.m.r., bez paginacji.

"H. Kotlataj, Listy Anonima i Prawo polityczne narodu polskiego, oprac. B. Le$§no-
dorski i H. Wereszycka. Warszawa 1954, 1. 2, s. 47.
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zgubi¢ cze¢Sciami, bo wiedzg bardzo dobrze, iz tym jedynie sposobem charakter
narodowy wytepi¢ mozna™.!

Charakter narodowy — rodzimos¢ pozostawala w polskim o§wieceniu cenio-
ng wartoscig, a zarazem przedmiotem refleksji i intelektualnego namyslu.
Przywiazaniu do wiasnej tradycji kulturowej, waloryzacji cech swoistych — oby-
czaju, wiary, stroju, instytucji zycia politycznego towarzyszyla potrzeba wiacze-
nia tej tradycji w obszary dzicdzictwa tworzgcego fundament wspélnoty curo-
pejskiej. Badacze kultury staropolskiej uznali za jedng z jej cech szczegdlnych
zjawisko okreslanc jako latinitas — czyli zlatynizowanie wielu skfadnikow zycia
zbiorowego, ktore stalo si¢ waznym wyznacznikiem polskiej tozsamosci naro-
dowej czaséw Rzeczypospolitej Obojga Narodéw.? Przejawialo si¢ ono mig-
dzy innymi w funkcjonowaniu — réwniez w XVIII wieku — taciny jako zywego
jezyka tworczej praktyki w poezji i prozie, ale takze w trwalym odwoltywaniu
si¢ do republikanskich wzorcéw ustrojowych antyku, do wzoréw osobowych
wybitych me¢zéw starozytnosci, do funkcjonowania wymowy jako swobodnej
dysputy ludzi wolnych o sprawach publicznych. Znajdowalo wyraz w aktualizo-
waniu stoickiej mysli moralnej, wywiedzionej z pism Seneki, Cycerona, z poezji
Horacego, ukazujacej ideal ,,stalego w przeciwnosciach meza”, ktory nie ulega
ciosom fortuny i ponad przypadkowe okolicznoSci stawia ugruntowany na cno-
cie spok6j wlasnego wngtrza.

Wbrew opiniom gloszonym na zachodzie, m.in. przez encyklopedystow,
Franciszek Ksawery Dmochowski w Mowie... przy dorocznym otwarciu szkot
warszawskich ksi¢zy pijarow w 1790 r. twierdzii, iz ,,Mi¢dzy inszemi wiadomo-
Sciami nauka facifiskiego jezyka jest kluczem do prawdziwego o§wiecenia”, za$
»powszechny szacunek, powszechne czytanie dziel starozytnych jest najwaz-
niejszym znakiem gruntownego o$wiecenia i dobrego gustu w narodzie”.!® Jest
znamienne, ze mysliciele polscy sztandarowe stowo epoki — ,,0§wiecenie” - 13-
czyli w pierwszym rzedzie z dorobkiem intelektualnym starozytnych.

Silne poczucie wiezi z antycznym dziedzictwem i catkowitego zakorzenienia
w nim, okreSlajacego charakter i ksztalt kultury, bylo tez szczegdlng cechg hi-
storycznego my$lenia polskich o§wieconych. Adam Naruszewicz we wstgpie do
przekladu dziet Tacyta pisal: ,,zaden nardd ani obfitszych, ani powazniejszych,
ani godniejszych naSladowania dziet nie zostawil jako Rzymianie, kt6érych
wsparty na madrej ustawcy polityce poczatek, a znakomitymi mestwa i cnoty
dowodami wzrost pomnozy, sam nawet upadek nic drugimi narody pospolitego
nie ma [...] Szczegdlnie w Europie pafstwa s to na niezmiernych gruzach wiel-

"H. K ol1ataj, Ostatnia przestroga dla Polski. Warszawa 1790, s. 20-21, 22.

12J. Axer, Latinitas jako skladnik polskiej tozsamosci narodowej. W: Tradycje antyczne
w kulturze europejskiej — perspektywa polska. Warszawa 1995, s. 71-77.

3 EK. Dmochowski, Mowa o potrzebie i sposobie uczenia sig laciny przy dorocznym
otwarciu szkdot warszawskich XX Scholarum Piarum miana. Warszawa 1790, s. 20.
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kiego niegdyS budowania nowe wprawdzie postawione gmachy, lecz ktore
i grunt, i $ciany, wszelka ozdobg z kosztownych tych wziely zwaliskéw”.'* Dajac
wyraz przekonaniu o roli zalozycielskiej Rzymu jako podstawy pdzZniejszych
panstw curopejskich, Naruszewicz mowit o tym nie tylko z perspektywy pol-
skiej, ale takze europejskiej, niejako w imieniu wszystkich dziedzicow owej tra-
dycji fundujgcej wspoélnot¢ kulturowa kontynentu. Pisal wigc, iz Francuzi,
Niemcy, Anglicy, Wiosi ,,mogliby si¢ teraz bez starozytnych jezykow obejsé,
gdyby nie sama wdzieczno$¢ i uszanowanie tych, iz tak rzeke, dwu matek, faciny
i greezyzny, z pamigei ich glozowacé nie bronily”.!® Zaden chyba z myélicieli eu-
ropejskich XVIII wieku nie wyrazit w sposob tak dobitny poczucia wigzi z an-
tyczng kulturg jako fundamentem Europy oraz nie wskazal tak jednoznacznie
doswiadczenia wspdlnoty kulturowej wyrostej z tego dziedzictwa. To, co stanowi
rys swoisty Swiadomosci mieszkancow picrwszej Rzeczypospolitej, wpisuje si¢
zarazem w porzadek warto$ci uniwersalnych, staje si¢ wyznacznikiem przynale-
zenia do szerszej zbiorowosci, wspartej na tych samych podstawach.

Wysoko cenigc warto§¢ dziedzictwa, o$wieceni polscy chcieli doskonalié
wlasne panstwo i wiasng zbiorowo$¢ w oparciu o caly najcenniejszy dorobek
duchowy uksztaltowany przez przodkéw. Manifestujace si¢ szeroko w Europie
zachodniej tendencje rewizji, a nawet negacji prawd objawionych odbily si¢
dos¢ skromnym echem w zyciu intelektualnym Rzeczypospolitej. Spolecznosé
przywigzana do tradycji przodkéw z pelng Swiadomoscia sprzeciwiala si¢ bu-
rzeniu, a nawet nadwatlaniu fundamentéw, na ktdérych od wiekéw wspieralo
si¢ zycie duchowe wspolnoty. U progu epoki — pijar Stanistaw Konarski (ktore-
go trzechsetlecie urodzin przypadto w 2000 roku) wypracowal program wycho-
wania miodziezy ,wedlug nakazéw chrzescijanskich i ojczystych, przede
wszystkim na ludzi uczciwych i dobrych obywateli”, a od czlowieka uczciwego
wymagal, by umial ,,czci¢ Boga, zy¢ wedlug wskazan religii”, podporzadkowaé
zycie zasadom chrzeScijanskim.!® Znane koncepcje deistyczne nie naruszyly
wiary w Opatrzno$¢ Stworcy, czuwajgcego nad biegiem dziejéw i nad jednost-
kowg egzystencjg osoby ludzkiej. Wiréd wielu Swiadectw takiego przekonania
dobitnie brzmig strofy najwybitniejszego poety epoki, Ignacego Krasickiego:

Los jak z cacki z nami igra,
Wiekszy nad los wie, kto wygra.
Wigc czujacy w tym, co mamy,
Czy wygramy, czy przegramy,

Y Kaja Korneliusza Tacyta Dziela wszystkie, przekladania Adama Stanistawa Naruszewicza.
Warszawa 1772, Do czytelnika, s. 2.

YTamze,s. 4.

%S. Konarski, Mowa: jak od wezesnej mlodosci wychowywac uczciwego czlowicka i dobrego
obywatela. W: Tenze, Pisma pedagogiczne, oprac. L. Kurdybacha. Wroclaw 1959, s. 428.
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Wielbim Tego, co daf igraé,
Co dal przegraé, co dal wygraé.

Los podwyzsza i wiclbi, lecz rzecz dzierzac w mierze
Ten, co losu jest panem, i daje, i bierze."”

W wieku racjonalizmu, wynoszacym na piedestal wszechmocny i niezalezny
rozum, mySliciele polscy z wnikliwg ostroznoécig rozwazali relacje fides et ra-
tio, dostrzegajac ograniczenia rozumu i rozumiejac znaczenie i wymiar tajem-
nicy pozostajacy na obszarach sacrum.

Nie rzecza, ale odgciem dumni,

A prze$wiadczeni, ze nie zubozem,
Niby to grzeczni, niby rozumni

Tym gardziem, czego dosigc nie mozem.
A prawda prawda.'®

W kontekscie europejskim swoistym fenomenem drugiej polowy XVIII w.
w Polsce jest wszakze przede wszystkim zréznicowana twdrczo§¢ dotykajaca
kilku obszaréw przekonan i doznan religijnych. Powstale na odleglych od cen-
trum terenach Inflant Piesni sobie spiewane (1775) Konstancji Bienisltawskiej
sa poetyckim dokumentem zycia duchowego, znajdujacego wyraz w medytacji
skupionej wokot tekstdw modlitewnych, wynikajace w nature ludzkiego kon-
taktu z osobowym Bogiem. Wspolistnienie napigcia emocjonalnego i woli zbli-
zenia si¢ ku Tajemnicy prowadzi do powstania sfownego ekwiwalentu ,,zachwy-
cenia” niemal mistycznego, tworzac swoisty pomost miedzy religijng tworczo-
§cig baroku i duchowymi wzlotami poezji romantyczne;j.

Liryka Franciszka Dionizego Kniaznina otwiera si¢ na wyrazenie sytuacji
egzystencjalnej konkretnego ,,ja”, osaczonego przez bolesne do§wiadczenia
wlasne i zbiorowe, szukajacego wsparcia, utwierdzenia i zrozumienia u nie-
bieskiego Ojca, pot¢znego i niepojgtego, a zarazem bliskiego i przepelnio-
nego mitoscig. Adresowane do Boga ody Kniaznina sg dramatycznym wola-
niem czlowieka, poety, cztonka do$wiadczonej przez histori¢ zbiorowosci,
ktéry czuje i rozumie, ze tylko lot ku gdrze, wysilek zblizenia si¢ ku Ojcu
moze przynie$¢ ukojenie zewszad zagrozonej osobie ludzkiej. Poezja Kniaz-
nina jest jednym z najciekawszych w naszej literaturze i najbardziej wstrza-
sajagcych Swiadectw doznawanej przez czlowieka potrzeby przekraczania

1. Krasicki, Wszystko swdj rzqd... (Wiersze rdzne, 68) i Do krdla (Listy, 1). Cyt. wg 1.
Krasicki, Dziela wybrane, t. 2, oprac. Z. Golifiski. Warszawa 1989.
B1. Krasicki, Do... (Wiersze z prozg, 19), op. cit., t. 1.
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ziemskich ograniczen egzystencji, niezbednosci kontaktu z Bogiem dla do-
znania fadu i pelni."

Franciszek Karpifski, zwracajacy si¢ takze w swych wierszach do Stworcy,
wigZz z nim pojmowal bardziej na sposob ludzki, wyposazajac Opatrzno$é w ce-
chy stalego opiekuna, cierpliwie obserwujgcego ludzkie poczynania i spieszace-
go z niezbednym wsparciem dla czlowieczej stabosci, niedol¢znosci i matosci.

Ugruntowane od wickéw przekonania religijne dochodzily jednak do glosu
nie tylko w indywidualnych, osobistych wypowiedziach lirycznych. Mialy one
takze wymiar publiczny i wspolnotowy, dobitnie zaznaczajgcy si¢ we wszystkich
waznych sytuacjach zycia spotecznego. Opublikowane w 1792 r. Piesni nabozne
Franciszka Karpiiskiego przeznaczone byly do wspdlnego $piewu w koscio-
fach i domach réznych stanéw jako wyraz postaw zbiorowych, przezy¢ jedno-
czacych wokot tego, co niezbywalne i najwazniejsze. Kolgda Karpinskiego Bdg
sig rodzi — to swoiste arcydzielo, w ktérym dazno$¢ do uchwycenia w sfowie
i poetyckiego wyrazenia tajemnicy Wcielenia i Narodzenia wspdlistnieje
z owym wspdlnotowym wymiarem religijnego przezycia: ,,Blogostaw ojczyzne
mila”, ,,dom nasz i maj¢tno$¢ calg, i wszystkie wioski z miastami”. O znaczeniu
i miejscu tych utwordw §wiadczy fakt, ze — Spiewane do dzi§ — staly si¢ trwalym
sktadnikiem religijnosci i obrzedowosci w Polsce.

Kazdemu z publicznych wydarzeis XVIII w. — od konfederacji barskiej do
obrad sejmu czteroletniego, uchwalenia Konstytucji 3 Maja, poczynan obron-
nych towarzyszyla poezja pieSniowa wypetniona motywami religijnymi. Drukar-
nie schytku X VIII wieku tloczyly w duzych nakladach ksigzeczki z cyklami mo-
dlitw przeznaczonych do publicznych nabozenstw blagalnych o pomoc Opatrz-
nosci Boskiej dla kraju i narodu. Bylo to naturalng kontynuacja mentalnych po-
trzeb i nawykéw charakterystycznych dla kultury polskiej XVII wieku, ktorej
najbardziej charakterystyczne wiasciwosci okreslone zostaly mianem sarmaty-
zmu. Szczegdlna wyrazistos¢ refleksji religijne;j i sfery sacrum w piSmiennictwie
polskim czaséw o$wiecenia to dobitny znak jego swoistosci i rodzimoSci naro-
dowej tradycji. Ta rodzimo$¢ byla jednak nierozdzielnie zlagczona z uniwersali-
stycznym przestaniem chrzescijafnstwa, wspditworzacym zaréwno tozsamo$¢
duchowg Pierwszej Rzeczypospolitej jak i fundamenty kultury europejskiej. To,
co uniwersalne splatato si¢ z tym co swoiste, tworzac bogactwo réznorodnosci,
ubarwiajacej ludzki §wiat wieloma odcieniami przezywania egzystencji. Totez
w nowszych dyskusjach o sarmatyzmie zarysowuje si¢ ciekawa perspektywa ro-
zumienia tego zjawiska, w ktérym dostrzega si¢ zar6wno element rodzimosci,
wyodre¢bniajacej wspdlnote sposrdéd kulturowego otoczenia europejskiego, jak

1% Szerzej o tym zob. T. Kostkiewiczowa, Transcendencja w liryce Kniaznina. W: Moty-
wy religijne w twdrczosci pisarzy polskiego oswiecenia, red. T. Kostkiewiczowa. Lublin 1995
(takze pozostale studia w tym tomie).
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i czynnik ksztaltowania $wiadomosci europejskiej, obejmujgcej wartosci wspol-
nej tradycji chrzedcijanskiej oraz starozytnego dorobku grecko-rzymskiego.
Mozna wigc w sarmatyzmie widzie¢ ,,nie tylko odwracanie si¢ od Europy [...],
ale tez pierwszg historycznie, a zarazem dojrzalg oraz upowszechniong forme
$wiadomodci europejskiej”.?” Tozsamos¢ i roznica ukazujg swa ambiwalencje,
przenikaja si¢ i interferujg w obszarach tego, co uniwersalne.

Wglad w problemy angazujgce mySlicicli polskich drugiej potowy XVIII
wieku pokazuje, iz stang¢li oni przed koniecznodcig uporania si¢ z kwestiami
wtedy nowymi, narastajgcymi wszakze w ciggu nastgpnych stuleci i rownie ak-
tualnymi u progu trzeciego tysigclecia. Sadze, iz jest dzi§ dla nas pouczajgcym
doswiadczeniem obserwowaé, jak uniwersalizm i rodzimos¢ wspdtistnialy i do-
pelnialy si¢c w zyciu publicznym i $wiadomosci zbiorowej dawnej Polski. Poczu-
cie przynaleznodci do kulturowej wspolnoty uksztaltowanej na fundamentach
tradycji $rédziemnomorskiej silnie dochodzilo do glosu nie tylko w trwalosci
dziedzictwa antycznego i przywigzania do uniwersalnych tresci chrzedcijai-
stwa, ale takze — w $wiadomym czerpaniu z dorobku nowozytnej kultury euro-
pejskiej, w ktorej dostrzegano wartosci pozwalajagce odnowié i udoskonalié
tworczo$¢ i my$l wiasng. Charakterystyczna dla doby o§wiecenia otwartod¢
i potrzeba kontaktu z filozofujacg Europg szta jednak w parze z trwalym prze-
konaniem o niebywalnej wartosci rodzimego dziedzictwa — poczawszy od naj-
istotniejszych pryncypioéw ustrojowych po wzorce obyczajowe, a nawet symbo-
licznie nacechowane sktadniki narodowego stroju. Zaistniale w drugiej polo-
wie X VIII w. napi¢cie migdzy modelem kultury rodzimej, silnie zakorzenionej
w uniwersalnych wartoSciach i kultury inspirowanej my$la i wzorami zachowan
lansowanymi przez filozofujace salony zachodniej Europy - stalo si¢ jednym
z czynnikdw wyznaczajgcych tendencje i kierunki przemian zycia zbiorowego
nastepnych stuleci. Wyczuwalne nieustannie do dzi§ oddzialywanie tego napig-
cia obliguje do ciaglej refleksji na temat tozsamosci i réznicy, wartosci uniwer-
salnych i rodzimych, na temat umacniajace;j roli tradycji i ozywiajacego ducha
zmiany.

L’époque des Lumiéres: Puniversalisme, le caractére européen
et la spécificité nationale

Résumé

Les notions: universalisme, caractére européen, spécificité nationale sont celles dont
la pensée humaniste de la charniére des siécles se sert le plus souvent. La reflexion sur
les phénomeénes qu’elles désignent débute a I'époque des Lumiéres. Cette epoque est

M A. Borowski, Powrdt Europy. Krakow 1999, s. 45.
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vue comme la période dominée par les tendances universalistes et cosmopolites, dans
laquelle le réle préponderant joue la culture francaise. Cependant, en propageant la vi-
sion du monde avec un seul modéle de penser et de se comporter, les philosophes de
cette époque introduisent en méme temps des differenciations et divisions dues a des
raisons axiologiques. C’est, par exemple, a ce moment-la que nait la vision du continent
européen divisé en partie Ouest et Est. Le caracteére universelle de la culture puet dont
ne pas étre seulement 'expression de son unification et de la domination d’un modéle
culturel existant, il peut également refleter la tendance a formuler des idées valables to-
ujours et partout, communes a des nombreuses cultures nationales et cosiderées com-
me Pattitude permettant la coexistance harmonieuse de I'identité et de la difference.
Les Eclairés polonais de I’époque se prononcent consciemment pour la liaison des
valeurs découlant de I'identité nationale avec celles de la culture méditeranéenne -
considerées comme universelles et valables toujours. Cette attitude trouve son expres-
sion dans I’attachement a I’héritage antique, dans la présence des valeurs chrétiennes
dans la vie de la nation et des individus, dans la recherche d’inspiration dans I'oeuvre
européenne moderne. Luniversalisme et la spécificité nationale coexistent et trouvent
leur expression dans la vie publique et dans la conscience collective de la République de
Deux Nations.
Traduit par I'auteur



