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KS. KRZYSZTOF KOSCIELNIAK

DYNAMIZM AKULTURACJI MUZULMANSKO-
CHRZESCIJANSKIE] W PIERWSZYCH WIEKACH
ISLAMU NA BLISKIM WSCHODZIE

Akulturacja' muzulmansko — chrzescijariska na Bliskim Wschodzie w pierw-
szych wiekach hidzry (tzn. w VII-X wieku, czyli za panowania dynastii Umajja-
déw [660-750] i Abbasydéw [750-1258])* przybrata niespotykane nigdy potem
rozmiary. Zwyklo wyrdzniac si¢ trzy jej etapy, ktore korespondujg z tradycyjnym
podzialem pierwszych wiekdw islamu na epoki ,,kaliféw sprawiedliwych”, Umaj-
jadéw i Abbasydow. Pierwszy etap tej akulturacji skoficzy! si¢ przeniesieniem do
Syrii stolicy kalifatu przez Mu‘awiye. Okres drugi przypadt na czasy hegemonii

' Mianem akulturacji zwykio oznacza¢ si¢ proces przemian kulturowo-religijnych i zjawi-
ska towarzyszace zetknigciu si¢ dwoch grup spotecznych o réznych cywilizacjach w wyniku
czego nastgpuja doglebne przemiany kulturowe jednej lub obydwu tych spotecznodci. Por.
R.Redfield, R. Linton, MJ. Herskovits, Memorandum for the Study of Acculturation.
American Anthropologist 38:1936 s. 149-152.

? Dynastia Umajjadéw wywodzi swa nazwe od Umayya, jednego z wplywowych cztonkéw
Kurajszytéw, klanu ktdry diugo sprzeciwiat si¢ Mahometowi. Za Umajjadéw nastapito prze-
ksztaicenie wezesnomuzulmanskiej ummy w kalifat, czyli spolecznosé, na czele ktérej stat ka-
lif. Warto przypomnieé, ze pierwsi czterej nastgpcy Mahometa - zwani ,,czterema kalifami
sprawiedliwymi” (Al-hulafa’ ar-rasidiin) - byli wybierani, nastgpnie zas, po wojnie domowej
(fitna - ,zamieszanie”), wladz¢ przejeli Umajjadzi (660-750), przeksztalcajac kalifat w dzie-
dziczng instytucje. Panowanie Umajjadéw bylo okresem intensywnego rozwoju paiistwa mu-
zulmanskiego. Okres ten charakteryzowala bardziej arabizacja niz islamizacja §wiata. Przeja-
wiata si¢ ona w narzucaniu politycznego zwierzchnictwa Araboéw i dominacji jgzyka arabskie-
go, zatem byla to niejako tendencja odirodkowa: wyjscie na zewnatrz. Dopiero za panowania
drugiej dynastii, Abbasydéw (750-1258), nastgpita islamizacja imperium — budowanie paii-
stwa od wewnatrz na bazie islamu. Abbasydzi, ktérzy w 750 roku obalili Umajjadéw, stworzy-
li odmienny od swych poprzednikéw system administracji, oparty na wplywach perskich.
W wyniku tendencji decentralistycznych w IX i X wieku dynastia ta utracifa swojg site poli-
tyczng i znaczenie. W 1258 roku Abbasydzi zostali obaleni przez Mongoléw. Por. i szerzej
zob.: F. Taeschner, Geschichte der arabischen Welt. Stuttgart 1964; PK. Hitti, History of Syria
including Lebanon and Palestine. London-New York 1957; H. Kennedy, The early Abbasid
Caliphate. A Political History. London 1981; T. Nage |, Untersuchungen zur Entstehung des ab-
basidischen Kalifates. Bonn 1972; R. Blaché&re, Regards sur l'acculturation des arabo-musul-
mans jusquue vers 40(661). Arabica 3:1956, s. 248.
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kultury arabskiej ugruntowanej za rzadoéw umajjadzkiego kalifa ‘Abd al-Malika
(685-705), za ktorego panowania arabski stal si¢ urzgdowym jezykiem impe-
rium. Wreszcie trzeci etap akulturacji rozpoczat si¢ w pierwszej polowie VIII
wieku a skonczyt sie w XIII stuleciu. Na ten czas przypada koniec dominacji kul-
turalnych osrodkéw Syrii, na rzecz powstajacych centréw w Iraku®,

Jednak wypracowany zostal inny podziat ewolucji proceséw akulturacyjnych
w epoce Umajjadéw i Abbasydéw, ktory wydaje si¢ by¢ bardziej zasadny.
W mysl tego podzialu pierwszy etap to ,,separowany rozwéj”, w ktérym kazda
ze wspélnot, tzn. chrzeScijanska i muzulmanska, tworzyly wiasng tradycje.
Z kolei w drugim etapie pojawily si¢ wzajemne zainteresowanie i wplywy.
Wreszcie trzeci okres byt czasem swoistego zharmonizowania, tzn. koegzysten-
cji dwoch odmiennych tradycji w obrebie jednego systemu pafstwowego®.

Ostatni podzial wydaje si¢ bardzo logiczny, cho¢ istnieja pewne trudnosci
chronologiczne w prostym zaszeregowaniu niektérych zjawisk. Mimo tych nie-
dogodnosci, w niniejszym artykule przyjety zostaje wlasnie ten schemat, ktéry
— jak si¢ zdaje — pozwoli najlepiej ukaza¢ etapy interakcji chrzescijansko-is-
lamskiej®.

1. Etap I - odizolowany rozwdj

Na tym etapie obserwuje si¢ przede wszystkim dwa zjawiska. Odizolowani
chrzescijanie, ktérzy stosunkowo szybko poddani zostali procesom arabizacji
zaczgli systematycznie tlumaczy¢ teksty biblijne, teologiczne i liturgiczne na
arabski, chociaz nadal greka, syryjski i koptyjski pozostaly ulubionymi j¢zyka-
mi chrzescijan Bliskiego Wschodu i Egiptu.

1.1. Niezalezny rozwéj chrzescijanstwa

W pierwszym okresie po aneksji muzulmanskiej chrzescijanie pozostawali
wierni spusciZnie klasycznej. Teologia chrze$cijafiska rozwijala przy tym dwie
paralelne linie: dziedzictwo kulturowe tradycji przede wszystkim w jezyku
greckim, ale réwniez w jezykach koptyjskim i syryjskim. Z drugiej strony, nie-

* Por. R. Blacheére, Regards sur l'acculturation des arabo-musulmans jusquue vers
40(661)..., s. 248.

* Por. K. Samir, Religion et culture en Proche — Orient arabe. Proche Orient Chrétienne
39:1989, s. 266-290.

* Nalezy pamigtac, ze w pierwszych wiekach islamu zaréwno chrzescijanstwo jak i islam
nie reprezentowaly monolitycznych systemow: istnialy rézne koscioly chrzescijafiskie i wspol-
noty muzutmanskie. Totez w tym bogactwie mozna znalezé pojedyncze przyktady, ktére w ja-
kim$ aspekcie zdawataby si¢ przeczy¢ przyjetemu schematowi. Niemniej w og6lnych zatoze-
niach przyjety podziat ukazuje podstawowe prawidiowosci akulturacyjne, ktére mialy miejsce
w imperium muzuimanskim.
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mal w tym samym czasie rozpoczal si¢ proces przekladéw chrzescijafiskiego
dorobku na jezyk arabski. Na ten czas przypadajg rdwniez pierwsze proby za-
pisu w jezyku arabskim nowych dziet inspirowanych badzZ tradycja koptyjska,
badzZ grecka i syryjska®. Nie nastapilo zatem Zadne zerwanie z przeszioscia, lecz
rozpoczal si¢ proces powolnej adaptacji kultury i jezyka arabskiego w§réd
chrzescijan Bliskiego Wschodu i Egiptu. Obok tlumaczen na arabski i nowych
dziet w tym jezyku’ powstawata rownoczesnie literatura chrzescijaniska w jezy-
kach greckim, syryjskim i koptyjskim.

Proces ten rozpoczal si¢ juz w epoce Umajjadéw w Damaszku (660-750),
czyli pierwszym wieku hidzry, nastgpnie przybral na sile w pierwszym okresie
Abbasydéw (ok. 750-950). W tym okresie muzuimanie raczej nie przyczyniali
si¢ do rozwoju nauki®.

Moéwigc o ttumaczeniach arabskich wypada rozrézni¢ ich dwa typy. Pierw-
szy z nich dotyczy dziet filozoficznych®’, medycznych', matematycznych, fizycz-
nych i astronomicznych", ktére najcze¢sciej przekladali chrzescijanie syryjscy.

¢ Por. K. Samir, Religion et culture en Proche — Orient arabe..., 267.

” Wykaz tej literatury znajduje si¢ w dwéch pierwszych tomach monumentalnego opraco-
wania G. Graf, Geschichte der christlischen arabischen Literatur. T.I-V. Vatican 1944-1953.
Warto przypomnieé, ze G. Graf odnotowuje tylko literaturg religijna, pomijajac dziefa o cha-
rakterze §wieckim, takie jak dotyczace medycyny, filozofii itp.

* Ibn Hald@in wyrazit zdziwienie, gdy uslyszat, ze ksigz¢ Halid Ibn Yaz 1d Ibn Mu‘awiyah
zajmuje si¢ alchemia. Ibn H aldiin, Al-Muqaddimah, V1, 29. W: V. Monteil, Ibn Haldiin,
Discours sur I’Histoire universelle. Beyrouth 1968, s. 1155-1156. Na temat legendarnego Hali-
da Ibn Yazid Ibn Mu‘awiyah zajmujacego si¢ wiedza tajemna zob. szerzej: M. Ullmann,
Die Natur- und Geheimwissenschaften im Islam. W: Handbuch der Orientalistik, Erginzungs-
band VI1/2, Leiden 1972, s. 156, 170, 192-195, 209.

® Na temat arabskich wersji Arystotelesa zob. szerzej: M. Steinschneider, Die arabi-
schen Ubersetzungen aus dem Griechischen. Graz 1960; I. Madkour, L’Organon d’Aristote
dans le monde arabe. Ses traductions, son étude et ses applications. Paris 1943; K. Georr, Les
catégories d’Aristote dans leurs versions syro-arabes. Beyrouth 1948; E. de Lacy O‘L eary,
How Greek Science Passed to the Arabs. London 1948; L. Walzer, New Light on the Arabic
Translations of Aristote. Oriens 1953, s. 91-142; ‘A. Badawi, Mahtiztat Aristii 1 I-‘arabiyyah.
Revue de Ulnstitut des Manuscrits Arabes 1/2:1955, s. 215-231; tenze, Aristid ‘inda I-‘Arab.
Dirdsah wa nusts gayr manSirah, Kuwait 1978; F Gabrieli, Recenti studi sulla tradizione
greca nella civilta mussulmana. W: La parola del passato 65:1959, s. 147-160. Z bogatej litera-
tury na temat mysli Platona u Arabéw zob. szerzej: F Rosenthal, On the Knowledge of Pla-
to’s Philosophy in the Islamic Word. Islamic Studies (1941); ‘A. Badawi, Aflatin fi l-islam,
Beyrouth 1980, s. 12, 351.

0 Z zakresu medycyny przettumaczono dzieta Hipokratesa (460-377 przed J.Ch.) i Galena
(ok. 130-200) i dwudziestu innych wybitnych lekarzy badz komentatoréw wspomnianych powyzej
uczonych. Por. E Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftttums. T. I11. Leiden 1970, s. 3-171.

1" Z zakresu matematyki, fizyki i astronomii przede wszystkim przetozono na arabski dzie-
ta Pitagorasa (VI w. przed J.Ch.), Euklidesa (IIT w. przed J.Ch.), Apoloniusza z Pergi (262 -
ok. 200 przed J.Ch.), Herona (I w.), Plutarcha (46-125), Ptolemeusza (90-168). Por. F. Se-
zgin, Geschichte des arabischen Schriftttums..., t. V, s. 70-190; t. VI, s. 68-103.
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Natomiast dzieta religijne, takie jak traktaty biblijne, patrystyczne i monastycz-
ne ttumaczyli chrzescijanie wszystkich wspolnot™.

Warto zatrzymac si¢ nieco przy ttumaczeniach Biblii i traktatéw na jej te-
mat. Przesledzenie ewolucji przekladéw biblijnych i wielu dziet teologicznych
jest bardzo trudne, poniewaz sg one anonimowe i niedatowane. Wydaje sie, ze
w literaturze religijnej tego okresu mozna wyrdzni¢ dwie warstwy. Najpierw,
w epoce Umajjadow, powstawaly traktaty monastyczne, tzn. z zakresu teologii
zycia wewnetrznego i hagiografii. Nastgpnie dopiero tltumaczono komentarze
biblijne, teksty biblijne i apokryficzne Nowego i Starego Testamentu, czy
wreszcie dziela patrystyczne®.

W ttumaczeniach i tworzeniu tekstéw monastycznych przodowaly klasztory
palestynskie Sw. Saby i $w. Charitona, klasztor §w. Katarzyny na Synaju, klasz-
tory koptyjskie w Wadi-an-Natr{ilin i klasztor §w. Makarego w G6rnym Egip-
cie. Natomiast odno$nie do pozostalych tekstéw religijnych trudno ustali¢
chrzedcijanskie ,centra przekladéw”; mogly si¢ one znajdowac na terenie Sy-
rii, Iraku czy Egiptu.

Tlumaczenia chrzescijafiskich tekstéw na jezyk arabski w duzej mierze dajg
odpowied? na pytania zwigzane z procesem arabizacji. Po pierwsze arabizacja
nie dotyczyta jednej grupy spotecznej. Swiadeza o tym tlumaczone teksty: obok
traktatow filozoficznych i naukowych ttumaczono réwniez literature popular-
ng i duchows. Ponadto analiza jezyka tych tekstow wskazuje na niewyszukang
arabszczyzng, raczej prostg i czgsto naznaczong dialektyzmami.

Najwigksza cz¢$¢ przekiadéw dokonana zostala przez mnichéw. Swiadezy to
o fakcie, ze juz w VIII wieku arabszczyzna nie byta wylacznie jezykiem muzut-
mandéw, ale réwniez ich chrzescijaniskich poddanych. Wydaje si¢, ze ttumaczenia
Biblii na jezyk arabski w nastgpnych pokoleniach w jakiej$ mierze upowszechni-
ty znajomos$é Biblii réwniez wsréd muzulmanéw. Trudno jednak przeceniaé t¢
hipotezg; przecietni Arabowie — muzutmanie, sposréd ktérych w tych czasach
wielu bylo niepi$miennych, zapoznawali si¢ z myslg biblijng przede wszystkim
poprzez tradycje ustne oraz od przechodzacych na islam chrzescijan i Zydéw.

1.2. Wewnetrzny rozwdj islamu

Z drugiej strony, w tym okresie muzulmanie koncentrowali sw6j wysilek na
tradycyjnej wiedzy i sztuce arabskiej oraz na studiach koranicznych.

Przede wszystkim mozna zaobserwowac rozwdj studiéw nad jezykiem arab-
skim we wszystkich jego formach i niuansach, celem jak najlepszego zrozumie-
nia Koranu. Wiasnie arabszczyzna, tak wspaniale uzywana przez przedislam-

" Por. K. Samir, Religion et culture en Proche - Orient arabe..., s. 268.
"* Arabskie teksty biblijne, apokryficzne i patrystyczne znajduja sie w G. Graf, Geschichte
der christlischen arabischen Literatur..., t. 1.
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skich, staroarabskich poetéw, stala si¢ obiektem wnikliwych analiz. Powstawa-
ly gramatyki i stowniki. Studia stownictwa dialektalnego zwlaszcza pétnocno-
arabskich Beduinéw zmierzaly do wyja$nienia znaczenia rzadko wystgpujacych
w Koranie stéw i zwrotéw. Klasyczna arabszczyzna byla bowiem jezykiem
tworczosci przed islamem i okresie wczesnoislamskim do czaséw panowania
kalifa ‘Abd al-Malika (685-705). Najwazniejszymi dzielami przedmuzuiman-
skiej tworczodci arabskiej byla poezja arabska i proza ,Dni Arabow”
(Ayyam al-‘Arab). W wyniku proceséw, jakie mialy miejsce w pierwszych la-
tach islamu, klasyczny jezyk arabski przeksztalcit si¢ jezyk literacki, ktory uzy-
wany jest w $wiecie arabskim do dzi§. OSrodkiem kulturalnym, w ktérym
ksztaltowala si¢ klasyczna arabszczyzna, byta Al-Hira nad Eufratem - stolica
arabskich chrzescijan Lachmidéw. Ze §rodowiskiem tym zwigzanych bylo wie-
lu poetéw staroarabskich. Ich twérczosé weszta do klasycznego zbioru poezji
beduinskiej i najprawdopodobniej tego rodzaju literatura byta no$nikiem
chrzescijanstwa w Arabii". Przypuszcza sig, ze wraz z poezjg kanony tworczosci
wschodnioarabskiej rozpowszechnily si¢ na terenie calego Potwyspu Arabskie-
go". Natomiast do wigkszego upowszechnienia dialektu wschodnioarabskiego
przyczynili si¢ arabscy filologowie w pierwszym okresie islamu. Opracowujac
standardy klasycznego jezyka arabskiego za podstawe przyjeli koine wschod-
nioarabskie. Niewykluczone, ze w celu ujednoliceniu jezyka posuneli si¢ do
wprowadzenia poprawek w innych tekstach arabskich na rzecz, uznanego za
klasyczny, jezyka wschodnioarabskiego. By¢ moze sam jezyk Koranu, ktéry na-
znaczony byt cechami dialektu mekkanskiego, a wigc zachodniego, dostosowa-
ny zostal do sztucznych kanonéw filologéw'. Ostatecznie, na skutek tego ro-
dzaju zabiegdéw powstal klasyczny jezyk arabski, ktéry byt w znacznej mierze
sztucznym tworem — dziefem filologéw. Jezyk ten jednak zyskatl sobie wysoki
prestiz jako jezyk Koranu i tradycji religijnej islamu.

Ibn Hald@in wspomina, ze filologia winna prowadzi¢ do nalezytego rozu-
mienia nie tylko Koranu, ale réwniez tradycji — hadiséw'. Zaczgto wigc zwra-
ca¢ szczeg6lng uwage na styl i sens stéw. Na ten czas przypadajg pierwsze wy-
sitki usystematyzowania tradycji Proroka.

Nie ulega watpliwosci, ze znakiem tego okresu byl rozwdj nauki o Koranie.
Ustalano podstawowe zasady interpretacji i recytacji tekstu. Wyjasnianie kora-

" Na temat miasta i jego kulturotwérczego znaczenia zob. szerzej: G. Rothstein, Die
Dynastie der Lahmiden in Al-Hira ...; AFL. Beeston, Al-Hira. W: Enciclopédic de Ulslam.
Nouvelle édition. Leiden 1968, t. 111, s. 478.

S Por.: B. Carra de Vaux, Indjil. W: Handwérterbuch des Islam. Leiden 1941, 210;
A. Jeremias, Muhammedanische Frommigheit. Leipzig 1930, s. 5; T. Andrae, Mohammed
sein Leben und sein Glaube. Gottingen 1932; s. 68, 71-73; N. S6derblom, Kompendium der
Religionsgeschichte. Berlin 1931, s. 106-108.

%J. Danecki, Gramatyka jezyka arabskiego. Warszawa 1994, s. 23.

Ibn Haldun, Al-Mugaddimah, 111, s. 9.
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nicznego tekstu dokonywano czasem w oparciu o zapozyczone od chrze$cijan
i Zydoéw zasady biblijne. Powstata specjalna wiedza konfrontujaca przeciw-
stawne wersy Koranu i podejmujaca si¢ wyjadnienia szczeg6lnie trudnych frag-
mentow. Przeciwstawne fragmenty wyjasniano w oparciu o zasade ,,uchylenia
wczesniejszych wersow”.

Wszystkie dyscypliny zostaly podporzadkowane uzasadnieniu, wyjasnieniu
i interpretowaniu Koranu i nauk islamu. Panowalo przekonanie — zreszta jest
ono obecne u wielu muzulmanéw réwniez dzisiaj — ze Zrédiem wszystkich na-
uk tradycyjnych sa wskazania Koranu i tradycji Proroka.

Wewnetrzny rozwéj islamu dotyczyl zatem gramatyki, jezykoznawstwa, pra-
wa, historii, pézniej mistyki i teologii. W zasadzie rozwijane nauki dotyczyly lep-
szego rozumieniu Koranu i tradycji, a wigc stuzyly religii i spolecznosci muzut-
mariskiej. Idea niezaleznoSci nauki w odniesieniu do religii byta wtedy nieznana.

Na tym etapie ewolucji obydwie grupy socjologiczno-religijne (tzn. wspdl-
noty chrzescijafiskie i muzulmanskie) rozwijaly si¢ niezaleznie. Niemniej
w obu wspdlnotach mialy miejsce paralelne zjawiska poglebiania i rozwijania
wlasnej tradycji. Mimo ze uczeni obydwu religii dziafali prawie niezaleznie,
kazda z grup zdolala na wlasnym terenie wydoby¢ i ukaza¢ dorobek wiasnej
tradycji, ktérym pdzniej ubogacano si¢ wzajemnie.

Zatem akulturacja tego okresu przebiegala pod dwoma znakami: arabizacji
mysli chrzescijanskiej i klasycznej oraz rozwoju islamu. Byto to bardziej bazo-
wanie na przeszlosci niz tworzenie czego$§ nowego, rozwijaniem wiasnego dzie-
dzictwa niz przejmowanie z zewnatrz'®.

2.2, Etap II - Interakcja chrzescijanisko-muzulmaiska

Drugi etap proceséw akulturacyjnych na Bliskim Wschodzie i w Egipcie
obejmuje druga potowg VIII wieku i ok. trzy éwierwiecza IX wieku. W tym
okresie chrzescijanie dokonali znaczacego poglebienia wiasnej tradycji i obok
przeklad6éw na jezyk arabski powstajg dzieta apologetyczne. Natomiast muzul-
manie ugruntowuja klasyczng kulture arabska i konfrontuja ja z klasyczng my-
5la grecka i dorobkiem orientalnego chrzescijafistwa.

2.1. Ewolucja chrze$cijanskiej akulturacji

W tym okresie chrzecijanie podejmuja wysilek przetozenia poglebionej
“radycji grecko— syryjskiej na schematy mysli arabskiej i dostosowania jej na
“7wstkich poziomach do panujacej i ekspansywnej kultury arabskiej.

Par. R. Blachere, Regards sur lacculturation des arabo-musulmans jusquue vers
S5 Y, 8. 265
25 )y 8. 265,
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Pierwsze §lady tego procesu mozna juz zaobserwowaé na plaszczyznie tiu-
maczen, ktére sitg rzeczy niejednokrotnie sg swoista adaptacja tekstu do kultu-
ry i mentalnosci arabskiej. Przeklady te czgsto opuszczaja niezrozumiale wyra-
zenia lub, przeciwnie, dodaja wyjasnienia pewnych fragmentdéw, czy tez wpro-
wadzaja transpozycje np. wstawiajac w miejsce bostw poganskich Boga jedyne-
go lub Jego aniolow”. Zjawiska te mozna dobrze zaobserwowaé na przykladzie
arabskiego tlumaczenia De natura hominis Nemezjusza Z Homs przerobione-
go wlasnie w tej epoce®.

Hunayn Ibn Ishaq (194-260 H./ 808-873) wraz ze swa szkola wypracowal
specyficzna ,adaptacyjng” metodg tlumaczenia tekstow. W liscie do ‘Alego
Ibn Yahya mozna znaleZé zasady tlumaczenia, ktére ukazuje Hunayn Ibn
Ishaq na przykiadzie przekiadu dzieta Galena®. Wspomniany autor napisat
réwniez dzielo lingwistyczne stuzace pomoca w tlumaczeniach pt. Kitab fi
Ahkam al-i‘arab ‘ald ma dhab al-yindiyyin®.

Metoda zapoczatkowana przez Hunayna Ibn Ishaga doczekata sig licznych
modyfikacji. Wydaje si¢, ze zwieficzeniem tej ewolucji teorii przekiadu sg wzo-
ry Salah ad-Din Halil Ibn Aybak asSafadiego (696-764 H./ 1296-1363), kt6-
ry proponowal nie transpozycje¢ literalng stéw, lecz idee. Nie tutaj miejsce na
dokiadng analiz¢ metod Hunayna Ibn Ishaqa i jego szkoty?, wystarczy poprze-
sta¢ na stwierdzeniu, ze stworzyl on podwaliny do nowoczesne;j teorii przekla-
du, co przydalo mu przydomek , Erazma islamskiego renesansu”?.

" Por.: K. Samir, Religion et culture en Proche - Orient arabe...,s. 273; G. Strohmaier, Hu-
nayn b. Ishaq al- ‘ibadi. W: Enciclopédie de Ulslam..., s. 598-601.

* Por. K. Samir, Les versions arabes de Némésius de Homs. W: L’eredita classica nelle lin-
gue orientali. W: Enctclopedta Italiana. Roma 1986, s. 99-151.

2 Por. i szerzej zob. Risalah ila ‘Alf Ibn Yahya fi dikr ma turgima min kutub Galinus, ed.
G.Bergstraesser, Hunayn Ibn Ishdq iiber die syrischen und arabischen Galen-Ubersetzun-
gen. Leipzig 1925; ‘A. Badawi, Dirasah wa nusiis fi I-falsafah wa-I-‘iihim ‘inda I-‘Arab. Beyro-
uth 1981, s. 149-179; Mahir ‘Abd al-Qadir Muhammad, Hunayn Ibn Ishag: al-asr ad-
dahab li- l-targamah Beyrouth 1987, s. 133-135.

2 Por.: K. Samir, Religion et cultme en Proche - Orient arabe..., s. 273.

? Na ten temat zob. szerzej: G. Bergstrisser, Hunayn Ibn Ishdq und seine Schule. Le-
iden 1913; F Rosenthal, The Technique and Apptoach of Muslim Scholarship. Rome 1947;
G. Strohmaier, Die guechtschen Gotter in einer christlich-arabischen Ubersetzung. Zum
Traumbuch des Artemidor in der Version des Hunayn Ibn Ishag. W: F. Altheim, R. Stiebl
(ed.), Die Araber in alten Welt, t. V, Berlin 1968, s. 127-162, szczeg6lnie s. 159-162; M. Ul}-
mann, Die Medizin im Islam. W: Handbuch der Orientalistik, Erginzungsband VI/1,s. 115-116;
1. Madkiir Hunayn Ibn Ishdg al—mutatgtm (810-877). Mandrah 60:1974, s. 542-549; F. R s
senthal, The Classical Heritage in Islam. London 1975, s. 17-19; Muhammad ‘Abd ar-
Rahman Marhaba, Min al-falsafah al-yiinaniyyah ila l-ﬁzlsafah aI-isldmiyyah. Beyrouth-Paris
1981, s.314-320;H an n a S ay h G, Hunayn Ibn Ishdq min maSahir al-mufakkirin as-Suryan fi
l-gamn at-tasi‘. W: Al-Mandrah 25:1984, s. 481-496, szczegOlnie s. 493-494.

*Por. ET. Withington, Medical History from the Earliest Times. A popular history of th«
healing art. London 1896, s. 386-396.
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W nowych dziedzinach wiedzy, ktére czasem okreslano mianem ,,dyscyplin
nieproszonych” (dahilah), nie poprzestano na ttumaczeniach lecz powstawaly
komentarze do dziet klasycznych badZ zupelnie nowe rozprawy. Na poczatku
IIT wieku hidzry tzn. IX wieku ery chrzescijanskiej chrze$cijanie syryjscy (nesto-
rianie, melkici i jakobici) sporzadzili liczne komentarze, summariusze i swoiste
konkordancje z dziet greckich, ktére formowaly baz¢ naukowsg Bagdadu.
Z dziedziny filozofii byly to opracowania Arystotelesa natomiast z zakresu me-
dycyny pracowano nad traktatami Hipokratesa i Galena. Powstaly tez oryginal-
ne dziela z zakresu medycyny i farmakopei* oraz filozoficzne i apologetyczne®.

Warto zatrzymac si¢ na tworczosci religijnej. Ciekawe, ze chrzeicijanie tej
epoki studiowali Koran i tradycj¢ muzulmanska, aby mdc prowadzi¢ dialog
i polemizowaé z muzuimanami. Slady pierwszych apologii, dyskusji i polemik
chrzescijansko-islamskich posiadamy z drugiej potowy VII wieku. Poczatkowo
zapisywano je po grecku i syryjsku. Syryjskie traktaty apologetyczne naleza do
najstarszych dziet tej klasy. Naleza one do najcenniejszych nie tylko z powo-
déw chronologicznych, ale réwniez z racji, ze autorzy tych dziet mieli bezpo-
$redni kontakt z muzulmanami?. Od poczatku VIII wieku pojawiaja si¢ pierw-
sze apologie chrzecijanskie w jezyku arabskim, najstarsza z nich datowana jest
na rok 746. Chrzescijanie wykorzystywali w argumentacji Koran i tradycje mu-
zutmanska, co §wiadczy o ich studiach teologii islamskiej®.

Ok. 825 roku ‘Abd al-Masth al-Kindi, ktérego nazwisko jest najprawdopo-
dobniej pseudonimem, wykazuje si¢ $wietng znajomoscia historii, wykorzystu-
jac szczegdlnie aspekt powstania Koranu w odpowiedzi na propozycje ‘Abdal-
laha al-HaSimiego, aby zostaé muzutmaninem® (zagadnienie apologii ‘Abd
al-Mastha al-Kindiego jest ciagle przedmiotem badai®).

* Spis tej tworczoscei znajduje sie w F. Sezgin, Geschichte des arabischen Schriftttums...,
t. III. Zob. ponadto K. Samir, La, Geschichte des arabischen Schrifttums” et la littérature ara-
be chrétienne. W: Orientalia Christiana Periodica 44(1978) 463-472, szczeg6lnie s. 465-467.

% Zob. G. Graf, Geschichte der christlischen arabischen Literatur..., t. 11,

" Wykaz dziel apologetyczno-polemicznych daje L. Sako, Bibliographie du dialogue isla-
mo-chrétien. Auteurs chrétiens de langue syriaque. Islamochristiana 10:1984, s. 273-292.

* Wykaz pierwszych apologii znajduje si¢ w P. Khoury, R. Caspar, Bibliographie du dialogue
islamo-chretien. Auteurs chretiens de langue arabe (VII-X si¢cles), Islamochristiana 1:1975, 5. 152-169.
Zobacz tez korekte J. Nasrallah, Dialogue islamo-chrétien. A propos de publications récentes. Revue
des Etudes Islamiques 46:1978, s. 121-151, odnosnie apologetéw szczegdlnie s. 128-146.

* Zob. apologi¢ ‘Abd al-Mastha al-Kindiego w: G. Graf, Geschichte der christlischen
arabischen Literatur..., t. 11, s. 135-145.

* Por.: C. Farina, C. Ciramella, Per una edizione critica della apologia di al-Kindi, W:
K. Samir (ed.), Actes du premier congras international d'études arabes chrétiennes (Goslar;
septembre 1980). W: Orientalia Christiana Analecta — Roma 218:1982, s. 193-206; G. Tartar,
L’autenticité des dpitres d'al-Hasimi et d’al-Kindi sous le calife al-Ma’miin (813-834). Orientalia
Christiana Analecta-Roma 218:1982, s. 207-221; te nze, Dialogue islamo-chrétienen sous le ca-
life al-Ma’miin (813-834). Les épitres d’al-Hasimi et d’al-Kindi. Paris 1986 (ttumaczenie tek-
stow Zrédiowych i szczegélowe studium na ten temat).
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Ponadto mozna tez méwi¢ o swoistej ,,islamizacji” kultury chrzescijariskie;j
w aspekcie literackim. Ot6z od konica VIII i poczatku IX wieku ery chrzesci-
janskiej pojawiajg si¢ pierwsze arabskie wersje Ewangelii w stylu koranicznym,
najprawdopodobniej przeznaczone dla muzulmanskich przyjaciot chrzescijan®.
Imam zajdycki Turguinan ad-Din al-Qasim Ibn Ibrahim Tabataba'i ar-Rassi
(t 860)* przekazal nam wicle fragmentéw tego rodzaju stylizacji biblijnych,
ktére ostatnio doczekaly sie glebszych badan®. ,,Stylizacja na Koran” jako ga-
tunek literacki rozwijala si¢ do XIII wieku. Najwspanialszym jej przyktadem
jest ewangeliarz na niedziele i §wigta autorstwa ‘AbdiSii‘ syryjskiego biskupa
Nisibis Kosciota Wschodu (1 1318)*. Oprocz stylizowanych przektadéw poja-
wily si¢ w tym gatunku réwniez homilie. Z przemawiania w rymowanej prozie
arabskiej (sag) zaslynat szczegdlnie nestoriafiski patriarcha Eliasz IIT (Ibn al-
Hadit1 $1190)*.

W stosunku do pierwszego okresu wida¢ wigc wyraZny rozwdj procesu akul-
turacyjnego wsrdd chrzescijan. Szczegdlnie interesujace sg ,islamizowane
przekiady”, czyli stylizacje Ewangelii przeznaczone dla muzuimanéw. Wydaje
si¢, ze wladnie takie teksty przyczynily si¢ wydatnie do znajomosci wielu tek-
stow biblijnych wiréd wyznawcow islamu. Byta to jedna z drég przenikania ele-
mentéw biblijnych do zapisywanej tradycji muzulmanskie;.

Warto podkresli¢ réwniez, ze stylizacje biblijne na wzor stylu Koranu byly
réwniez swoistg obrong Pisma Swigtego przez chrzescijan. Wszelkie stylizacje
posiadaly ,,ukryty” aspekt apologetyczny przeciw muzutmanom, ktérzy chet-
pili si¢ niezréownanym pigknem je¢zyka koranicznego na gruncie arabskim™.

* Na temat tej tworczosci zob. G. Graf, Geschichte der christlischen arabischen Literatur...,
t.1,s. 163-165.

2 Szerzej na ten temat zob. W. Madclung, Der Imam Qdsim Ibn Ibrahim und die Glau-
benslehre des Zaiditen. Berlin 1965.

¥ Por. K. Samir, Aqdam targamah musagga‘ah li-l-ingTl, w:Sadiq al-Kahin 16:1976, s. 27-48.

™ ‘Abdis$‘ zredagowal go pomigdzy X 1299 a IV 1300 w pigknym rymowanym stylu arab-
skim. Oprécz wspomnianego dzicla napisal komentarz do Biblii, prace dogmatyczne i polemiki
z herezjami, dwa dziela prawnicze, a takze kilka w formie metrycznej. Wazny dla historykéw jest
pozostawiony przez niego katalog pisarzy. Do dzi§ zachowala si¢ tylko czgs¢ jego spuscizny.
Szerzej na temat cwangeliarza zob. K. Samir, Date de composition de I'évangéliaire rimé de
‘Abdisi. Mélanges de I'Université Saint Joseph — Beyrouth 47:1972, s. 173-181; tenze, Le prolo-
gues de I'évangéliare rimé de ‘Abdisii‘. Proche Orient Chretien 31:1981, s. 43-70; tenze, La préfa-
ce de de I'évangdliare rimé de ‘Abdisii‘ de Nisibe. Proche Orient Chretien 33:1983, s. 19-33. Na te-
mat zycia i dzialalnoéci tego autora zob.: A. Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur mit
Auschluss der christlich-palistinensischen Texte. Bonn 1922, s. 323-325; G. Graf, Geschichte der
christlischen arabischen Literatur..., t. 11, s. 214-216; Kleines Worterbuch des christlichen Orients,
ed.J. Assfalg, P. Kriiger, Wiesbaden 1975; thum. polskie: Stownik chizescijaristwa wschodnie-
go. Katowice 1998., 27; P. Kawerau, Das Christentum des Ostens. Stuttgart 1972, s. 83-89.

¥ Zob. G. Graf, Geschichte der christlischen arabischen Literatur..., t. I1, s. 202-205.

% Por. K. Samir, Une reponse implicite a l'igaz du Coran: I'évangélaire rimé de ‘Abdisit'.
Proche Orient Chretien 35:1985, s. 225-237.
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Oto bowiem pojawily si¢ réwnie pigkne i doskonale pod wzglgdem jezyko-
wym przekiady Ewangelii, ktore nie tylko §wiadczyly o doskonatodci literac-
kiej Pisma Swietego, ale réwniez wprowadzaly w éwiat arabski mysl skarbnicy
biblijne;j.

2.2. Intensyfikacja akulturacji muzulmanskiej

Paralelnie, cho¢ w odmiennych aspektach, muzulmanie wykazywali wielkie
zainteresowanie kulturg klasyczng i chrzedcijafiska. Szczegélnie ta pierwsza
stata si¢ przyciagajaca. Rola chrzescijan w procesie przekazu greckiego dzie-
dzictwa kulturowego byla olbrzymia. W tym okresie prébowano réwniez prze-
ktadéw filozofii i teologii islamskiej w oparciu o principia.

Gramatyka jezyka arabskiego ulegia dalszym poprawkom pod wplywem
dobrze rozwinigtego jezykoznawstwa greckiego i syryjskiego. Totez w grama-
tyce i stownictwie arabskim pojawily si¢ wplywy syryjskie® i greckie®. Wokoét
problemu zapozyczef greckich w gramatyce arabskiej toczy si¢ ozywiona
dyskusja®*. Pomijajac wiele szczegbélowych kwestii wypada ostroznie przyjaé,
ze lingwistyczna mysl arabska nie jest bynajmniej kopia gramatyki greckiej,
mozna jedynie méwi¢ o pewnych wplywach na ksztaitujacy si¢ model grama-
tyki arabskiej®.

W tym okresie nastgpit gwaltowny rozwdj literatury arabskiej. Byly to za-
réwno tlumaczenia klasyczne, jak rdwniez traktaty naukowe tworzone przez
samych muzulmandéw. Posréd tlumaczen pojawila si¢ grecka literatura pigk-
na', przede wszystkim dzieta Homera®. Ciekawe, ze spotyka si¢ tez przekiady
mitologii, tak obcej, naznaczonemu duchem Scistego monoteizmu, islamowi®.
Réwniez ulubione przez Arabéw przystowia madrosciowe nosza na sobie pigt-

 Na temat wplywow syryjskich na ksztaltujaca si¢ gramatyke arabskg zob. interesujacy ar-
tykut: A. Frayha, Influence of Syriac Grammar on Arabic. Al-Abhat 14:1961, s. 30-60.

* O schematach hellenistycznych w gramatyce arabskiej pisze: CH.M. Versteegh, Gre-
ek Elements in Arabic Linguistic Thinking. Leiden 1977.

» Por.: M.G. Carter, Les origines de la grammaire arabe. Revue des Etudes Islamiques
40:1972, s. 69-97; K. Samir, Religion et culture en Proche — Orient arabe..., s. 277-278.

“Por. CH.M. Versteegh, Greek Elements in Arabic Linguistic..., s. 15.

“Por.: M. Grignaschi, Le roman épistolaire classique conservé dans la version arabe de
Salim Abii-lI-‘Ala’. Le Muséon 80:1967, s. 111-164; E. von Grunebaum, Greek Form Ele-
ments in the Arabian Nights. Journal of Asiatic and Oriental Society 62:1958, s. 277-292.

2 Por.: I. Abbas, Malamih yiinaniyyah fi l-adab al-‘arabi. Beyrouth 1978, s. 14-15, 32-61;
J. Kraemer, Arabische Homerverse. Zeitschrift der Deutschen Morgenléindischen Gesellschaft
107:1956, s. 259-356; tenze, Zu den ,, Arabischen Homerversen”. Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft 108:1957, s. 511-518; F. Gidi‘an, Himirus ‘ind al-‘Arab.
Arabica 1971, s. 3-36; M. Ullmann, Die arabische Uberlieferung des sogennannter Menan-
dersentenzen. Wiesbaden 1961.

“ Por. I. Abbas, Malamih yiinaniyyah..., 21-22; 63-84; 189-202.



[11] DYNAMIZM AKULTURACJI MUZUELMANSKO-CHRZESCIJANSKIES 15

no gnomologii greckiej*. W dziedzinie krytyki literackiej wplywy greckie ujaw-
nialy si¢ poczawszy od III wieku hidzry (IX wieku ery chrzescijanskiej), zwlasz-
cza u wielkiego autora ‘Amra Ibn Bahr al-Gahiza (163-255 H./775-869),
a w nastepnym wieku u Qudamaha Ibn Gahiza (1 337H./ 948). Rozkwit prze-
zywata réwniez historia. Historykéw arabskich tej epoki nie tylko interesowaly
dzieje islamu i Arabéw, ale rowniez historia powszechna.

Wplyw mysli greckiej ujawnit si¢ przede wszystkim w dziedzinie filozofii.
Warto pamigtaé, ze czesto filozofowie muzuimanscy byli uczniami mistrzéw
chrzescijafiskich, np. Al-Farabi (872-950) mial ich az trzech zanim osiadt
w Aleppo w 940 roku. Jednak pierwszym wielkim filozofem muzuimanskim byt
zyjacy kilkadziesiat lat przed Al-Farabim, Ya‘qub Ibn Ishaq al-Kindi (1873)
nazwany faylasiif al-‘Arab ,filozofem Araboéw”. Ten ostatni nie zawahat si¢ na-
uczy¢ greki celem lepszego zrozumienia kluczowych terminéw*.

Pod wplywem kontaktdw z chrzescijafistwem nastapifa tez powazna ewolu-
cja w teologii muzuimaiskiej. Teologowie scholastyki islamskiej (mutakal-
limin)* i apologeci stopniowo zaczeli racjonalizowaé wiar¢ muzuimaiska pod
wplywem rzucajacej intelektualne wyzwanie myéli chrzescijanskiej”’. Wydaje
sig, ze do poszerzenia filozoficzno-teologicznej bazy apologetyki muzutman-
skiej przyczynily si¢ dzieta Jana Damascefiskiego (jego prawdziwe nazwisko
brzmi Yanna Ibn Mansiir f ok. 750). Obok dzief apologetycznych przeciw ob-
razoburcom i innym heretykom napisat - dzi§ uznawany za najwazniejszy w je-
go tworczodci — traktat Page gnoseos (,,Zrbédlo wiedzy”)®. Gtéwnym i najbar-
dziej rozpowszechnionym fragmentem tego dzieta byfa cz¢$¢ trzecia Ekthesis
tes orthodokseos pisteos (,,Wyklad wiary prawdziwej”). Autor napisal do tego,
sktadajacego si¢ ze stu czgsci, dziela niezwykle interesujacy wstep filozoficzny
pt. Dialektyka®. Jest to seria definicji filozoficznych, zapozyczonych z syste-

* Por. K. Samir, Religion et culture en Proche — Orient arabe..., s. 278-280.

“ Mutakallimami nazywano przedstawicieli nauki kal@m, ktéry z pewnym uproszczeniem
mozna nazwacé islamska forma dialektyki naznaczong wplywami Arystoteles, judaizmu, mani-
cheizmu i chrzescijafistwa. Dysputy stanowily podstawowy bodziec rozwoju nauki muzuiman-
skiej. Z biegiem czasu wypracowano zasady dysput teologicznych. Islamski teolog Al- Igi’
(T 1355) definiowal teologi¢ (kalam) jako nauk¢ udowadniajaca dogmaty, przytaczajacy ar-
gumentacje i usuwajaca watpliwosci. Por. J. van Ess, Die Erkenntnislehre des des Adudaddin
al- IgT Wiesbaden 1966, s. 37. Mozna tez widzie¢ pewne zbieznosci pomigdzy islamskim
kald@m a universalis consideratio de veritate $w. Tomasza z Akwinu — w obydwu przypadkach
chodzi o zrozumienie prawdy. Por. EM. Frank, The Metaphysics of Created Being According
to Abii I-Hudhayl al-‘Alaf. Istmabul 1966, s. 8.

# Por. Muhammad Sa‘id at-Tarihi, A+-Ta’tirdt an-nasraniyyah fi l-mugtama‘ al-kiifi. W:
Afag ’arabiyyah. Bagdad 1981, s. 50-56. Autor cytuje wiele tekstéw arabskich wskazujacych na
wplyw chrzescijafistwa na teologi¢ muzutmanskg w dwoch pierwszych wiekach hidzry (zob.
tamze szczegblnie 52a-54b).

“ Patrologia Graeca XCIV, s. 521-1228.

* Patrologia Graeca, t. XCIV, s. 529-676.
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moéw greckich, gléwnie Arystotelesa i Porfiriusza oraz Ojcéw KoSciota, szcze-
gblnie w kwestii ,,natury” i ,,osoby” w celu uzasadnienia najwazniejszych do-
gmatow Trojcy Swictej i chrystologii®. Warto pamigtaé, ze ten wielki mysliciel
chrzescijanski znat dobrze religic muzuimanska i kulturg arabska®, jego cato-
Sciowe ujgcie chrzedcijafistwa nie pozostalo bez znaczenia dla teologii islam-
skiej, ktora probowata stworzy¢ podobne syntezy. Przejawialo si¢ to w asymila-
cji terminologii i fundamentéw filozofii greckiej, w pogladach na temat relacji
Boga do $wiata i w gloszeniu zasad moralnych opartych na odpowiedzialnosci
i wolnosci™ Nie tutaj miejsce na rozstrzygnigcia, w jakiej mierze poszczegdlni
teologowie byli bardziej zalezni od teologii chrzescijanskiej czy tez muzulman-
skiej; np. spor wokdl wzmiankowanego juz listu ‘Abd al-Masih al-Kindiego
do ‘Abdallaha al-Hasimiego ukazuje odmienne oceny. Podczas gdy L. Masi-
gnon méwi o wplywach chrzescijaniskich, A. Abel - wydaje sig, ze niestusznic —
dopatruje si¢ w tekscie oddzialywan teologii muzuimanskiej™.

W tej atmosferze akulturacji zrodzily si¢ szkoly teologiczne, ktére odtad za-
czely wywieraé przemozny wplyw na mysl muzutmanskg. W sposéb szczegdlny
Swiatem islamskim wstrzasneta nauka szkoly mutazylickiej. Z bogatej tematy-
ki, jakag podejmowali mutazylici, nalezy wskaza¢ te, ktore naznaczone byly
wplywem myséli greckiej. I tak odrzucali oni tezg¢ o odwiecznosci Koranu, lecz
przyjmowali stanowisko, ze zostal on stworzony jako slowo Boze. W antropo-
logii wyznawali zasady: ze czlowiek jest wolnym i odpowiedzialnym za swe
dzialanie bytem, nastgpnie, iz nie tylko Bog, ale réwniez czlowick moze byé
w jakim$ sensie twércg i wreszcie, ze Bég nie moze byé sprawcg zlych czyndéw.

* Analize Dialektyki i jej znaczenie przedstawia A. Siclari, Giovanni di Damasco. La fun-
zione della ,, Dialectica”. Perugia 1978.

5! Sw. Jan z Damaszku (ok. 650-750) pochodzit z chrzescijafiskicj rodziny arabskiej. Dzigki
dobrej posadzie ojca, ktéry zarzadzal finansami w administracji arabskiej, otrzymal staranne
wyksztalcenie w duchu hellenistycznym. Niemniej Jan Damasceiiski nie byl ograniczony do
kregu kultury greckiej, znal tez kulturg arabskg i islam. Do ok. 700 roku pracowat jako urzed-
nik w administracji pafistwa muzutmanskiego jako przedstawiciel chrzedcijan. Jednak na sku-
tek przesladowari za czaséw kalifa Abd al-Malika opuscil swoj urzad i osiadl w klasztorze §w.
Saby k. Jerozolimy. Wyswigcony przez patriarche Jerozolimskiego Jana V na kaplana zasly-
nal jako wybitny kaznodzieja, teolog, uczony, poeta i doradca patriarchy. Chociaz nie stwo-
rzyt zadnej oryginalnej nauki posiadal wybitne zdolnosci syntezy. Scalit w jeden system cale
dziedzictwo tradycji chrzescijaniskiej, co Swadczy o jego nieprzecigtnej erudycji. Na temat zy-
cia i dzieta §w. Jana Damascefiskiego zob.: §redniowieczny zyciorys napisany przez Jana Jero-
zolimskiego w X wieku. Por. Patrologia Graeca t. XCIV, s. 429-489; J. Nasrallah, Saint Jean
Damascéne. Son époque, sa vie, son oeuvre. Harrisa 1950; D. J. Sahas, John of Damascus on
Islam. Leiden 1972.

2Por. A. Abdel, La polémique damascénienne et son influence sur les origines de la théolo-
gie musulmane. Paris 1961, s. 61-85, szczegdlnie s. 85.

% Por.: A. Abdel, L'apologie d’al-KindT et sa place dans la polémique islamo-chrétienne.
L Oriente cristiano nella storia della civilta 361/62:1964, s. 501-523, szczegélnie s. 504; K. Sa-
mir, Religion et culture en Proche — Orient arabe..., s. 282.
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Nauka mutazylitéw stata si¢ przedmiotem zazartej polemiki; spory na temat
natury Koranu wybuchaly przez caly VIII i poczatki IX wieku, przy czym obie
strony postugiwaly si¢ coraz subtelniejszymi argumentami. Polemiki z mutazy-
litami przyczynily si¢ w znacznej mierze do udoskonalenia metod muzutman-
skiej dogmatyki, heurystyki i hermeneutyki*.

Po wielkim rozwoju mutazylityzmu za czaséw kalifa Al-Ma’miina (813-833)
nastgpifa porazka tego kierunku pod wplywem powigzan politycznych. W cza-
sach protekcji mutazylici zastosowali niestety najgorszy z mozliwych sposéb
»przekonania” tradycyjnych teologéw. W miejsce argumentdéw i dyskusji zasto-
sowano S$rodki administracyjne. Mutazylici zdofali nakfonié¢ kalifa Al-
Ma’miina do powotania czego$ w rodzaju inkwizycji (zwanej mihna czyli ,,pro-
ba”) zmuszajacych intelektualistéw do przyjecia mutazytalizmu. Konsekwencje
tego posunigcia byly katastrofalne. Wystgpujacy w roli pokrzywdzonych trady-
cyjni teologowie islamscy wykorzystali panowanie kalifa Al-Mutawakkila (847-
861) do zemsty na mutazylitach. Racjonalna teologia islamska ustapila tradycyj-
nemu nauczaniu i nigdy nie zdotfala odzyska¢ pozycji, jaka posiadata w IX wie-
ku. Juz w §redniowieczu ubolewal na tym Ibn Haldun®, a Ahmad Amin nazwal
zanik mutazylizmu najwigkszym nieszcz¢$ciem, jakie spotkato muzuimanow®.

Kulminacyjny okres twérczego wysitku kultury islamskiej przypada na IX
i X wiek. Na ten czas wia$nie nastgpuje nasilenie si¢ tendencji akulturacyjnych
islamu i chrzescijafistwa. Procesowi temu towarzyszyly réznorodne napigcia
intelektualne i spoteczne. Obok rozwoju nauk religijnych ztoty wiek przezywa-
ta mysl Swiecka, ktora swe idee czerpata gtéwnie z filozofii greckiej. Poniewaz
jednak dziedzictwo antyczne byto w rg¢kach chrzescijan, totez kontakty pomie-
dzy muzuimanami i wyznawcami Chrystusa silg rzeczy zacie$nialy si¢ mimo
oczywistych réznic religijnych i uprzedzef. Na podstawie analiz Zroédet arab-
skich, jak si¢ zdaje, mozna przyja¢ tezg, ze zaréwno islam, jak i chrzescijaiistwo
Bliskiego Wschodu przezyly dogiebne transformacje kulturowe w okresie od
VII do X wieku. Obydwie wspdlnoty ostatecznie zachowaly nienaruszong toz-
samos¢ religijna, jednak zaszczepily ja na zupeinie nowych fundamentach kul-
turalnych. Krok po kroku chrzescijanie Bliskiego Wschodu przelozyli swa reli-

 Na temat mutazylizmu istnieje bogata literatura. Zob. np.: Ibn H ald@n, AI-Mugaddi-
mah, IV, 14. W: V. Monteil, Ibn Haldiin..., s. 975-982; Ay mad A min,Duha al-Islam, t. I11.
Al-Qahira 1936, s. 21-207; H. S. Nyber g, Mu ‘tazila, Enzyklopddie des Islam. Geographisches,
ethnographisches und biographisches Worterbuch der muhammedanischen Volker, t. 1-V, Le-
iden-Leipzig 1913-1938, t. III, s. 41-847; Z.H. Garullah, Al-Mu'tazilah. Le Caire 1947,
J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie. t. 1. Warszawa 1998, s. 189-202; L. Gardet,
G. Ch. Anawati, Introduction a la théologie musulmane. Paris 1948, s. 39-52; A. N. Nader,
Le systéme philosophique des mu'‘tazilites, premiers penseurs de l'islam. Beyrouth 1956; ‘A. Ba-
dawi, Histoire de la philosophie en islam. t. 1. Paris 1972.

 Ibn Haldin, Al-Mugaddimah, 1V, 14 w: V. Monteil, Ibn Haldfin..., s. 976.

% Ahmad Amin, Duha al-Islam..., s. 207.
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gie z kultur syryjskiej, greckiej i koptyjskiej na kulturg arabska, a islam stop-
niowo zmodyfikowal swoje arabskie oblicze na rzecz wielokulturowej religii.
W zasadzie tylko pierwsza dynastia muzuimanska — Umajjadzi reprezentowata
kultur¢ arabsko-islamska. Abbasydzi bowiem preferowali juz eklektyczny is-
lam. Zatem utrzymanie integralnoSci kulturowej pafistwa muzulmaiskiego
okazato si¢ niemozliwe juz w pierwszych wiekach islamu, m. in. na skutek od-
dzialywania chrzescijafistwa, ktére skruszyto mur intelektualnej izolacji arab-
skich muzuimanéw.

Epoka interakcji kulturowej pozostawita wiele §ladéw w chrzescijanstwie
i islamie. Stylizacje przektadow Ewangelii na wzér Koranu wskazuja na pro-
ces przenikania my§li biblijnej i to w ,,gotowe;j” arabskiej szacie. Podstawowa
znajomo§¢ Biblii byla koniecznoscig dla apologetéow muzutmanskich, ktorzy
w pewnym okresie prowadzili niemal regularne dyskusje i polemiki z chrzesci-
janami. Znajomosé Pisma Swietego wéréd muzutmanéw byta réwniez wyni-
kiem wzajemnej koegzystencji wyznawcéw islamu i chrzescijafnistwa w jednym
organizmie panstwowym lub owocem konwersji tych ostatnich. Wreszcie ak-
ceptacja mysli greckiej przychodzacej niejako z zewnatrz kultury islamu
§wiadczy o ogélnym klimacie otwartodci, panujagcym w VIII i IX wieku.
Wszystkie te procesy maja miejsce w tym samym czasie, co zapisy tradycji mu-
zulmanskiej. TradycjonaliSci zebrali w pewnej mierze, wraz z czysta tradycja
islamska réwniez teksty naznaczone mysla biblijng, jako owoc silnej akultura-
cji iinterakgji religijnej. W czasach, kiedy otwarto§¢ na zewnatrz byta pewnym
priorytetem, nie wzbudzalo to wielkich zastrzezen. Ostatecznie, wéréd muzut-
manéw panowalo przekonanie, ze ,,Ludzie Ksiggi” — chrze$cijanie posiadaja
czgs¢ objawienia.

DIE DYNAMIK DER MOSLEMISCHE AKKULTURATION IN DEN ERSTEN
JAHRHUNDERTEN DES ISLAM IM VORDEREN ORIENT

Zusammenfassung

Dieser Artikel présentiert verschiedenartige Aspekten und die Entwicklungsab-
schnitten der Akkulturation im Vorderen Orient in den ersten Jahrhunderten des Islam
(VII-X J. n.Ch.): das Phanomen der kulturellen Interaktion zwischen den Eroberern
des Vorderen Orients (d.h. moslemischen Arabern) und den Besiegten (in Hinsicht auf
die Adaptation der griechischen Wissenschaften), der Mangel der wissenschaftlichen
und theologischen Literatur bei moslemischen Arabern und Christen im Vorderen
Orient, das Risiko fiir die islamische Theologie, das die griechische Philosophie (die
arabische Schule ‘ilm al-kalm) mit sich brachte. Im Kontext geschichtliche Untersu-
chungen kann man auch beobachten die Arabisierung der Kopten, Syrer und Griechen,
die Gegnerschaft zu Islamisierung (mit allem kulturellen Konsequenzen), die Suche
nach einem Platz im moslemischen Umma. Zum Schlul mufl man feststellen, daf} die
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christlich- und moslemische Akkulturation sehr stark war, aber nicht das Wesen des
Christentum und des Islam veranderte. Christentum nahm anstelle der koptischen, syri-
schen und griechischen Kultur die arabische Sprache und Kultur an und der Islam wur-
de eine (hinsichtlich der Kultur) eklektische Religion. Deshalb zeigte sich die Aufrech-
terhaltung der kulturellen Integritat des islamischen Staates schon in den ersten Jahren
des Islam unmdglich, unter anderem wegen der Wirkung des Christentums, das die
Mauer der intellektuellen Isolation der arabischen Moslems aufbrach.



