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S. AGATA MIREK

PRZYCZYNY POWSTANIA I TEOLOGICZNE PODSTAWY
BEZHABITOWE] FORMY ZYCIA NA PRZYKLADZIE
ZGROMADZENIA COREK MARYI NIEPOKALANE]'

Wiek XIX mial istotne znaczenie w ewolucji form zycia zakonnego. Wply-
nely na to rewolucje polityczne, przewroty ekonomiczne i naukowe, nowe ru-
chy spoteczne. W polskiej rzeczywistodci, bardzo odmiennej do wigkszosci kra-
jow owczenej Europy dochodzito do coraz wigkszego zblizenia Kosciofa i na-
rodu. Laczyta je wspdlna troska o przetrwanie i zachowanie tozsamosci i kultu-
ry narodowej. W obliczu rozbioréw, unicestwienia Polski jako paistwa, Ko-
sciol katolicki jawil si¢ jako jedyna instytucja polska, bastion i obrofica jedno-
$ci rozdartego organizmu panstwowego. Potrzeba uswiadomi¢ sobie fenomen
doskonatej jednosci, jaka stanowit Kosciét katolicki. Oto w trzech réznych or-
ganizmach pafistwowych istnial i dziafal jeden Kosciél — instytucja polska
o charakterze publicznym, ktéra przemawiata do ludzi po polsku, zachowujac
pamie¢ o historycznym znaczeniu Ojczyzny i krzewigc rodzimg kulturg?.

1. Sytuacja Kosciola katolickiego na ziemiach polskich zaboru rosyjskiego
w II polowie XIX w.

Wobec tak niezwyklej roli KoSciota lacifskiego, zaborcze rzady dazyly od
samego poczatku do podporzadkowania go sobie i uczynienia z niego instru-
mentu despotyzmu i rusyfikacji. Problem zespolenia Kosciola polskiego i reli-
gii ze sprawg wolnoSci ksztaltowat si¢ réznie w poszczegdlnych dzielnicach
Polski. Na ziemiach, ktére znalazly si¢ pod berlem Romanowych struktura Ko-
Sciota katolickiego byta cialem zupelnie obcym i jedyng instytucja publiczna,
ktorej nie podporzadkowato sobie samowladztwo rosyjskie. Imperator Wscho-

! Fragment pracy magisterskiej pt. Geneza i poczqtki dziatalnosci Zgromadzenia Corek Ma-
ryi Niepokalanej w latach 1891-1918, napisanej w Akademi Teologii Katolickiej na semina-
rium historii Kosciola w czasach nowozytnych pod kierunkiem ks. prof. dr hab. J. Mandziuka.

*Por.E.Jabtofiska—-Deptuta,Kosciol - religia - patriotyzm. (Polska 1764-1864).
Warszawa 1985, s. 3.
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du, ktéry byt glowa Cerkwi ruskiej, dazyt do uzyskania takiego samego statusu
w stosunku do Kosciofa katolickiego w Polsce. Wszystkie zabiegi mialy na celu
religijne uzasadnienie postuszefistwa wobec narzuconej wladzy.

Okres represji wszystkiego co polskie i co katolickie spowodowat szczegdlnie
trwaly zwigzek migdzy Polakiem i katolikiem i przyczynit si¢ do wzmocnienia
wigzéw migdzy elementami narodowymi i katolickimi®. Mimo wielkich starafn
carskich urzgdnikéw, by doprowadzié do ,,unii oltarza z tronem” za cen¢ pseu-
doprzywilejow, Kosciét katolicki nigdy nie reprezentowat serwilistycznej i poli-
tycznej sily, jaka mieli zaborcy. Dlatego tez ,,zemsta Aleksandrowska” objela,
zaréwno ludzi Kosciota, jak i instytucje koscielne i duszpasterstwo.

Jako pierwsi, represje odczuli duchowni polscy, ktérych zaborcy zgodnie
z okélnikiem ze stycznia 1863 r. zsytano na daleka Syberi¢ za kazdy przejaw
zyczliwosci wobec ,,sprawy narodowej”. Ogdlnie w okresie od 1863 do 1864 r.
okoto 466 os6b duchownych zostalo usunigtych ze swoich diecezji. Pozostate du-
chowienistwo otoczono Jawnym i ukrytym dozorem pollcyjnym Pracg Scisle dusz-
pasterska krgpowano szeregiem okélnikéw, wdzierano si¢ w wewm;trzne zycie
Kosciota. Zakazéw bylo tak wiele, Ze nie sposéb ich tu wymienié. Za szczegdlnie
szkodliwy politycznie uznano wplyw zakonéw na ludno$¢. Uwazano, ze po upad-
ku powstania styczniowego nastata najbardziej odpowiednia chwila — ze wzgledu
na stosunki z Rzymem i nastroje wérdd ludnosci — do zamknigcia lub skasowania
czesci klasztoréw, droga wyjatkowych rozporzadzen, podyktowanych szczegdl-
nymi okolicznosciami‘. Dla uskutecznienia tego zamierzenia powolano Komisjg
Specjalng, w kompetencjach ktérej byto wytypowanie klasztoréw do likwidacji
i wydanie odpowiednich rozporzadzen wykonawczych’. W celu sprawniejszego
dziatania, do wspdlpracy z Komisja Specjalng wigczono Ministerstwo Spraw We-
wngtrznych Cesarstwa, w gestii ktdrego bylo zebranie szczegbtowych informacji
o najbardziej niebezpiecznych dla rzadu zakonach oraz sporzadzenie doktadne-
go stanu personalnego, materialnego i moralnego wszystkich zakonéw®.

»Reformatorzy” obawiali si¢ migdzynarodowych reperkusji po kasacie klasz-
tordéw, a szczegdlnie posadzen o przesladowanie Kosciota katolickiego. Wiadze

*B. K um or, Historia Kosciola. T. 7. Lublin 1991, s. 356.

“PP. G a c h, Kasaty zakonow na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska 1773-1911. Lu-
blin 1984, s. 277.

* Materialy dotyczace ukazu likwidacyjnego, jego geneza, ustosunkowanie si¢ kot kosciel-
Sych oraz przebieg kasaty znajdujg si¢ m.in. w nastepujqcych pozycjach: A. Bond au, Stolica

wigta a Ros_/a Stosunki dyplomatyczne migdzy nimi w XIX stuleciu T. 2. Krakéw 1930, s. 274-

296; W. W 6 j c i k, Tak zwana reforma klasztoréw 1864 r. na terenie diecezji sandomierskiej. Ar-
chiwa Bibiblioteki i Muzea Koscielne. T. 23: 1971, s. 343-360; A. P e t r a n i, Kasata Klasztoru
b. Felicjanek w Warszawie w 1864 r. w $wietle Zrédel rosyjskich. Nasza Przeszlo$é. T. 35: 1971,
s.153-162; T e n z e, Kasata domdw zakonnych w Warszawie w 1864 r. w Swietle Zrodet rosyjskich.
Prawo Kanoniczne. R. 15: 1972, nr 1-2, 5. 267-275; S. G a j e ws k i, Kasata klasztorow w diece-
zji lubelskiej w roku 1864. Roczniki Humanistyczne. R. 21: 1973, z. 1, s. 351-390.
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poczynily pewien wybieg dyplomatyczny, a mianowicie tekst ukazu z odpowied-
nimi instrukcjami przettumaczono na j¢zyk angielski, francuski i niemiecki i ro-
zestano do rosyjskich przedstawicielstw dyplomatycznych w Europie. W §wietle
tychze instrukcji likwidacja klasztorédw jawita si¢ jako dobrodziejstwo, potrzeb-
ne zaréwno calemu Kosciotowi, jak i samym zakonom. Nazwano j3 ,,reforma
klasztor6w”.” Na mocy tego rozporzadzenia zakonnikéw pozbawiono odnosze-
nia si¢ do wyzszych przetozonych, piecz¢ nad nimi mieli sprawowaé biskupi. Za-
braniajac przyjmowacé nowicjuszy, zakony skazano na wymarcie. Reforma ta by-
ta praktycznym przejawem samowoli i agresji wiadzy zaborczej.

Podczas tej ,ciemnej nocy” dla zycia zakonnego w Krélestwie Polskim,
ktéra miata miejsce z 27 na 28 listopada 1864 r. skasowano 109 klasztorow®.
Majatki klasztorne przejal skarb panstwa, w istniejacych jeszcze klasztorach
zakazano dzialalno$ci duszpasterskiej, sporadycznie udzielano pozwolefi na
dziatalno§¢ apostolska. Zabroniono kwestowania, co postawifo zakonnikéw
przed widmem nedzy, gdyz pensje rzagdowe tylko w bardzo malym stopniu
pokrywaly koszty utrzymania.

Wszystkie te rozporzadzenia mialy na celu zepchnigcie Kosciota do defen-
sywy i zalosnej wegetacji. Z perspektywy czasu mozna jednak dostrzec pewne
dobre strony tej nowej,choé zarazem bardzo trudnej sytuacji dla Kosciota
i wiernych. Spoteczenstwo polskie odczuto czym naprawde jest Kosciél, doce-
niono takze, bardziej niz kiedykolwiek, wielka potrzebg istnienia zakonéw. To
»katakumbowe zycie Kosciola” zmusilo niejako do poszukiwania i rozwoju no-
wych form duszpasterskich. Przesladowanie byto z jednej strony pewnego ro-
dzaju oczyszczeniem i umocnieniem wiary w Chrystusowy Kosciét, z drugiej
za$, stalo si¢ jedng z gléwnych inspiracji ,,nowe;j fali” ruchu zakonnego’, ktéra
zaowocowala nowa bezhabitowa forma zycia zakonnego.

Poszukujac genezy bezhabitowej formy zycia zakonnego (na przykladzie
Zgromadzema Corek Mary1 Niepokalanej), obok trudnej sytuacji pol1tyczne],
]ak réwniez wyznaniowej, w ]ak1ej znalazlo si¢ Krélestwo Polskie, obok represp
i prze§ladowan wszelkich przejawow, nie tylko zZycia zakonnego, ale w ogdle zy-
cia Kosciola, nalezy takze wzig¢ pod uwage zmiany spofeczno — ekonomiczne ja-
kie nastqpliy w omaW1anym okresie. Réwniez problem koblety drugle] polowy
XIX w., wydaje si¢ szczegdlnie wazny dla powstania tej formy zycia zakonnego.

¢ W Krolestwie Polskim bylo 155 klasztoréw meskich z 1685 zakonnikami oraz 42 klaszto-
1y zefiskie z 549 zakonnicami. Zob. A. B o nd a v, Stolica Swigta a Rosja. T. 2, . 277. Inne Zr6-
dia podaja liczbg 155 klasztoréw meskich z 1635 zakonnikami i 21 klasztoréw zefiskich. Zob.
S. G ajewsk i, Kasata klasztorow w diecezji lubelskiej w roku 1864. Roczniki Humanistyczne
T 21,1973, z. 2,5. 359

’P. P. G a ¢ h, Kasaty zakondw...,s. 179.

® A.Petrani, Kasata Klasztorow..., s. 155.

° Por. M. W 6 j c i k, Zgromadzenie Sidstr Stuzek NMP Niepokalanej. T. 1. Mariéwka 1978,
s. 47.
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2. Ruch emancypacyjny w Krélestwie Polskim

Obserwujac zjawisko emancypacji w skali ogdlnoeuropejskiej dostrzegamy,
ze na ziemiach polskich byto ono nieco mniejsze, lecz réwnie donioste. Echa
zachodnich hasetl emancypacyjnych docieraly i tutaj. Byly one réznie przyjmo-
wane nawet przez same kobiety. Jednak nie od tych haset i nie od postaw sa-
mych Polek byl zalezny rozwdj zjawiska, ktére nazywamy emancypacja. Byta
ona wynikiem wczesniejszych proceséw, zapoczatkowanych migdzy innymi
przez rewolucje przemysiowq, ktorej dalszym skutkiem byla modernizacja, in-
dustrializacja, rozwdj duzych przedswbmrstw i fabryk."

Rzeczywisto§¢ niewoli narodowej i kolejne zrywy powstaficze byly wy-
znacznikiem pozycji spolecznej i ekonomicznej polskiego spoieczenstwa.
Konfiskaty majatkéw po roku 1830, a zwlaszcza po 1864, zsylki powstancéw
na Syberie, zachwialy dotychczasowa pozycja materialng wielu rodzin. God-
nym podkreslenia jest fakt, ze zubozenie objeto wszystkie grupy spoieczne
gdy do doméw zajrzato widmo catkowitego bankructwa polskie Zony i matki
stanely wobec koniecznosci podjecia pracy zarobkowej. Na rynku pracy zaist-
niala juz bardzo wyraznie osoba kobiety, a jej obecno$¢ w zyciu spolecznym
stawala si¢ widoczna i niezb¢dna. Rozwijajacy si¢ kapitalizm zaréwno w sfe-
rze ekonomicznej jak i przeobrazen socjalnych sprzyjat procesowi feminizacji
najrozmaitszych dziedzin, zwlaszcza produktywizacji kobiet o réznym pocho-
dzeniu spolecznym i zawodzie.

W omawianym przez nas okresie zauwazamy wystgpujace na wielkg skale
zjawisko migracji ze wsi do miast w celu poszukiwania pracy. W zwigzku z zaist-
nialg sytuacja migracyjng obserwujemy rowniez zjawisko rozpadu rodziny.
Mozna nawet méwi¢ o pewnym uprzywilejowaniu na rynku pracy osob zyjacych
samotnie. W ostatnim 10-leciu XIX wieku niemal potowa osdb zatrudnionych
w przemysle, rzemiosle, handlu i transporcie to osoby samotne. O ile jednak
w Rosji carskiej postep industrializacji komplikowal zycie rodzinne przede
wszystkim poszukujgcemu zrobku mezczyznie, to w Krélestwie Polskim udziat
samotnych i rozigczonych z rodzinami kobiet — robotnic nie byt wcale mniejszy
niz mezezyzn, a zatrudnienie niewykwalifikowanych robotnic w rzemiosle kon-
fekcyjnym, handlu, stuzbie domowej bylo czgstokroé kilkakrotnie wigksze niz
wéréd mezczyzn." Wysoki procent zyjacych samotnie kobiet, to przede wszyst-
kim rezultat bardzo niskich zarobkéw i warunkéw, ktdre uniemozliwialy badz
tez znacznie op6Znialy zaloZenie rodzin i utrudnialy ich utrzymanie.

" Zob. TK izwalter, Proces modernizacji a emancypacja kobiet na ziemiach polskich
w XIX w. W: Kobieta i spoleczeristwo. Red. A. Zarnowska, A.Szwarc. T. 1. Warszawa
1995, s. 5-10.

""A.Z arnowska, Kobieta w rodzinie robotniczej. Krélestwo Polskie u schytku XIX w. W:
Kobieta i spoleczeristwo. Warszawa 1995, s. 125.
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Zjawisko ,,samotnych kobiet” jest bardzo istotnym ogniwem w procesie po-
wstawania zgromadzen bezhabitowych. Problemem tej grupy spolecznej byt za-
straszajacy wzrost prostytucji pod koniec XIX w. Kosciot chcial si¢ przeciwstawi¢
tej rzeczywistoSci poprzez powolanie zgromadzen, ktére swa dzialalnoscig chro-
nilyby kobiete przed tym procederem oraz zajelyby si¢ ,,upadtymi kobietami”.

Idac za wzorami Zachodu w latach trzydziestych i czterdziestych XIX wieku
spotykamy si¢ z pierwszym zorganizowanym ruchem feministycznym na terenach
dawnej Rzeczypospolitej. Propagatorkami tego ruchu byly Eleonora Ziemigcka
i Narcyza Zmichowska. W swych prasowych wystapieniach zwrécily one uwage
na potrzebg zreformowania programu nauczania dziewczat. Postulowaly potrze-
be jego rozszerzenia w taki sposdb, ktdéry zapewniatby przygotowanie do samo-
dzielnego zycia tak, by miode dziewczeta nie znalazly si¢ zupetinie bezradne wo-
bec nowej sytuacji ekonomicznej.”? Dobre wyksztalcenie dawaloby miodym, nie-
zame¢znym absolwentkom gimnazjow i pensji mazliwos¢ podjgcia pracy i zdobycia
§rodkéw utrzymania. Posady bon i wychowawczyfi byly waznym terenem pracy
zawodowej kobiety. Oprocz strony czysto praktycznej i materialnej, wyplywajacej
z funkcji nauczajacej, kobieta polska podjeta rzucone jej wezwanie, by wzigé na
swe barki cigzar odpowiedzialno$ci za wychowanie mlodego pokolenia i przeka-
zanie najwazniejszych wartosci. Zmiany cywilizacyjne, zachodzace w uprzemysta-
wiajgcym si¢ Krolestwie Polskim, mialy dla dgzeft emancypacyjnych kobiet pierw-
szorz¢dne znaczenie. Zauwazamy rowniez, ze kobieta, bardziej niz mezczyzna by-
fa narazona na skutki spolecznych sytuacji konfliktowych, takich jak bezrobocie,
brak zarobkéw w okresie strajkow itp. Ponadto kobiety, nie bedac przygotowane
do podejmowania ryzyka zwigzanego z walka o nowy uklad sit spolecznych,
w wigkszym stopniu niz mezszyZni obawialy si¢ takich sytuacji.

W czasie wchodzenia spoteczenstwa polskiego w nowoczesno$¢, ktora byta
zjawiskiem dlugotrwalym i skomplikowanym, nastepowalo stopniowe narasta-
nie zmian w podziale r6l w rodzinie, szczeg6lnie migdzy matzonkami. Coraz
bardziej widoczne byly przestanki stabnigcia tradycyjnego, patrialchalnego
modelu rodziny, przede wszytkim w Srodowisku inteligenckim, ale réwniez
w robotniczym, chtopskim, w znacznym stopniu takze w drobnoszlacheckim."”
Wszystkie te zjawiska byly wynikiem zachodzgcej modernizacji, ktorg rozumia-
no jako przejscie od spofeczeiistwa tradycyjnego do nowoczesnego, prezento-
wanego na zasadzie przeciwstawien. Spoleczefistwo tradycyjne przedstawiano

2 Zob. M. Niety ks za, Kobiety w ruchu oswiatowym. Krélestwo Polskie na przelomie wie-
kow. W: Kobieta i edukacja na ziemiach polskich w XIX i XX w. Red. A.Zarnowska,
A.Szwarc. T 2. cz. 2, Warszawa 1995, s. 63-82. M. K u r k o w s k a, Narcyza Zmichowska
w Srodowisku warszawskim lat czterdziestych XIX w. W: Kobieta i $wiat polityki. Polska na tle po-
rownawczym w XIX i w poczatkach XX w. Red. A. Zarnowska, ASzwarc. T3,cz. 1.
Warszawa 1994, s. 235-253.

"T.Kizwalter, Proces modernizacji, s. 5-9.
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jako stabo zréznicowane strukturalnie, statyczne i w przewazajagcej mierze ru-
stykalne. Spoleczefistwo nowoczesne jawi si¢, jako posiadajace wysoki stopieni
zréznicowania i specjalizacji, dynamiczne i zurbanizowane. Wsréd cech spole-
czefhstwa nowoczesnego znalazia si¢ takze emancypacja kobiet.*.

A zatem, sprawa kobieca wyrosta do roli kapitalnego problemu spolecznego,
zwlaszcza w zaborze rosyjskim. Spotykamy si¢ z pewnym novum, niosacym ze sobg
zupelnie inne spojrzenie na kobiete i jej rolg w spoleczenstwie. W sytuacji zagroze-
nia dla kobiety z pomoca przyszedt jej Kosciot z wielkg mozaika zgromadzeni bez-
habitowych. Zgromadzenia te przez swych cztonkéw docieraly do wszystkich grup
spolecznych i zawodowych. Niewatpliwie faktem jest, iz zefiski ruch zakonny
w Polsce powigzany byt z ruchem emancypacyjnym i przybierat na sile w okresach,

» 1§

gdy spoleczenstwo bardzo mocno u§wiadamiato sobie ,,problem kobiety”.

3. Dzialalno$é O. Honorata Waclawa Kozminskiego

Drugie éwieréwiecze ubieglego wieku charakteryzuje si¢ ogromng dyna-
mika rozwoju zakonu Braci Mniejszych Kapucynédw na terenach Krélestwa
Polskiego. Dzigki wybitnym jednostkom prowincji polskiej mozna méwié
o powstaniu tzw. osrodka kapucynskiego, ktéry poprzez pracg duszpaster-
ska i spoleczng wnidst ogromny wkiad w polskie odrodzenie religijne ubie-
gtego stulecia. W kregu dziatalnosci o§rodka kapucynskiego spotykamy ta-
kie postaci, jak: O. Beniamin Szymanski'® O. Prokop Leszczynski”, O. Le-
ander Le¢dzian®®, O. Franciszek Szymanowski®.

“Tamze,s.5S.

“E.Jabtofiska-Dep tuta,Szkice z dziejow formowania sig polskich kongregacji zeiskich
oraz ich programu spolecznego w XIX w. Roczniki Humanistyczne. T. 12: 1964, z. 2, s. 143-144.

' Szymanski Piotr Pawel — w zakonie O. Beniamin (1793-1868) wstapit do kapucynéw
w 1810 r. Po ukoficzeniu studiéw i otrzymaniu swigcenn w Lublinie petnit funkcj¢ gwardiana
oraz dwukrotnie funkcj¢ prowincjata. Zwolennik surowej obserwancji, propagator dziatalno-
ici apostolskiej przez misja ludowe. Od 1856 r. biskup podlaski. Zob. W: J. L. Gad acz,
Stownik polskich kapucynow. T. 2. Wroclaw 1986, s. 341-343.

' Leszczyfiski Jan Tomasz — w zakonie O. Prokop (1812-1895). Do kapucynéw wstapit
w 1844 r. Po odbytych studiach przyjat §wigcenia kapianskie. Kilkakrotnie petnif funkcje pro-
wincjata. Staral si¢ o Scisla obserwancjg¢. Swoja praca rekolekcyjna, misjonarska i pisarska
przyczynit si¢ w powaznym stopniu do poglgbienia zZycia religijnego w Polsce. Zmart w opinii
$wietosci. W: Tam ze. T. 1. Wroctaw 1985, s. 679-681.

L eander Ledzian — do kapucynéw wstapit w 1849 r. W Lublinie zalozyt osrodek kateche-
tyczno-charytatywny i opiekowat si¢ tercjarstwem jako dyrektor IIT Zakonu. Przejat réwniez
kuratele nad zgromadzeniem ss. nazaretanek. W 1879 r. wyjechat do Krakowa. Zmart w roku
1890. W: Tamze. T 1,s. 675-676.

¥ Szymanowski Stanistaw — w zakonie O. Franciszek (1831-1893). Szerzyt kult Naj$wiet-
szego Serca Jezusowego. Propagowal wsrdd ludu o$wiatg przez rozpowszechnianie taniej
i dobrej ksiazki. Zaktadat bractwa trzezwosciowe i nalezat do inicjatoréw handlu chrzescijan-
skiego. Zorganizowat gospody chrzescijafiskie. W: Tam ze. T. 2, s. 340.
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Na szczegblng uwage zastuguje dzialalno$é O. Honorata KoZminskiego.”
Jego szerokie kontakty z ludZmi réznych warstw spolecznych i wyczulenie na
potrzeby drugiego cziowieka byly bardzo pomocne w zrozumieniu zlozonosci
i wieloSci probleméw spolecznych doby rozwijajacego si¢ kapitalizmu. Wielka
»elastycznosé” i otwarto$¢ pozwalata wprowadzaé i korzystaé z réznych form
apostolskiego oddzialywania. Na uwage zastuguje szeroko pojete duszpaster-
stwo kobiet, ktéremu KozZminski oddaje si¢ od samego poczatku swej kaptan-
skiej postugi. Byt swiadomy sytuacji spofecznej ,.ery paskiewiczowskiej”, gdy
spoteczenstwo Krélestwa zostalo pozbawione calych rzesz meskich elit. Gorli-
wos¢ i zdolnoSci organizacyjne miodego kapucyna szybko zwrdcily uwage prze-
tozonych, a zwlaszcza O. Beniamina Szymanskiego, ktéry stopniowo przekazy-
wal mu kolejne dziedziny pracy duszpasterskiej.” )

Juz w roku 1856 powierzono O. Honoratowi kierownictwo két Zywego Ro-
zafica,” ktore w niedlugim czasie tak si¢ wspaniale rozwingly, ze cala Warsza-
wa ,,powigzala si¢ w kofa”. Oryginalnos¢ jego mysli polegata na tym, ze dobie-
ral cztonkdéw ,,16z” wedlug stanéw i zawodéw. Byly wigc ,,ré6ze” skupiajace ary-
stokracje, ,,r6ze” studentdw, urzgdnikéw, robotnic, jak réwniez ,,réze” zakta-
dane na wsiach. ,,R6ze” w reku O. KoZmifiskiego mialy powigzaé spoteczen-
stwo rozbite wewnetrznie i zjednoczy¢ je przez modlitwe i czyn charytatywny.”
Dziatalno$¢ tego miodego kapucyna zataczata coraz szersze kregi i czynita go
coraz bardziej popularnym w stolicy. Jednak miejscem, gdzie O. Honorat Koz-
minski spedzit wigksza cz¢$¢ zycia bylo zacisze konfesjonatu. Juz u poczatku
swego kaplanstwa dat si¢ poznaé¢ jako wytrawny spowiednik. Po ,reformie
klasztoréw” w 1864 r., gdy gorliwego zakonnika wraz z innymi braémi przewie-
ziono do Zakroczymia, a dzialalno$¢ duszpasterskg ograniczono do minimum,
to wiasnie w zaciszu tego dziwnego konfesjonatu® zrodzif si¢ zamyst tworzenia
zgromadzen ukrytych opartych o apostolstwo §srodowiskowe. [...] W czasie dni

* Wactaw KoZmifski w zakonie Honorat (1829 —1916)kapucyn zalozyciel licznych zgro-
madzef bezhabitowych, dziafaf na terenie Krolestwa Polskiego w okresie likwidowania przez
carat jawnego Zycia zakonnego, pisarz religijny, wybitny spowiednik, beatyfikowany
16 X 1988 r. Zob. M. W e r n e 1, Ojciec Honorat KoZmiriski, kapucyn 1829-1916. Poznan-War-
szawa 1972; E.Jabtofiska—-De p tut a, Tiwanie i budowa. Honorat KoZmiriski kapucyn
1829-1916. Warszawa 1986.

2E. Jabtofiska-Deptuta, Swiadectwo trwania. Bl. H. Kozmiriski. Niepokalanéw
1990, s. 63

2 Zasada funkcjonowania kot rézancowych polegata na tym, Ze pigtnascie oséb wigzalo
sie w tzw. ,,r62¢”, aby w ciagu miesiaca codziennie kazda z nich odmawiafa jedng tajemnice
rézanca. W lacznosci ze wspélnota odmawiany byt caly rézaniec.

2M. W ern er, O. Honorat Kozmiriski Kapucyn 1829-1916. Poznan — Warszawa 1971,
s. 83.

» Wzrastajaca coraz bardziej liczba penitentow budzifa podejrzenia policji. Zatem skon-
struawano KoZmifiskiemu specjalny konfesjonal, tak ze penitent wchodzit jak do szafy z za-
mykanymi drzwiami i mégt pozostawaé sam na sam ze spowiadajacym.
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i miesigcy spowiadania rodzita si¢ idea $wiadectwa ewangelicznego w kazdym
stanie oraz idea faczenia ludzi migdzy soba.”

Kolejnym bardzo istotnym elementem pracy apostolskiej KoZminskiego
Honorata, odgrywajacym wazng rol¢ w tworzeniu zgromadzen bezhabitowych,
byia jego postuga jako dyrekt01a III Zakonu Sw. Franciszka. Zwrot ku tej for-
mie poboznosci zauwazamy nie tylko w Polsce. Jest to ogdlny trend KoSciota
powszechnego. To wiasnie papiez Leon XIII odnowit regul¢ III Zakonu Fran-
ciszkanskiego, dostosowujac ja do nowych czaséw. Zmienily si¢ pewne przepi-
sy, lecz istota tercjarstwa pozostata, nienaruszona ktére wedlug zamysiéw Sw.
Franciszka z Asyzu mialo staé si¢ ostojg i szkoia chrzescijaniskiej doskonalosci
dla tych wszystkich, ktérych nie mégt sam przyjac w mury klasztorne. I tak po-
wstal pierwszy zakon tercjarzy wprawdzie nie wymagajacy od swych cztonkéw
sktadania §lubéw zakonnych, nie mniej jednak jasniejacy czystoScig obyczajow
i zamitowaniem pokuty.* W rozwoju tercjarstwa widziano szans¢ dla odnowy
zycia religijnego w Kroélestwic Polskim. Kierujace III Zakonem o. Honorat za-
mierzal bowiem podnies§é poziom duchowy tercjarzy §wieckich, tworzac z nich
wiadciwg kongregacje tercjarska. Byfo to posunigcie zgodne z reguta III Zako-
nu, lecz pewne novum na gruncie polskim.” Wiasnie takie postawienie sprawy
odnoénie III Zakonu $wieckich, ktéry posiadat regul¢ i instytucje zakonne jak
nowicjat, zebrania, napomnienia, wizytacje, profesje itp. dalo mozliwo$¢ i pod-
stawy organizacyjne oraz prawne pod rozwéj wielkiego dzieta, jakim sg hono-
rackie zgromadzenia bezhabitowe. Franciszkanski zakon $wieckich stanowit
baze¢ i fundament, na ktérym Zatozyciel opart rozwéj swoich zgromadzen.

Pod koniec swego zycia Honorat KoZminski tak pisal w jednym ze swoich li-
stéw do biskupéw Krolestwa Polskiego: ,,Zarzucaja mi naprzéd samowolne za-
ktadanie zgromadzefi, o czym ja nigdy nie my$lalem. Mialem tylko od lat 50-
ciu wyrobione przez O. Prowincjata upowaznienie od O. Generala do kierowa-
nia III Zakonem i urzadzanie go wedlug tego, co uwazaé bede za najwiasciw-
sze dla chwaly Bozej i nigdy tego nie przestapilem, bo nigdy nie zajmowalem
si¢ innymi osobami jak tylko nalezacymi do Trzeciego Zakonu.” Po takim
stwierdzeniu ,,giléwnego budowmczego , jak zwyklo si¢ nazywa¢ o. Kozmin-
sklego W1d21my, Jak wielkie znaczenie mial ITI Zakon Swictego Franciszka dla
nowej formy zycia konsekrowanego.

Dziatalno$¢ o. Honorata zaowocowala powotaniem do istnienia 26 zgro-
madzen bezhabitowych — zastep kilkudziesigciu tysigcy oséb. Zaangazowanie
O.Kozminskiego i praca nie kofczyla si¢ na zainspirowaniu zgromadzen. Do

E.Jabtonska-Deptula, Swiadectwo twania...,s. 54.

*J. B ar, Tercjarstwo franciszkariskie. Krakow 1945, s. 18.

M. W erner, O. Honorat Kozmiriski.... s. 76.

®H.Kozminski,List do ksigzy biskupow Krolestwa Polskiego. Nasza Przesziosé. T. 28:
1968, s. 68.
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roku 1908 - to jest do czasu, gdy Stolica Apostolska przekazala zarzad nad
zgromadzeniami biskupom — sam kierowal tymi instytucjami, piszac dla nich
konstytucje i ustawy. W dzialalnoSci zakonotwdrczej nalezy dostrzec przede
wszystkim fenomen trafnosci decyzji i nowatorstwo myslenia. Zauwazmy, ze
stanowy charakter byt cecha zupelnie oryginalng i nigdzie dotad niespotyka-
ng w podobnych zgromadzeniach ukrytych poza granicami kraju.” Badania
nad dziafalnoscig zakonotworczg O. Kozmifskiego dowodza, ze w swoich
pomystach i oraganizacji byl niezalezny wobec obcych wzoréw. Najistotniej-
szym bodZcem w zainicjowaniu i organizowaniu nowej formy zycia zakonne-
go byto dla niego przeswiadczenie o koniecznosci praktykowania w Kosciele
rad ewangelicznych oraz o potrzebie zatrzymania w ojczyZnie ludzi warto-
Sciowych”.”

4. Teologiczne podstawy ukrytego Zycia zakonnego

W dotychczasowych rozwazaniach przedstawione zostaly w ogélnym zarysie
uwarunkowania spoteczno - polityczne i gospodarcze jak réwniez religilne, na
bazie kt6rych powstato ukryte zycie zakonne. Obejmujac jednak ten fakt cato-
Sciowo, trzeba umiesci¢ go w plaszczyznie historii zbawienia. Zycie zakonne
stanowi bowiem jeden z istotnych elementéw Zycia KoSciota przede wszystkim
w wymiarze nadprzyrodzonym.* Bardzo plytkie i niepeine bylyby nasze poszu-
kiwania korzeni, z ktorych wyrosta bezhabitowa forma Zycia zakonnego gdyby
ograniczaly si¢ jedynie do kontekstu historycznego, a wigc niewoli narodowej
i prze§ladowan Kosciota.

Do samej istoty tej formy zycia nalezg jej glebokie podstawy teologiczne.
Zakonne zycie ukryte jest naSladowaniem ukrytego zZycia Zbawiciela i Naj-
Swietszej Maryi Panny. Wedlug zalecefi Zalozyciela, siostry i bracia maja na-
Sladowa¢ Chrystusa, ktéry od poczatku swego zycia szedl droga cichosci
i ukrycia, znany byl jako zwyczajny rzemie$lnik i syn ciesli. (Mt 13, 55; Mk
6,1; Lk 16,22). Zalozyciel zwracal uwage na najdoskonalsze ukrycie Chrystu-
sa w Sakramencie Eucharystii. Drugim wzorem tej formy zycia jest Maryja.
Ona réwniez nie odrdzniafa si¢ niczym na zewnatrz, nie ujawniala swego

» Ukryte zgromadzenia istnialy we Francji i we Wioszech juz w pierwszych latach XIX w.
Po raz pierwszy, okoto 1790 r. spotykamy we Francji Stowarzyszenie pod nazwa Instytut Cé-
rek Serca Marii (Les Filles du Coeur dr Marie). Pézniej okolo 1844 r. Stowarzyszenie Panien
Jezusa i Maryi. We Wioszech dzialat Instytut Stug i Oblatek od Najswigtszego Serca. Zob:
B. Wil k, O. Honorat KoZmiriski a polskie stany doskonalosci chizescijariskiej w . 1854-1908.
Warszawa 1952, mps.

*J. B ar, Z dziejow nowych form organizacyjnych standéw doskonalosci w Polsce. Prawo Ka-
noniczne. R. 8: 1964, nr 3-4, s. 190.

" K.Lemansk a, Fenomen ukrytego zycia zakonnego na przykladzie zgromadzeri zalozo-
nych przez O. Honorata KoZmiriskiego. Lublin 1995, s. 54.
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wielkiego powolania, dla wspoliczesnych sobie byla zwyczajng izraelskg ko-
bieta. Czlonkowie tych zgromadzef, zyjac duchem ewangelicznego ukrycia,
realizuja w pelni istotny element Zycia zakonnego, mianowicie §luby: czysto-
§ci, ubdstwa i postuszenstwa. Nie nalezy jednak ukrytego zycia zakonnego
utozsamia¢ z bezhabitowoscia, ktore w istocie jest znamieniem, nadajacym
odrebny ksztait duchowosci wspélnotom honorackim, majacym swoje uza-
sadnienie w Ewangelii. Zalozycielowi chodzilo o autentyczne, ale ukryte
przed $wiatem, poswigcenie si¢ Bogu.”” Chcial, aby siostry jawily sie §wiatu,
jako gorliwe chrzescijanki, prowadzac ciche i pracowite zycie, co przyczynito-
by si¢ do odnowy moralnej spoteczefistwa. Tylko w ten sposéb patrzac na
»ukrycie”, mozemy zrozumie¢ sens istnienia tych zgromadzen réwniez dzisiaj
oraz ich posiannictwo, ktére maja spetnia¢.O ile w XIX wieku bezhabito-
wos¢ zgromadzen byla koniecznoscig, dzisiaj jawi si¢ jako potrzeba, by ich
czlonkowe zyjac w §wiecie byli ,,nie ze §wiata”.

5. Inspiracje maryjne w genezie Zgromadzenia

Wiek XIX zwany czgsto wiekiem przetomu, byl réwniez niezwykiym czasem
w sferze odnoszacej si¢ do Osoby i kultu Matki Bozej. Jej obecnos¢, ktdra za-
znaczyla si¢ przez liczne objawienia, byla inspiracja dla Zatozycieli nowych
zgromadzen zakonnych ubieglego stulecia. Matka Boza w tajemnicy swojego
Niepokalanego Poczgcia byta szczegélnie bliska ludziom tamtych lat. Nazwa
Zgromadzenia - Cérki Maryi Niepokalanej oraz my$l i czas, w ktorym powsta-
fo — zmusza niejako, by pochyli¢ si¢ nad ta tajemnica. Trzy wydarzenia w zyciu
Kosciota stanowig niejako klamre.

Ogtoszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu 8 XII 1854 r. bylo central-
nym wydarzeniem, zaréwno w dziedzinie katolickiego nauczania mariologii,
jak i kultu maryjnego.”

Kolejnym wielkim wydarzeniem w poboznosci maryjnej byto w 1858 r. obja-
wienie Matki Bozej w Lourdes. Odpowiednikiem polskim wydarzefi z Lourdes
byly objawienia Maryi w Gietrzwaldzie na Warmii w 1877 r.

W koricu tego wieku mamy jeszcze jedno bardzo wazne i bezprecedensowe
wydarzenie w szeroko rozumianej mariologii. Byla to beatyfikacja wielkiego
czciciela Maryi i jej ,,niewolnika” — Ludwika Grignion de Montfort*. Inspira-

2K.Lem.ansk a, Fenomen zycia ukiytego..., s. 56.

» W. Ly d k a, Dogmat Niepokalanego Poczgcia NMP w mariologii polskiej XIX w. W:
Niepokalana. Kult Matki Bozej na ziemiach polskich w XIX w. Red. B. P y I a k,
Cz.Krakowiak.Lublin 1988, s. 591.

* Ludwik Maria Grignion de Montfort (1673-1716). W 1. 1693-1703 studiowat w Paryzu
u Sulpicjanéw, gdzie otrzymat $wigcenia kapfariskie. Petnit funkcje kapelana szpitalnego
w Poitiers i w tym czasie zalozyt Zgromadzenie Corek Swigtej Madrosci, majace na celu pie-
legnowanie chorych. W 1. 1703-1704 dziatat w Paryzu, gdzie zawiazal przyszie zgromadzenie
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cja maryjna, ktdra towarzyszyla zamyslowi powstania tego Zgromadzenia sta-
nowi o jego tozsamosci i specyfice wyrdzniajacej go sposrdd innych rodzin ho-
norackich.

W bogatym doswiadczeniu duchowym Kosciola spotykamy migdzy innymi
dosé powszechnie przyjeta praktyke oddawania siebie Maryi. Krotka panora-
ma drég duchowych, przezywanych z Maryja pozwoli umiescié t¢ forme czci
w kontekscie historyczno-teologicznym.”

Pierwszym, ktéry uzyt okreslenia ,,po§wigcaé si¢” (consecratio, anotihemi)
byt §w. Jan Damascenski. U niego tez odzwierciedla si¢ nauczanie maryjne 6w-
czesnego Kosciota. Idea poswigcania si¢ Maryi przechodzita rozne fazy i etapy
rozwoju i przemiany, by pod koniec XIX wieku przyja¢ formule, méwiaca
o niewoli. Wiasnie ta forma nabozefistwa do Maryi zdobyta sobie najwicksza
popularno$é. Po raz pierwszy o nabozenstwie niewolnikow Maryi méwilo si¢
we franciszkanskim klasztorze w Alcala (Hiszpania) Tam okofo roku 1595, po-
wstato ,,Bractwo Niewolnikow Najswietszej Dziewicy.”.*

W polskiej literaturze mariologicznej w pierwszej pofowie XVII w. powstaty
dwa dziefa polskich jezuitow®, gdzie propagowano idee niewolnictwa maryjne-
go. Pozwata to wskazaé genetyczny priorytet Polski, jesli idzie o t¢ idec; i osta-
bia powszechne przekonanie, ze ,,wynalazcg” idei niewolnictwa maryjnego jest
Sw. Ludwik Maria Grignion de Montfort,® autor Traktatu o prawdziwym nabo-
Zeristwie do Najswzgtszej Maryi Panny.

Zatrzymajmy 516; jednak w polu oddziatywania Sw. Montforta, gdyz spadko-
bierca jego mysli i idei byt Honorat KoZmifiski, ktéry jako Fundator Zgroma-
dzenia chcial, by zycie sidstr w calej peini odzwierciedlalo te idee. Sw. Ludwik

meskie Towarzystwo Maryi (zwane takze montfortystami). Od 1704 r. rozwinat Zywa dziatal-
no$é misyjng. Stat si¢ wedrownym misjonarzem w kilku diecezjach, napotykajac na wielkie
trudnosci ze strony duchowiefistwa o orientacji jansenistycznej. Przez cale swoje zycie odzna-
czal si¢ wielkim nabozefistwem do Matki Bozej, ktorej catkowicie poswiecit sig, oddajac
w niewole. 22. 1. 1888 r. pap. Leon XIII zaliczyt go w poczet blogostawionych, a 20 VII 1947 r.
pap. Pius XII kanonizowal. Sw. Ludwik jest autorem nastgpujacych dziet: Traktat o prawdzi-
wym nabozeristwie do Najswigtszej Maryi Panny, Tajemnica Maryi, Milos¢ Mgdrosci Wcielonej,
Cudowna Tajemnica Najswigtszego Rozarica. Zob. B. P a p a s o g 1 i, Montfort un nomo per
luttima chiesa. Rzym 1991; Th’e odule R e y-M e r m e t, Ludwik Maria Grignion de Mont-
fort (1673 - 1716) Warszawa 1999.

* H. M a ¢ kiewicz, Monfortatiski wymiar charyzmatu Zgromadzenia Corek Maryi Niepo-
kalanej. Rzym 1994, mps, s. 13.

*»Tamze,s.20.

*E Tenicki, Mariae Mancipium sive modus tradendi se in manpicium Deiparae Virgini.
Lublin 1632;J. Chome nt o ws k i, Petko Panny Maryey albo sposéb oddania si¢ B.[togosla-
wionej] Pannie Maryey za stugg i niewolnika. Lublin 1632; Por. E. R a c z e k, Niewolnictwo ma-
riariskie. Dwie publikacje polskich jezuitow z r. 1632. Sacrum Poloniae Millenium. T. 10: 1964,
s. 318-480.

% Zob. E Duchniews ki, Kizewiciel niewolnictwa maryjnego O. Honorat Kozmiriski
(1829-1916). Homo Dei. R. 35: 1966, nr 3, s. 184-187.
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proponowane przez siebie nabozefstwo uczynil odnowieniem przyrzeczeh
chrzcielnych, {aczac je z maryjnym posrednictwem. Moéwit tak: ,Kazdy czo-
wiek przy chrzcie §w. [...] wyrzek! si¢ uroczyscie szatana, jego pychy i dziet i ob-
ral sobie Jezusa za Mistrza i wszechwladnego Pana, by jako niewolnik z mitoSci
zaleze¢ od Niego, [...] Cztowiek wyrzeka si¢ szatana, §wiata, grzechu i siebie
samego i oddaje si¢ catkowicie Jezusowi przez r¢ce Maryi.”*

Zatozyciel nie tylko sam wprowadzal nabozefistwo do wiasnego zZycia, ale
roéwniez staral si¢ przepoi¢ tym duchem kazde zgromadzenie, nie kazde jednak
zobowiazal jednakowo SciSle do praktyki niewolnictwa maryjnego. Zgroma-
dzeniu Niepokalanek ,nakazal” praktyke tego nabozefstwa, umieszczajgc
w pierwszych Ustawach z 1894 r. w rozdz. 1 nastgpujace stowa: ,, Zachowaja tez
serdeczne nabozenstwo do Przenaj$wigtszej i Niepokalanej Maryi Panny i kaz-
da wstepujaca do tego Zgromadzenia ma si¢ uwazaé za szczegdlng wlasnosé
Tej, ktoérej cate to Zgromadzenie na zawsze si¢ oddaje i po§wigcam ze wszyst-
kim, co do niego nalezy.”*

We wstepie do tychze ustaw pisze jeszcze mocniejsze stowa, konkretyzu-
jac ideg¢ tego oddania: ,Niech si¢ zaofiaruja catkowicie tej Niepokalanej
swej Matce na Jej wlasnos¢, aby je strzegla i aby nimi rzadzila wedlug
upodobania swego i drugich do tego zaofiarowania si¢ Jej catkowicie niech
przywodza”.*' Zalozyciel nakreéla tutaj o wiele szersze zadania wyplywajace
z tego zaofiarowania. ,,Cérka Maryi” z samej natury tego zobowigzania od-
daje swej Matce napotkanych ludzi, czgsto bez ich wiedzy. Wedtug tak przy-
jetej koncepcji ofiarowanie siebie w niewole za innych ma charakter ekspia-
cyjny. Honorat wzmacniajac to twierdzenie méwi: ,,JJak On [Jezus] nie zna-
lazt lepszego Srodka okazania nam swej mitosci, jak przez oddanie si¢ Naj-
Swietszej Pannie, a przez Nig nam, tak i my badZmy pewni, ze nie znajdzie-
my $rodka lepszego na okazanie Bogu naszej mifosci, jak oddajac si¢ Maryi
a przez Nig Jezusowi”.? W Suplementum do II Konstytucji datowanych na
rok 1905 jeszcze bardziej konkretyzuje sposdb, w jaki siostry maja realizo-
wac te ide¢: ,,Siostry ofiarujg si¢ przez rece swej Niepokalanej Matki na za-
dos§¢uczynienie i wynagradzanie Bogu za grzechy mieszkancéw tychze miast
i calego narodu, przez modlitwe, pokute i usilng prace we wszystkich im do-
stepnych kierunkach.”” Tak pojete nabozefstwo stanowi istot¢ charyzmatu
Coérek Maryi Niepokalane;.

®L.Grignion de Montfort, Traktat o doskonalym nabozeristwie do NMP. Poznari
1982, 5. 158.

* Ustawy z 1894 1. rozdz.1. nr 12.

" Ustawy z 1894 1. Wstep, s. 5.

“H.Kozmifs ki, Kazanie na Uroczystos¢ Niepokalanego Poczgcia z 1891 r. W: Tuus to-
tus. Red. G.Bartoszewski,PBrzozowska. Warszawa 1982, s. 79.

* Konstytucje 1905, Suplementum, s. 75.
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Ludwika Gasiorowska*, wspoizalozycielka Zgromadzenia w sposob szcze-
gélny przezyta spotkanie ze Sw. Ludwikiem i jego idea. W swej autobiografii
tak opisuje to spotkanie: ,,O. Honorat [...] przystal mi na pamiatke ksiazke pod
tytulem: ,,O zaofiarowaniu si¢ Jezusowi przez Maryj¢”, umieszczajagc dedyka-
cje na karcie tytutowej — ,Niech Ci¢ Maryja przyjmie za cérke swoja i niech
Ci¢ zachowa w opiece serca swego na zawsze”. Kontynuujac dalej t¢ mysl, pi-
sze: ,Dostawszy t¢ ksiazke wezytywalam si¢ w nig z tg wiara, Ze to wszystko do
mnie si¢ odnosi i wtedy zrozumiatam oddanie si¢ zupeine Panu Jezusowi przez

45

Maryje”.
Gasiorowska jako wieloletnia przelozona generalna — osoba, ktérej zada-
niem bylo kontynuowa¢ i rozwija¢ duchowy kierunek nadany przez Ojca Zalo-
zyciela, prowadzita Zgromadzenie w prze§wiadczeniu, Ze rozwdj, zaréwno du-
chowy, jak i materialny jest uzalezniony od wiernosci temu nabozefstwu.
W licznych swoich konferencjach wygtaszanych do siéstr dawala temu wyraz.
Najlepiej zilustrujg to jej stowa: ,,Niech wszyscy kochaja Maryje, lecz my ko-
chajmy ja najbardziej. [...] Wzywajmy Jej [Maryi] pomocy nie odstgpujac ser-
cem od Niej ani na chwilg, powtarzajac czgsto ten akt strzelisty Blogostawione-
go Ludwika Montforta — Twdj jestem o Maryjo i wszystko moje twoim jest.”*
Zalozenia tego nabozefistwa nie pozostawaly tylko w sferze przezy¢ we-
wnetrznych czy poboznych zyczef Zatozycieli. Przyjely one konkretne ksztat-
ty i otrzymaly swoj normatywny zapis w Konstytucjach, gdzie czytamy: ,,[...]
co sobote odnowig akt zaofiarowania si¢ na wtasno§¢ Matce Bozej a codzien-
nie przy pracy godzing duchowej strazy przy Sercu Maryi, [...] zachowajg tez
post na cze$¢ Niepokalanego Poczgcia, kazda jeden dzieh w roku kolejno,

“ Waleria Gasiorowska w zakonie Ludwika (1864 — 1949) ur. 4 wrzesnia 1864r. w Mierzeii-
cu koto Puituska. Pochodzila z zubozalej szlachty. Zaangazowanie ojca Szczepana Gasiorow-
skiego w pomoc powstarica Powstania Styczniowego bylo przyczyng utraraty majatku. Rodzi-
na wkrotce przeniosta si¢ na stale do Pultuska, gdzie Waleria zdobywata wyksztalcenie w jed-
nej z prywatnych pensji. Po zakoficzonej edukacji za namowa przyjaciélek znalazla si¢ w Za-
kroczymiu, gdzie spotkata Honorata Kozmifiskiego. To spotkanie zawazylo na jej dalszym zy-
ciu. W 1891 r. 21 listopada zostaje wigczona przez Honorata Kozmiiiskiego do grupy zalozy-
cielskiej nowego Zgromadzenia Cérek Maryi Niepokalanej. W 1897 r., gdy Malgorzata Lu-
dwika Moriconi, pierwsza Przetozona Generalna Zgromadzenia zalozyla wraz z grupg si6str
nowe Zgromadzenie siostr Pasterzanek, wowczas O. Honorat mianowal Ludwike Gasiorow-
skq Przetozong Generalng i przyznal jej tytul Zatozycielki Zgromadzenia. Do 1918 r. kiero-
wata osobiscie wspélnotg zakonna, a nastgpnie przez kilkanascie lat peinila urzad Radne;j
Generalnej. Od 1922 do 1926 r. byta kierowniczka sierociiica dla dzieci repatriowanych ze
Wschodu w Maczkach. Po likwidacji tej placéwki powrdcita do Nowego Miasta i na polecenie
przetozonych napisata Kronikg i Historig Zgromadzenia Cdrek Maryi Niepokalanej obejmujacg
1. 1891 — 1940, oraz Autobiografie. Zostawita liczne konferencje i okolicznoéciowe przeméwie-
nia wygtaszane do siéstr. Zmarla 19 maja 1949 r. Zob. T. W o | s k a, Tiwala z Niepokalang.
Niepokalanéw 1991.

“ ACMN. L. G g siorowsk a, Autobiografia, sygn. C. II1, 1. 3, 5. 18.

“ ACMN. T a z, Konferencje, sygn. C. 111, V. 10, s. 170.
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[...] w kazda sobot¢ zadadzg sobie jakie§ dobrowolne umartwienie na cze$¢
Matki Bozej.”

Centralnym punktem zobowigzania si¢ do tego nabozefistwa byt akt zaofia-
rowania, ktory siostry dokonywaly (praktyka ta zachowala si¢ do dzisiaj) przed
ceremonia zfozenia §lubow wieczystych. W Ceremoniarzu Wigkszym Zgroma-
dzenia czytamy: ,,Zanim przystapi¢ do oltarza dla zawarcia wiecznego z Nim
§lubu pragne naprzéd przed Toba [Maryjo] ponowi¢ wszystkie moje przyrze-
czenia i obietnice dotad wykonane, uczyni¢ Ci nieodwolalng z siebie ofiare
i uzyskaé Twoje najswigtsze potwierdzenie. Abym za$ to wszystko zachowata
i zapobiegata swojej niestalosci, Tobie o Maryjo oddaje si¢ od dzi§ catkowicie
i na zawsze jako rzecz i wlasnos¢ Twoja”*.

Idea niewolnictwa Maryjnego pelnifa rol¢ stuzebna wobec profesji zakon-
nej, byla tatwa i krétka droga do doskonalosci®, stojac na strazy stawania si¢
zertwg ofiarng za innych. Praktykowano wyraZnie ekspiacyjny wymiar Zycia
tym nabozefistwem — wynagradzanie za grzechy mieszkaficow miast i calego
narodu. W§réd pierwszych Niepokalanek istnialo gigbokie przeswiadczenie, ze
przez sam fakt przyj¢cia do Zgromadzenia staja si¢ narzgdziami w r¢ku Maryi,
dla ratowania bliznich modlitwa i praca, w potrzebach duszy i ciata, dawania
dobrego przyktadu®. Wiedzialy, ze istota tego oddania to zycie duchem rady-
kalizmu wewnegtrznego, ubdstwa i dyspozycyjnosci, jak w zyciu Maryi.

6. Cel i zadania Zgromadzenia

Powolanie Zgromadzenia to odwazna odpowiedz ludzi Koiciola na potrze-
by czasu, w ktérym przyszto im zy¢. O. Honorat twierdzil, ze kazde zgromadze-
nie ma wlasciwe sobie powotanie, majace Zrédio w jego powstaniu.*

W postannictwie kazdego Zgromadzenia mozna méwi¢ o dwutorowosci za-
dan. Pierwszoplanowym i giéwnym motywem istnienia jest gloszenie Chwaly
Bozej oraz osobiste u§wigcenie cztonkéw tychze wspélnot. Drugi nurt tego po-
stannictwa to apostolat zycia, pomoc innym w osiagnigciu $wigtosci. Ojciec Za-
tozyciel te ogblne cele postannictwa okreslal w nastgpujacy sposéb: ,,przewod-
nig my§la catego ich Zycia powinno by¢ przestawanie z Bogiem i postgpowanie
w doskonalosci oraz gotowo$¢ na wszelkie postugi milosci chrzescijanskiej dla
innych”.” W duchowym aspekcie apostolstwa oprécz idei niewolnictwa maryj-
nego na czofo wysuwa si¢ idea wynagradzania, ktérg pierwsze siostry niepoka-

" Konstytucje 1905, Suplementum, s. 79-81.

*® ACMN. Ceremoniarz Wigkszy z 1889 1., sygn. A1V. L.1,s. 274.
®L.GrigniondeMontfort, Traktat...,s. 189.

* Konstytucje 1905, Suplementum, s. 79.

' ACMN. H. K o Zm i i s k i, Katechizm zakonny, sygn. A. 111, IV. 8, s. 37.
2 Ustawy z 1894 r. Wstgp, s. 2.
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lanki z wielka gorliwoscig praktykowaly wypetniajac zalecenia I-szych Ustaw,
w ktdrych czytamy: [...] gdy zas$ je Pan Bog powotat do swej stuzby w czasie, gdy
cze§¢ wynagradzajaca po §wiecie si¢ szerzy [...] niech wigc biora w niej udziat,
uswiecajac wszystko tg intencja wynagradzania Bogu za zniewagi, [...] aby si¢
przyczynia¢ mogly do skianiania Jego mitosierdzia i nawracania zatwardzia-
tych grzesznikéw.” Wspoéizatozycielka bardzo czgsto przypominata o tym zada-
niu. W pozostawionych przez nig konferencjach czytamy [..] dostala nam si¢
pigkna czastka, ze Zgromadzenie nasze ma cze§¢ wynagradzajaca Oblicza
Przenajswigtszego. [...] Powinny$my kocha¢ t¢ cze$¢ wynagradzajacy i stac sie
ofiarg wynagrodzenia.*

Drugi aspekt postannictwa, o ktérym chcemy tutaj powiedzie¢ to apostolat
zycia. Praktyke idei niewolnictwa i wyplywajaca z niej cze$¢ wynagradzajaca
mozna poréwnaé do fundamentdédw, na ktérej wznosi si¢ gmach dziet apostol-
skich prowadzonych przez Zgromadzenie. Teren dziatalnoSci byt bardzo rozle-
gly bez wskazania (jak w przypadku innych zgromadzen) konkretnej grupy sta-
nowej czy zawodowej. Zalozyciel zwracajac si¢ do pierwszych sidstr mowit, ze
muszg pracowaé nad uswigcaniem miast we wszelkich ich dostgpnych kierun-
kach.® W liScie skierowanym do Ludwiki Gasiorowskiej pisze: ,,Wy jestescie
dla miast i miasteczek i musicie to wielkimi literami zaafiszowa¢”.*

Wypelniajac swoja misje, siostry podjely prace wsrdd dzieci i mlodziezy,
szczegblnie zenskiej oraz kobiet. W rozdziale 16 Konstytucji z 1905 roku, zaty-
tulowanym: o sposobach spelniania zadan czytamy: ,, Wplywaé bgda moralnie
na pojedyncze rodziny a giéwnie na matki i corki ozywiajac w nich wiarg i za-
checajac do praktyk religijnych. Ulatwia¢ beda chrzescijafiskie wychowanie
dzieci®.

W praktyce, speliniajac te zalecenia siostry zakladaly ochronki, przytutki dla
sierot, szkoly rzemiost i pracownie wszelkich robét. Czuwaly nad ksztalceniem
charakteru i postaw powierzonych im dzieci i miodziezy, przygotowywaly
dziewczgta do pelnienia roli dobrych zon i matek.

W szerokim wachlarzu mozliwosci petnienia zadaf apostolskich Zatozyciel
pragnat, by siostry swym przykladem uczyly pracowitosci, oszczgdnoSci i tego
wszystkiego, co moze przynie$¢ dobrobyt ogélny spoteczenistwa.® W Suplemen-
tum do Konstytucji 1905 roku zalecal, by staraly si¢ polubownie godzi¢ spory
i odciagaé od proceséw®, (wydaje sig¢ by¢ bardzo ciekawe i osobliwe postannic-

“Tamze,s.6.

%L.Ggsiorowska, Konferencje...,s. 122.

55 Konstytucje 1905, Suplementum., s. 75.

% ACMN. H.K oZmifski, List do L. Ggsiorowskiej, sygn. C. 1, 16.
5" Konstytucje 1905 r, nr. 161.

%8 Konstytucje 1905 r., Suplementum, s. 78.

*Tamze,s. 77.
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two, godzi¢ zwasnionych). Z natury swego powotania i tytulu Cérek Niepoka-
lanej z ich zycia mial emanowaé pokdj i dobro. Ich dom mial by¢ ogniskiem,
przy ktérym moglyby si¢ zagrzewaé dusze goraca mitoscig Boska i z ktérego by
zbawienny wplyw rozchodzit si¢ dokota.

W pierwotnie nakre§lonych przez Zatozyciela zadaniach, istnialo zalecenie
pracy wsréd — méwiac jezykiem tamtych czaséw — dziewczat upadiych moral-
nie. W Ustawach znajdujemy zapis: ,,Nie zaniedbajg upadiych moralnie dziew-
czat, ale otocza je troskliwg opieka, aby podnied¢ je z upadku”.® Jednakze p6z-
niej, w wyniku wyfonienia si¢ innej wspélnoty honorackiej, ktdra za cel giéwny
wybrata prace w tym kierunku, powoli odchodzono od tej formy apostolstwa,
zostawiajac jednak mozliwo$¢ podjecia jej w razie potrzeby.

Rekapitulujagc powyzsze rozwazania mozna stwierdzi¢ ze genezg¢ Zgroma-
dzenia wyznacza nie tylko zfozono$¢ sytuacji uciemigzonego politycznie, go-
spodarczo i religijnie narodu ale nakre§laja réwniez wewngtrzne i zewngtrzne
impulsy maryjne gleboko przyjete i przezyte przez Zatozycieli. To w kontekscie
splotu tych wszystkich wydarzen i czynnikéw nalezy szukaé poczatku tego dzie-
fa, ktéremu na imie ,,Niepokalanki”.

CAUSES OF THE ORIGIN AND THE THEOLOGICAL BASIS OF LIFE LED BY
NUNS WHO DO NOT WEAR HABITS ON THE EXAMPLE
OF THE IMMACULATE VIRGIN MARY’S DAUGHTERS

Summary

The sisterhoods grouping members not wearing frocks, created by the Blessed Ho-
norat KoZmifiski in the second half of 19th century in the Congress Kingdom of Poland
were the response of Church’s people for a difficult and specific situation of the Polish
nation, subjugated by the invaders. The new women’s religious movement was very clo-
sely related to the emancipation movement. In Polish reality, unlike most European co-
untries of that time, there came to a more and more rapprochement of the Church and
the Nation. They were joined by a common care to survive and maintain national iden-
tity and culture. Lack of frocks in Honorat’s sisterhoods should not, however, be perce-
ived exclusively in historic context, namely that of national slavery and persecutions of
the Church, as that form of life has deep theological foundations. It is an imitation of
the hidden life of the Saviour and Our Lady. The initiator (founder) wanted that the si-
sters appear in the world as devout Christians, carrying on a quiet and laborious life,
and contribute to a moral restoration of the society.

In every order’s mission one can say about a duplication of tasks. All-important and
crucial motive of existence is to propagate the glory of the Lord and personal sanctifica-

“ Ustawy z 1894 1., nr. 12.
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tion of the members of these communities. The second aspect of the mission is the apo-
stolate of life, assistance to others in achieving of the sainthood. In the Order of the
Daughters of Immaculate Lady the idea of Mary’s slavery and the resulting rewarding
adoration can be compared with foundations, on which the edifice of apostolic works
carried on by the Order is risen. A broad range of possibilities to perform apostolic ta-
sks included ,,day-nurseries, orphan houses, old people’s houses, craftmen’s schools and
workshops for all works” The sisters took care on character-building and shaping the at-
titude of children and young people given to their care, with their example taught the
diligence and the Christian life. They were sent to reveal God’s love to the world.



