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DIALOG INTERKULTUROWY KU CYWILIZACJI
MILOSCI I POKOJU - WYZWANIA DUSZPASTERSKIE
W OBLICZU GLOBALIZACJI

| Tegoroczne oredzie Ojca $w. Jana Pawta II na XXXIV Swiatowy Dzien
Pokoju nosi znaczacy tytul: Dialog miedzy kulturami drogg do cywilizacji mitosci
i pokoju; znamienne jest takze i to, Ze pierwsze stowa tego oredzia brzmig
identycznie jak poczatek listu Novo millennio ineunte: ,,na poczatku nowego ty-
sigclecia [...]”. Oznacza to zatem, Ze ta enuncjacja papieska jest kolejng proba
wychylenia si¢ w przysztos¢, proba projektujaca przysziosé tak, by nadac jej
ksztalt cywilizacji mitosci. Oredzie jest zatem kolejnym wyrazem nieustannego
pragnienia Papieza, pragnienia notowanego juz w pierwszej encyklice Redemp-
tor hominis, a w peini wylozonego w encyklice Dives in misericordia. Samo sfor-
mufowanie ,,cywilizacja mitosci” zostalo zaczerpniete od Pawla VI, ktdry obra-
cajac si¢ w kregu literatury francuskojezycznej rozumial przez nie t¢ rzeczywi-
sto$¢, ktérg my na naszym gruncie oznaczamy mianem ,kultura” mitosci.
W wielkim projekcie Jana Pawla II cywilizacja mitosci, to generalnie cywiliza-
cja godnosci czlowieka, ,,ideal, na ktérym winno wzorowa¢ si¢ Zycie kultural-
ne, spofeczne i ekonomiczne naszej epoki” (Oredzie, nr 10). Obejmuje ona za-
tem calo$é zycia cztowieka, bo rzeczywiscie Jan Pawetl II w swoim nauczaniu
wyznacza ,,czwérmian”, cztery ,miana” (znamiona) cywilizacji mitodci, ktére
dotykaja wszystkich dziedzin ludzkiej kultury, a s3 to:

~ prymat osoby przed rzecza,

- prymat etyki przed technika,

- bardziej ,,by¢” anizeli ,,miec”,

- prymat mifosierdzia przed sprawiedliwoscia.'

W tym ,,czwérmianie” skupiajg si¢ najwazniejsze przejawy ludzkiej egzy-
stencji, zgodnie zresztg z ptaszczyzng zakre$lang przez kulture, ktérg cziowiek
tworzy i z ktérej wyrasta. ,,Przez kulture cztowiek wyraza w peini samego sie-
bie i swoja historig, zaréwno na ptaszczyZnie indywidualnej i zbiorowej” (Ore-

' Por. J. Czarny, Jana Pawla Il wizja cywilizacji milosci. (Studium filozoficzne). Wrociaw
1994, s. 57-58.
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dzie, nr 4). Dzieje sig tak dlatego, ze kultura skupia w sobie cztery watki: po-
znawczy (nauka), (wy) tworczy (sztuka i technika), moralny i religijny; na kul-
ture skiada si¢ zatem: nauka i technika, sztuka i moralnos¢, a integruje je
wszystkie religia. Odpowiada to czterem podstawowym wartosciom, ktore filo-
zofia nazywa transcendentalnymi, a ktére sa naturalnymi celami wszystkich
prawdziwie ludzkich dazen. Mowa tu o prawdzie, dobru, pigknu i o tym co
»Swigte”. Na tych drogach ludzki intelekt dokonuje przemiany tego, co nazy-
wamy naturg.

Watki te nadto wyrazaja istote i integralno$¢ cztowieka. Dlatego, mimo zio-
zonoSci i ré6znorodnosci ludzkich kultur, mozna w kazdej z nich ,,wyrdznié ele-
menty trwale i niezmienne oraz elementy dynamiczne i dorazne” (Oredzie, nr
5). Podstawa tej ciagtosci kulturowej ,,s3 istotne i uniwersalne elementy Boze-
go zamystu wobec cziowieka” (Oredzie, nr 7). Czlowiek tak zostal stworzony,
ze —jak to stwierdzit $w. Tomasz z Akwinu — , arte et ratione vivit”, na tym wia-
$nie polega ludzki styl Zycia, wynikajacy z bycia ,,ikong Boga”, czyli istota ro-
zumng i wolna. Dlatego Papiez stwierdza, ze ,,by¢ cztowiekiem znaczy zawsze
zy¢ w okreslonej kulturze” (Oredzie, nr 5).

Witasnie w perspektywie tej fundamentalnej jednosci rodzaju ludzkiego nale-
zy postrzega¢ odmiennoSci kulturowe. Kultury bowiem prezentuja rzeczywiscie
przebogata réznorodnosé, ktéra bywa takze zrodiem konfliktdw. Tak bywalo
w przeszlosci, ale Ojciec §w. wyraza troske, ze ,niestety takze dzisiaj obserwuje-
my z narastajacym niepokojem, ze w réznych czesciach $wiata niektore kultury
przyjmuja postawe nieprzyjazng wobec innych kultur” (Oredzie, nr 8). Dzieje sie
tak dlatego, ze niektére wigkszosci kulturowe sklonne sa do zachowan wrogich
i rasistowskich, a ponadto niektére kultury, podobnie jak ich tworca — cziowiek,
przeniknigte sg ,mysterium iniquitatis” — ,tajemnicg bezboznosci”. Jakie jest
wobec tego kryterium godziwosci kultury? Pisze Papiez: ,,Autentycznos¢ kazdej
ludzkiej kultury, stuszno$¢ etosu, ktdrego jest ona nosnikiem, czyli inaczej mo-
wiac solidno$¢ jej fundamentéw moralnych, mozna w jaki$ sposdb wartosciowaé
miarg jej istnienia dla czlowieka i stuzby na rzecz jego godnoéci” (Oregdzie, nr 8).
Stanowi to zatem odwolanie do owych podstawowych watkéw wspolnych, ktore
wynikajg z natury czlowieka. Kultura jest godziwa, jesli afirmuje godno$¢ osoby,
jej pierwszenstwo przed rzeczg; jest ona wowczas wehikulem, ,,nosnikiem eto-
su”. Uktada si¢ to w nastgpujaca prawidlowos¢: o ile dana postaé kultury aczy
w sobie i ogniskuje cztery podstawowe watki ludzkiej transcendencji (nauke,
sztuke, moralnoé¢ i religi¢), o tyle jest integralna i wlasnie godziwa, bo w peini
ludzka. W przypadku za$§ zaniku choéby jednego z tych watkéw staje si¢ nie-
-ludzka. Jezeli wzorce kulturowe ulegaja stopniowemu zubozeniu w warstwie
humanistycznej, duchowej i moralnej, wtedy staja si¢ nie-ludzkie! , Kultura, kto-
ra je tworzy, podejmuje dramatyczng probe urzeczywistniania dobra cztowieka
bez Boga, najwyzszego Dobra. Jak jednak przestrzega Sobér Watykanski II,
«stworzenie [...] bez Stworzyciela zanika»” (Oredzie, nr 9).
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Wiasnie dlatego obserwowany i postgpujacy proces globalizacji wzbudza
takie emocje i obawy. Czym jest zatem sama globalizacja? Kolejne fale de-
monstracji przeciw niej (Praga, Quebec), organizowane przez grupy lewackie
czy anarchistyczne, wydajg si¢ skupia¢ na plaszczyZnie wylgcznie ekonomicz-
nej. I rzeczywiscie — wiadnie na gruncie gospodarczym powiada si¢, ze globali-
zacja to, trwajacy od wielu lat, trend do potgczenia rynkéw, wyzwolenia pie-
niagdza z granic narodowych i otwarcia granic. Zatem globalizacja bylaby kon-
sekwencja poszerzania obszaréw wolnego rynku. Choé nie ma jeszcze defini-
¢ji globalizacji, to trzeba jednak powiedzie¢, ze chyba jednak tak nie jest, by
zjawisko to dotyczyto wylacznie sfery ekonomicznej. Ono toczy si¢ na plasz-
czyznie ogoélnokulturowej, skoro Alvin Toffler od ¢éwieré wieku juz pisze
o ,trzeciej fali”, trzeciej rewolucji (po agrarnej i przemystowej), ktora w efek-
cie uczyni ze $wiata ,globalng wiosk¢”.? Ten zglobalizowany $wiat mozna
scharakteryzowaé pojeciami bedacymi tytutami kolejnych podrozdziatéw
z ,,Tizeciej fali”: standaryzacja, specjalizacja, synchronizacja, koncentracja,
maksymalizacja, centralizacja i globalna fabryka praw (!). Juz same te sfor-
mufowania brzmig bardzo nieprzyjaznie, ale wskazuja one na to, ze chodzi tu
o nowg cywilizacje, powstata w skutek rewolucji w dziedzinie elektronicznych
srodkéw przekazu. To wiadnie dzigki nim $wiat staje si¢ globalng wioska,
w ktorej wszyscy o wszystkich wszystko wiedza, w ktdrej zycie ludzkiej osoby
moze si¢ upodobni¢ do zycia w domu Wielkiego Brata (przy czym, to zwyrod-
nienie prezentowane przez kilka telewizji jest tylko stabg namiastka tego, co
moze si¢ sta¢ z dotychczasowa cywilizacja). Juz teraz jest przeciez obserwo-
wana daleko posunigta uniformizacja stylow zycia i zachowan. Czy z takiej
jednorodnosci kultury nalezy si¢ cieszy¢?

Chyba nie, bo réwnoczesnie towarzysza temu zjawisku radykalizacja nacjo-
nalizméw 1 tendencje separatystyczne (Szkocja, Kraj Baskéw, Batkany); dzieje
si¢ tak jakby na zasadzie wahadla. Ale nie tylko z tego powodu globalizacja
w dziedzinie kultury moze budzi¢ zaniepokojenie. Jan Pawet II swoje tegorocz-
ne oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju umieszcza wiasnie w kontekscie obaw
plynacych z globalizacji. Pisze on: ,Niebezpieczne jest tez zjawisko biernego
upodobniania si¢ kultur lub niektdrych ich istotnych aspektéw, do wzorcéw kul-
turowych §wiata zachodniego, ktére oderwaly si¢ juz od swego chrzescijanskie-
go podioza, hotduja $wieckiej i w praktyce ateistycznej wizji zycia oraz formom
skrajnego indywidualizmu” (Oredzie, nr 9). Tendencja ta wzmacniana jest jesz-
cze przez atrakcyjno$¢ zachodnich wzorcéw kulturowych, niestety, tylko
w aspekcie naukowym i technicznym, ktéry wszakze jest traktowany jak pars
pro toto. Co gorsza, powstaje typ czfowieka, ktory w efekcie odznacza si¢ roz-
myta tozsamoscia. Erich Fromm ttumaczy ten zatrwazajacy stan cztowieka po-

*Zob. A. Toffler, Tizecia fala, ttum. E. Wojdytito. Warszawa 1997; A. i H. Toffler,
Budowa nowej cywilizacji, ttum. J. Lozinski. Poznani 1996.
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jeciem osobowosci merkantylnej.’ Cziowiek o osobowosci merkantylnej traktu-
je siebie jako towar, ktory trzeba dobrze sprzedaé. Stad zabiega przede wszyst-
kim o to, by by¢ w modzie; uwaznie §ledzi opinie ,,rynku” (dodajmy - ,wolne-
£0”), aby na biezaco wiedzieé, na jaka osobowos¢ jest zapotrzebowanie. Infor-
macje o tym czerpie od wychowawcow, ktérymi coraz czesciej staja si¢ koloro-
we czasopisma, gazety, reklamy i filmy. W tej sytuacji cztowiek mierzy swoja
warto$¢ juz nie obiektywnymi kryteriami, ale tym, jak odbierajg go inni, a tym
samym przestaje w jakims sensie by¢ sobg, poczucie tozsamosci rozmywa sie lub
wrecz zanika. Dotyczy to przede wszystkim tozsamosci narodowej jako sktadni-
ka tozsamodci kulturowej, a dokonuje si¢ przez transmisyjng role Srodkow ma-
sowego przekazu. Papiez pisze z troska: ,,Fakt, ze niewielka liczba pafistw posia-
da monopol w dziedzinie ,,przemysiu” kulturalnego i upowszechnia jego wy-
twory we wszystkich czesciach $wiata, docierajac do coraz szerszych kregéw od-
biorcéw, moze staé¢ si¢ powaznym zagrozeniem dla specyfiki réznych kultur.
Wytwory te przekazuja poSrednio wpisane w nie systemy warto$ci, moga zatem
wywolywaé u odbiorcéw zjawisko wykorzenienia i utraty tozsamosci” (Oredzie,
nr 11). Konkretnie chodzi tu o poczucie tozsamo$ci narodowe;.

Tego typu tendencje znajdujg swoje potwierdzenie w badaniach i obserwa-
cjach socjologicznych. Analiza jednego z nich wcale nie napawa optymizmem.
Badanie dotyczylo 91 oséb mtodych (ostatnia klasa liceum). Jedno z pytan kwe-
stionariusza brzmialo: ktére z ponizszych okreslen najbardziej pasuje do twoich
pogladéw na sprawy ojczyzny i narodu? Badani wybierali sposréd nastepujacych
okreslen: patriota, nacjonalista, kosmopolita, internacjonalista, Europejczyk, in-
ne..., nie wiem — nigdy si¢ nad tym nie zastanawiatem. Az 36 0oséb (prawie 40%)
wybrato odpowiedZ: nie wiem — nigdy si¢ nad tym nie zastanawiatem. To pozwa-
la wyciagnac wniosek, ze dla tych miodych ludzi, wchodzacych w doroste zycie,
relacja do ojczyzny i narodu nie jest sprawg wazna, a refleksja nad swoja tozsa-
modcig narodowg nie absorbuje osobistej uwagi. Natomiast tylko 31 oséb (34%)
okreslito siebie jako patriotéw, tylko, bo az 24 osoby (26%) uznaly siebie za ko-
smopolitéw, internacjonalistéw lub Europejczykéw, co w sumie na jedno wycho-
dzi.* Wniosek z tego plynie taki, ze pojawifo si¢ zapotrzebowanie na ludzi ,,no-
woczesnych”, ktérzy mowia o sobie: ,JesteSmy Europejczykami”, wstydzac sig
czesto niewygodnego okreslenia: ,, Jestem Polakiem, jestem patriota”.

Te niedobra tendencje poteguje jeszcze zjawisko migracji, ktora jest zna-
kiem naszego czasu. Na gruncie kulturowym migracja powoduje nie tylko kon-
flikty, ktére sa same w sobie grozne, ale przede wszystkim sprzyja ona wyko-
rzenieniu kulturowemu i narodowemu. Znamienne s3 tutaj efekty sondazu

*Zob. E. Fromm, Niech sig stanie czlowiek. Z psychologii etyki. Warszawa 1994, s. 63-69.

* Wyniki badan przytaczam za: A. Sul ek, Poczucie tozsamosci spolecznej — jak kochac swo-
Jjg ojczyzne w epoce tendencji globalistycznych., W: Czlowiek przelomu tysigcleci. Problemy psy-
chologiczne, red. J. Makselon, B. J. Soinski. Krakdw 2000, s. 47-53.
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przeprowadzonego wyrywkowo przez B. Gembale wsréd jego znajomych,
mieszkancow Aachen. Wypowiedzi te sg bardzo charkterystyczne:

— pracownik panstwowy, lat 55, urodzony i wychowany w Minster, przezyl
dwa lata w Irlandii, nastgpnie w Braunschweigu, pracuje od oS$miu lat
w Aachen: moze sobie wyobrazi¢ zycie rOwniez gdzie indziej. Nie ma poczucia
potrzeby ojczyzny.

- Uczen, lat 16, urodzony w Gdansku, jako o$miolatek przyjechat z rodzing
do Aachen, tutaj chodzi do szkoly. Ojczyzna jest dla niego, w zaleznosci od sy-
tuacji, Gdansk lub Aachen. Studiowac chciafby jednak w Aachen. Jest niezde-
cydowany.

- Redaktor, lat 49, urodzona w Heidelbergu, wychowana w Monachium, ro-
dzine zalozyla we Freiburgu, pracowala kolejno w Kolonii, Hanowerze, Wied-
niu, a ostatnio pracuje w Aachen. Ojczyzna jest dla niej to miejsce, gdzie prze-
bywa dtuzszy czas i gdzie dobrze si¢ czuje.

- Przedsigbiorca, lat 36, urodzony na Slasku, skad przed dzisigciu laty przy-
byt z rodzing do Niemiec. Ojczyzng jest dla niego Slask, natomiast we wiasnej
rodzinie, osiadlej w Aachen, czuje si¢ jak w domu.

— Pracownik naukowy, lat 44, urodzony w Bydgoszczy, studia we Wroclawiu,
praca w Warszawie, w wieku 34 lat przybyt do Aachen. Ojczyzng jest dla niego
Polska, chetnie tam jezdzi, ale nie chce my$le¢ o powrocie. W Aachen czuje si¢
jak u siebie w domu.?

Wypowiedzi te wskazuja na to, jak bardzo migracja utrudnia zachowanie
klarowne] tozsamosci narodowej (w zakresie zwigzanym z poj¢ciem ,,0jczy-
zna”). Wytwarzaja si¢ postawy dobrze charakteryzowane starozytnym powie-
dzeniem: ,,ubi bene, ibi patria”. Prowadzi to jednak do zupelnego zaniku zna-
czenia pojecia ,,0jczyzna”. Po prostu — powoli przestaje by¢ potrzebne. Wida¢
to zwlaszcza w wypowiedziach ludzi od dawna ,wmontowanych” w proces
z jednej strony migracji, a z drugiej strony globalizacji.

Czy jest to takie wazne, by w obliczu globalizacji kulturowej dgzy¢ do zacho-
wania tozsamo$ci narodowej i patriotycznej? Niewatpliwie z punktu widzenia
duszpasterskiego, ale takze po prostu humanistycznego, jest to bardzo wazne.
O ile bowiem hasto: ,Polak — katolik” moze by¢ sloganem szowinistycznym
i krzywdzacym (mozna przeciez wskaza¢ wspanialych Polakéw, nalezgcych do
innej denominacji chrzescijafiskiej lub wrecz wyznajacych inng religi¢), o tyle
trudno wyobrazi¢ sobie pelng tozsamo$¢ narodows i kulturowg u kogo$, kto
nie kultywuje tradycji narodowych, a te sg na wskro§ religijne. W naszej rodzi-
mej, ojczystej polskiej kulturze religia stanowi jej ogniskows, albowiem w reli-
gii splatajg si¢ podstawy wszelkich ludzkich decyzji dziatania.®

* Wypowiedzi te przytaczam za: B. Gembala. Ojczyzna. Proba zblizenia si¢ do pojecia.
»~Communio”. Migdzynarodowy Przeglgd Teologiczny. R. 20: 2000, nr 3, s. 29-34.
"M. A. Krapiec, Zy¢ po ludzku. Felietony z ,Radia Maryja”. Lublin 1999, s. 154.
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Dlatego wiasnie nalezy podtrzymywac zwigzek kultury z religig, bo jest 1o
splot zupetnie organiczny, i to nalezy podtrzymywac w ksztalcie specyficznym,
wlasciwym danemu narodowi. Oczywiscie, w dobie wzmozonej migracji Zadny
posta¢ kultury narodowej nie moze roscic sobie pretensji do wylacznosci. Korzy.
stajgc z prawa goscinnosci (w my$l ktérego imigrantéw nalezy zawsze traktowaé
z szacunkiem, jakiego wymaga godno$¢ cztowieka), nalezy dazy¢ do zachowania
na danym terytorium okreslonej ,,réwnowagi kulturowe;j”, przyjmujac za punkg
odniesienia kulture, ktéra w najwiekszej mierze uksztattowata to terytorium. , Ta
réwnowaga, pozostajac otwarta na miejszosci i nie naruszajgc ich podstawowych
praw, winna umozliwi¢ zachowanie i rozwdj okreslonej , fizjonomii kulturowe;”,
to znaczy tego podstawowego dziedzictwa jezyka, tradycji i wartosci, ktore wigze
sie zazwyczaj z doswiadczeniem narodu i “ojczyzny” (Oredzie, nr 14). Skoro ta
»fizjonomia kulturowa” tak mocno i organicznie zwigzala si¢ z dzialalnoscig
o charakterze religijnym, a w przypadku kultury polskiej jest wrecz przeniknieta
watkami religijnymi, to stanowi ona bardzo powazne wyzwanie dla duszpaster-
stwa w kraju, a tym bardziej na emigracji. Bywa bowiem tak, ze zanikowi naro-
dowej specyfiki kulturowej towarzyszy zanik religijnodci, zwlaszcza jezeli jed-
nostka ulega zglobalizowane;j i ujednolicone;j wizji kultury, ktora w istocie usiluje
oderwac si¢ od Boga. Przede wszystkim jednak, troska o oblicze kultury narodo-
wej jest bardzo dobra drogg ewangelizowania. Rdwnoczesnie trzeba strzec prio-
rytetu wiary, ktéra ma walor powszechnosci. Niebezpieczenstwo ostabienia tego
priorytetu kryje sie¢ w ekskluzywnie i roszczeniowo rozumianym powiedzeniu
»Polak — katolik”. Moze si¢ bowiem zdarzy¢ tak, zwlaszcza w przypadku drugie-
go i trzeciego pokolenia emigracyjnego, ze w przypadku rozmycia tozsamosci
narodowej, takiemu samemu osfabieniu ulega drugi czfon tego powiedzenia.
Zdaje sie, ze w dobie emigracji i migracji konieczne jest wypracowanie takiego
modelu ojczyzny, ktéry pozwali jednostce ludzkiej bez wielkich turbulencji zna-
lez¢ i wytworzy¢ jaka$ forme posrednia miedzy identyfikacja z krajem pochodze-
nia a identyfikacja z krajem zamieszkania (bez zatraty tozsamosci narodowe;j!).
Przy nieuchronnej globalizacji, ,,kurczeniu si¢” §wiata i wzrastajacej mobilnosci
mieszkafcow naszego globu wydaje sie to by¢ postulatem pierwszej rangi.’ Wia-
$nie te potrzebe zdaje si¢ mie¢ na mysli Papiez, kiedy (powolujac si¢ na Sobor
Watykanski II) pisze: ,,Mito$¢ ojczyzny jest zatem wartoscia, ktérag nalezy kulty-
wowaé, jednak bez ,ciasnoty duchowej”, milujac zarazem catg ludzka rodzine
i wystrzegajac si¢ postaw patologicznych, ktore ujawniaja si¢, gdy poczucie przy-
naleznosci prowadzi do wywyzszania si¢ wobec innych i do odrzucania wszystkie-
g0, co jest inne, przybierajac formy nacjonalizmu, rasizmu i ksenofobii” (Ore-
dzie, nr 6). Dyrektywa ta ma walor uniwersalny i odnosi si¢ do postaw zaréwno
gospodarzy goszczacych emigrantéw, jak i samych emigrantéw.

’B. Gembala, Ojczyzna..., s. 33.
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— Realizacji tego postulatu ma stuzy¢ autentyczny dialog migdzykulturowy,
ktorego warunkiem wstepnym jest wlasnie zachowanie tozsamosci narodowe;
i specyfiki kulturowej, bo w sytuacji globalnej standaryzacji kultury dialog staje
sie niemozliwy. Plaszczyzng natomiast takiego dialogu i jego fundamentem
jest przeswiadczenie, ze istniejg wartosci wspolne wszystkim kulturom, gdyz
sa zakorzenione w naturze cziowieka” (Orgdzie, nr 16) i jako takie zawierajg
sie w Ewangelii. Jan Pawet I1 wymienia nastgpujace warto$ci wspdlne:

- warto$¢ solidarnosci istniejgca dzi§ sytuacja zaleznosci na skale calej pla-
nety pomaga lepiej zrozumie¢ wspélnote przeznaczenia cafej rodziny ludzkiej.
Wielkg role odgrywa tutaj cnota sprawiedliwosci spotecznej;

- warto$¢ pokoju — stanowi on podstawowy cel kazdego spoleczenstwa oraz
wspolistnienia ludzi w spotecznosciach narodowych i migdzynarodowych;

— warto$¢ zycia — zycie ludzkie nie moze by¢ traktowane jako przedmiot,
ktérym wolno swobodnie dysponowad, ale jako rzeczywisto$¢ najbardziej Swie-
ta i nietykalna, jaka istnieje na tym $wiecie;

— warto§¢ wychowania — winno ono wpaja¢ ludziom $wiadomo$¢ wiasnych
korzeni i wskazywaé punkty odniesienia, ktére pozwola im okresli¢ swoje miej-
sce na $wiecie (zob. Oredzie, nr 17-20).

Dialog interkulturowy, oparty na powyzszych wartosciach, jest rownocze-
$nie ,znakomitym narzedziem budowania cywilizacji milosci i pokoju” (Ore-
dzie, nr 10). Fundamentalne wartosci wskazywane przez Jana Pawta II wpisuja
sie w projekt cywilizacji mitosci, ktéra ma przeciez aspiracje globalizujace. Na
tym polu bowiem dziatalno$¢ Kosciota takze dazy do powszechnosci, jest on
wszakze ,,katolicki” i pragnie, by warto$ci wspdlne wszystkim prawdziwie ludz-
kim kulturom, a zawarte w Ewangelii Jezusa Chrystusa, upowszechnily si¢ i le-
gly u podstaw globalnej cywilizacji mifoSci i pokoju.

LE DIALOGUE INTERCULTURAL VERS LA CIVILISATION DE LA PAIX ET DE
LA CHARITE’ - DEFIS PASTORAUX DANS LE CADRE DE LA GLOBALISTION

Résumé

,Le nature] pluralisme des cultures, actuel jusqu’a maintenant, subit le proces de la
dégradation et celle-1a reste en rapport avec le phénomene de la globalisation percue
non seulement au sens économique. Ce processus, en provoquant une avancée unifor-
misation globale, est développé au niveau generai de la culture et c’est Alvin Toffler qui
I'a déja prévu un quart de si¢cie avant.

La religion a toujours eu un lien avec la culture et elle constitue un élément qui inte-
gre ses trois motifs principaux: la science, I’art et la moralité. Le passage des valeurs
évangéliques se déroullait souvent et méme toujours dans le contexte des cultures parti-
culieres (éthniques ou locales). Laffaiblissement de I'identité culturelle a travers du
processus de la globalisation peut, selon Jean-Paul II, avoir une influence negative au
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niveau de la religion, surtout dans le cas ou les modéles de vie de la culture occidentale,
arrachés de la base chrétienne, deviennent globalement acceptés.

De l'autre cote, des le début de son pontificai, Jean-Paul II développé de fagon cre-
ative I'idée de la civilisation de la charité dont la base constitue le primat de la personne
avant la chose, de I'éthique avant la technique, de la miséricorde avant la justice et le
postulai plutot de ,,étre” que de ,,avoir”. Le modele papal de la civilisation de la charité
a aussi le caractére plein d’aspirances globales (comme tout I’enseignement de I’Eglise
qui est catholique -,,universelle”). C’est pourquoi, dit le pape, il faut maintenir le noeud
naturel de la religion et de la culture, et en méme temps développer le dialogue entre
les cultures qui peut se dérouller au niveau décrit par les valeurs communes comme la
solidarité, la paix, la vie et I’éducation”.



