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PYTANIA O PODSTAWY SPOLECZNE
POLITYKI EUROPEJSKIEJ

Europa, a pewnym sensie i caty $wiat, przetomu XX i XXI wieku przezyta,
zwlaszcza w wydaniu systeméw totalitarnych (komunizm i nazizm) wrecz to-
talng negacje wartosci dla niej typowych, stojacych u jej fundamentéw, ktére
majg swe ostateczne osadzenie w chrze$cijafnstwie oraz tradycji judaistycznej.
Nie pomniejsza to oczywiscie i wktadu mysli greckiej (filozofia) oraz rzym-
skiej (prawo), a w pewnym sensie zydowskiej i islamu. Chrzescijanska kultu-
ra europejska opierata sie bowiem m.in. na wierze w Boga, godnosci osobo-
wej cztowieka, Swietosci zycia ludzkiego, matzenstwie i rodzinie, solidarnych
i subsydiarnych strukturach spotecznych, sprawiedliwosci i szeroko pojetym
dobru wspdlnym.

Zatem w tym konteks$cie szczegdlnie pilnymi okazaty sie, zwilaszcza po
Il wojnie $wiatowej, a nastepnie upadku komunizmu dziatania majace na celu
ich przywrdcenie dla utworzenia duchowo-moralnych podstaw dzisiejszej Euro-
py oraz jej pomysinego rozwojul To wielki wysitek, czasem mniej lub bardziej
zorganizowany, a czasem wrecz spontaniczny. Jednak poprawne i kompleksowe
rozeznawanie ducha Europy sktaniato ku takim postawom oraz dziataniom.

W plaszczyznie spoteczno-politycznej chodzi zwiaszcza o budowanie spote-
czenstwa obywatelskiego wpisanego w nowe formy demokracji europejskiej,
ktéra przechodzi jednak znaczaca ewolucje. To po dramatycznych totalitary-
zmach nie jest prostym i tatwym tak odbudowanie moralne jak i gospodarcze
wielu spoteczenstw Starego Kontynentu. Oczywiscie, w procesie tym waznym
jest takze wyjscie naprzeciw potrzebom dobrobytu materialnego oraz ducho-
wego i odpowiedniego zaspokojenia ich stusznych potrzeb2

1Por.P.deLaub ier, Mysl spoteczna Kosciota katolickiego od Leona X111 do Jana Pawta
11. Warszawa-Krakow 1988, s. 42-47; A. Raus ¢ h €r, Christliche Demokratie in Westeuropa
nach 1945. W Europa. Zadanie chrzescijaniskie. Red. A Dy | us. Warszawa 1998 s. 168-177;
R Calder a, Co tojest chrzescijariska demokracja. Warszawa 1990; R. Butt i g lion €,Ku
prawdziwej demokracji. Osoba, spoteczeristwo ipafnstwo w encyklice Jana Pawta Il ,,Centesimus
annus”. ,,Ethos”. R. 6 1993, nr 2-3, s. 97-103.

2Por.Jan Pawei 11, Encyklika ,,Centesimus annus”. Citta del Vaticano 1991, nr 27.



Procesy ksztattowania sie tadu demokratycznego zasadniczo nie dokonujg
sie jednak spontanicznie, ale zazwyczaj oddolnie, tak w wymiarach osobowych
jak i spotecznych i wspélnotowych. Te mechanizmy w szczeg6lny sposéb doty-
cza takze Europy, zwlaszcza gdy pyta sie o jej fundamentalne wartosci czy swo-
isty fad catosciowej polityki europejskiej. Odpowiedz moze wskazywaé na wie-
le réznych elementéw czy komponentéw. Wydaje sie, ze u podstaw staje
przede wszystkim demokracja rozeznawana jako warto$¢ stuzebna, pokoj be-
dacy utrwalaniem autentycznego pojednania miedzy narodami a takze ludami
oraz zasady poszanowania dobra wspolnego.

1. Stuzebnos$¢ demokracji

Procesy demokratyzacyjne i przygotowanie do nich obywateli jest trudnym
i dtugotrwatym wyzwaniem, czesto znaczonym kompromisami wobec zréznico-
wanych intereséw. Chodzi wrecz o wysitek wokét odbudowy ,,spoteczenistwa de-
mokratycznego, rzadzacego sie sprawiedliwoscig spoteczng”3 Ze szczegdtowych
kwestii stajg tu m.in. mechanizmy wolnego rynku, stabilno$¢ stosunkéw spotecz-
nych oraz pienigdza. W dalszej konsekwencji oznacza to dziatania na rzecz tro-
ski 0 miejsca pracy, edukacje zawodowg oraz ubezpieczenia spoteczne, a takze
wolno$¢ stowarzyszen i mozliwosci udziatu w zyciu spoteczno-politycznym.

Jan Pawet II, w doSwiadczeniach odbudowujacej sie Europy, widzi budzace
sie demokratyczne nadzieje ku przezwyciezeniu krzywd i niesprawiedliwosci:
»,Dziekujac wraz z catym Kosciotem Bogu (...) modle sie, aby wspierat On
wszystkie wysitki zmierzajace do budowania lepszej przysztosci. Odpowiedzial-
nos$¢ za to spoczywa nie tylko na obywatelach poszczegélnych krajow, ale na
wszystkich chrzescijanach i ludziach dobrej woli”4

To pozytywne odniesienie sie do demokracji nie oznacza jej bezkrytycznej
pochwaty: , Kosciét docenia demokracje jako system, ktéry zapewnia udziat
obywateli w decyzjach politycznych i rzgdzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru
oraz kontrolowania wiasnych rzadéw, a takze - kiedy nalezy to uczyni¢ - zaste-
powania ich w sposéb pokojowy innymi. Nie moze za$ demokracja sprzyja¢ po-
wstawaniu waskich grup kierowniczych, ktore dla wiasnych korzysci albo dla
celéw ideologicznych przywtaszczajg sobie wiadze w panstwie”s Mysl ta wska-
zuje na ciaggte i coraz giebsze rozeznawanie samej demokracji.

3Tamze, nr19.

4Tam 26, nr22; Por. J. N ag or NY,Przyszto$¢ Europy z perspektywy ,,Centesimus annus”. W
Europa. Zadanie chrzescijanskie. S. 335-336; R. Iwan, uprogu polskiej demokracji. Lublin 19%4;
J.Stein €I, Demokracje europejskie. Rzeszéw 1993 s. 26-42.

sJan Pawei ll, Encyklika ,Centesimus annus” Nr46; Por. E. W Boc ken for de,
Wolnos¢, panstwo, Kosciot. Krakéw 1994, s. 32-89; J-M. Au ber t,Jak zyépo chrzescijansku
w X X wieku. WWarszawa 1986, s. 28-367; K P awlin d, Kosciot w Polsce miedzy totalitaryzmem
a demokracja. ,,Ateneum Kaptanskie”. R. s6: 1994, nr 509, s. 95-101; B. Sut or, Etyka poli-



Dla Jana Pawta Il fundamentem wszelkich dziataj takze w zaangazowaniu
na rzecz rozwoju demokracji, majg swoj fundament w stwierdzeniu, ze ,wszyst-
kie drogi Kosciota prowadzg do cztowieka”8 On bowiem jest peten osobowej
godnosci, zwlaszcza ukazanej we wcielonym Jezusie z Nazaretu7. Dlatego wia-
$nie ,,Kosciot nie proponuje zadnych modeli (...) respektuje stuszng autono-
mie porzadku demokratycznego”8 Dzieki temu moze on spetnia¢ swa funkcje
spoteczng w réznych systemach spoteczno-politycznych.

Dlatego ,,Kosciot - zdaniem Jana Pawia Il - nie zamyka bynajmniej oczu na
niebezpieczeiistwo fanatyzmu czy fundamentalizmu tych ludzi, ktérzy w imie
ideologii uwazajgcej sie za naukowag albo religijng czujg sie uprawnieni do na-
rzucania innym wiasnej koncepcji prawdy i dobra. Prawda chrzescijaiiska do
tej kategorii nie nalezy. Nie bedac ideologig, wiara chrzescijaiiska nie sadzi, by
mogta ujaé w sztywny schemat tak bardzo réznorodng rzeczywisto$¢ spotecz-
no-polityczna i uznaje, ze zycie ludzkie w historii realizuje sie na rézne sposo-
by, ktére bynajmniej nie sa doskonate. Tak wiec metodg Kosciota jest poszano-
wanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej godnos$ci osoby
ludzkiej”9 Taka opinia wyraznie wskazuje na potrzebe solidarnej wspdtpracy
tak wtadz swieckich jak i Kosciota na rzecz wartosci chrzescijaiiskich.

Demokracja jest ostatecznie na stuzbie wobec ,,bonum commune” i 0so-
bowej godnosci kazdego cztowieka. Nie mozna jej tez wigza¢ z systemami
dalekimi od mysli chrzescijaiiskiej, np. liberalizmie, relatywizmie moralnym
czy kolektywizmemi ,W zwigzku z tym nalezy zauwazyé, ze w sytuacji,
w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedgca przewodnikiem dla
dziatalno$ci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacje
idei i przekonait dla celdw, jakie stawia sobie wiadza. Historia uczy, ze de-

tyczna. Warszawa 1994, s. 192-197; G. Weigel, soul of the world. Washington 1996, s. 120;
JTischn €I, W krainie schorowanej wyobrazni. Krakéw 1997, s. 20.

6Jan Pawei ll, Encyklika ,,Redemptor hominis”. Cittd de Vaticano 1979, nr 14. ,,Czlo-
wiek jest drogg Kosciota” (Jan Pawe 1lI, encyklika ,Dominum et Vivificantem™. Citta del
Vaticano 1986 nr 58; Ten z €, Encykllika ,,Centesimus annus” NI 53)

7Por.Jan Pawei 11, Encyklika ,Redemptor hominis” Nr 14.

sTenz €, Encyklika ,Centesimus annus”, Nr 43, 47.

oTam ze, nr46; Por. H. Jur 0S, Kosciét- Kultura - Europa. Warszawa 1997, s. 125-132; H.
Hil d, Chrzescijanska odpowiedzialnosé za swiat. WWarszawa 1986, s. 105-115; R. D m ows k i,
Kosci6t, narod ipanstwo. Warszawa 1987, s. 17-34; R. Sob ai Ski,Koéciélapaﬁstwo demokra-
tyczne. ,,V\/ieﬁ". R. 37: 1994, nr 7, s. 7891

vPor. Jan P awe 1ll, Encyklika ,Veritatis splendor”. Citta del Vaticano 1993, nr 101;
Ten ie, Encyklika ,Centesimus annus”, NI 12, 15,17, 19, T M ianows ki, Idee wiodace li-
beralizmu. W Doktryna iruch neoloberalny we wspétczesnym kapitalizmie (wybrane problemy).
Red. EBud zinski. Krakéw 1987 s. 5-16; A. Zwolinski, wobec komunizmu. Krakdw
1991, s. 32-41; P N iteck i, Socjalizm, komunizm i ewangelizacja. Suwatki 1994, s. 43-48;
H. Jur 0S, Kosciét - Kultura - Europa, S. 135-142; J.-Y. Ca lve Z,Encyklika ,,rerum nova-
rum” aproblemy spoteczne dnia dzisiejszego. ,,V\/iei". R. 34: 1991, nr5,s 3-10, M. Nova k,
Jan Pawet|1: Papiez wolnosci, papiez tworzenia. ,,EthOS". R. 3. 1990, nr 3-4, s. 375-376.



mokracja bez warto$ci tatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany to-
talitaryzm”1l Ta refleksja wpisuje sie w prawde o negacji relatywizmu mo-
ralnego, a pozytywnie w poszukiwanie prawa opartego na etyce, a nie na
permisywizmiel2

Zdaniem Jana Pawfa Il ,,autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w pan-
stwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej”13 Jest to
swoiste zwigzanie wiadzy panstwowej prawem. To zakitada m.in. hierarchicz-
nos$¢ aktéw prawnych z ustawa zasadnicza na czele oraz ich gradacji odniesie-
nia do prawnego rzedu. Swoje miejsce maja tutaj takze niezawiste sady. Inge-
rencje wladzy w prawo winny dokonywa¢ sie na drodze demokratycznych
struktur, tj. zwhaszcza parlamentu. Jednak te jurydyczne czy instytucjonalne
mechanizmy ostatecznie nie gwarantujg rozwigzywania wszystkich konfliktow
jakie moga pojawic¢ sie nawet w spoteczenstwach demokratycznych.

Doktryna taka prowadzi w pewnym sensie do ,,panowania prawa”, co zdaje
sie broni¢ przed naduzyciami oraz samowola wtadzy. ,, Ten porzadek odzwier-
ciedla realistyczng wizje spotecznej natury cziowieka, ktéra wymaga odpo-
wiedniego prawodawstwa dla ochrony wolnosci wszystkich. Dlatego jest wska-
zane, by kazda wiadza byta rbwnowazona przez inne witadze i inne zakresy
kompetencji, ktore by jg utrzymywaty we wiasciwych granicach. Na tym wia-
$nie polega zasada «panstwa praworzadnego», w ktdrym najwyzszg wiadze
ma prawo, a nie samowola ludzi”4 W konsekwencji jest to nawigzanie do
parlamentaryzmu zwigzanego z obiektywnoscig oraz powszechnoscig stano-
wionego prawa. Tarozumiane jest ono wyrazicielem powszechnej woli narodu
oraz jednocze$nie gwarantem wolnos$ci poszczeg6lnych obywateli, tak indywi-
dualnie jak iwspdlnotowo.

Wartosci chrzescijafskie majg, zwtaszcza w Europie, wymiar spoteczny, sg
wrecz fundamentem porozumienia i dziatania spotecznego oraz przyczyniajg
sie do budowania spoteczenstwa obywatelskiego, europejskiego oraz chrzesci-
janskiego, w kategorii wartosci a nie systemu politycznego. Ta bowiem idea, ze
wszyscy ludzie, niosacy rézne funkcje czy powotania spoteczne w organizmie

W an Pawel 11, Encyklika ,,Centesimus annus” Nr46; Por. J. St rzelec kl, Godnosépra-
cy w perspektywie tadu spotecznego. ,,E'[hOS”. R. 3 1990, nr 11-12, s. 72-73; M. Sch ooy an s
Totalitarne zagrozenie demokracji. ,,Ethos”. R. 6: 1993, nr 21-22, s. 123-128; R. Backer, Tota-
litaryzm - geneza, istota, upadek. Torun 1992, s. 12-46.

rPor. H. Jur 0S,Kosciét- Kultura - Europa, S. 143-147; H. Ar en dt, The life of the mind.
New York 1978; K Po P P €er, spoteczeristwo otwarte ijego wrogowie. Warszawa 1988, s. 14-36;
JH Hallowel |, Moralne podstawy demokracji. WWarszawa 1993. s. 24-120; H. Ar en d t,
The Human condition. Cth&gO 1958; Cz.Bartn Ik, Podstawowa struktura wspdtczesnych tota-
litaryzmow. ,,Ateneum Kaplanskie”. R. s6: 1994, nr 511, s. 444-452; J. St ac h niuk, zagad-
nienie totalitaryzmu. \Warszawa 1990.

sJan Pawel ||, Encyklika ,,Centesimus annus” NI 46,

uTamze, nrd44.



politycznym, sg sobie réwni co do godnosci osobowejh ,,Koncepcji ludzkiej
wolnosci oderwanej od postuszenstwa prawdzie, a zatem réwniez od obowigz-
ku poszanowania praw innych ludzi. Trescig wolnosci staje sie wowczas mito$¢
samego siebie posunieta az do wzgardzenia Bogiem i bliznim, mito$¢, ktora
prowadzi do bezgranicznej afirmacji wiasnej korzysci i nie daje sie ograniczy¢
zadnymi nakazami sprawiedliwo$ci” B

Papiez w plaszczyznie antropologicznej dostrzega niebezpieczeristwa zwig-
zane z ateizmem, tak w formie o$wieceniowego racjonalizmu jak i sekulary-
zmu, materializmu praktycznego czy konsumizmull Niebezpieczenstwo to,
cho¢ w innych i nowych ptaszczyznach jest nadal dostrzegane, bowiem prak-
tycznie ,negacja Boga pozbawia osobe jej fundamentu, a w konsekwencji pro-
wadzi do takiego uksztattowania porzadku spotecznego, w ktérym ignorowana
jest godnos¢ i odpowiedzialno$¢ osoby?”18 Na czoto zdaje sie wysuwaé spote-
czeAstwo dobrobytu i konsumpcji, a wiec sukceséw wolnorynkowych, otwar-
tych na konsumizm. To w praktyce znak zaspokojenia tylko potrzeb material-
nych z jednoczesnym pominieciem warto$ci duchowych.

Kazda negacja czy odejscie od antropologicznej wizji cztowieka oraz jego
odniesien osobowych oraz spotecznych, ze swej natury niesie wielorakie zagro-
zenia, zwlaszcza dla relacji miedzyludzkich, a zatem i dla demokracji. Jan Pa-
wet Il wskazuje wprost, ze ,totalitaryzm rodzi sie z negacji obiektywnej prawdy
(...) Jesli sie nie uznaje prawdy transcendentnej, tryumfuje sita wiadzy”1 Za-
tem wrecz Scisty zwigzek prawdy, moralnosci, prawa i wolnosci sg wpisane
w realizm demokracji, negujac jednoczes$nie anarchie czy totalitaryzm2) Oto
jeszcze wyrazniej staje tutaj cztowiek jak istota wolna2l Jan Pawet 11 wskazuje,
ze ,,w Swiecie bez prawdy wolnosci traci swoja tres¢”2

sPor. M. Mic hal sk i, Przedmowa. W, Europa i spoteczefistwo obywatelskie. Rozmowy
w Castel Gandolfo. Red. M. Michalski. Krakow 1994, s.6-8;B. J. E Lon er gan, Meto-
da w teologii. Warszawa 1976, s. 347-35.

sJan Pawel Il,Encyklika ,,Centesimus annus”, Nr 17; Por. Tam z e, nr 26.

vTamze, nr 17, 36.

sTamze, nr17.

nTamze, nr44

oPor. Jan Pawei 11, Encyklika ,Veritatis splendor”, Nr 99-101; T en z €, Encyklika
.Evangelium vitae”. Citta del Vaticano 1995, nr 70; KKK 22, 44; J. Tis chner, w krainie
schorowanej wyobrazni, S. 27.

a ,,Demokracja nie moze funkcjonowaé niezaleznie od wartosci, nie moze wiec by¢
neutralna wobec wartosci. Jej element formalny - instytucje - jest zwigzany z elementem
materialnym - etosem - nalezacymdo tradycji sokratycznej i chrzescijanskiej. Za formal-
nymi wiezami naktadanymi przezdemokracje natrafiamy na wiezy gtebsze - moralne.
Panstwo musi zaktadac ich istnienie, ale nie moze ich samo uzasadni¢, a tym samym za-
gwarantowa¢”. J. R at zin ger, Kosciot - Ekumenizm - Polityka. Poznan-Warszawa 1990
S. 228.

2 an Pawel Il, Encyklika ,,Centesimus annus’’, NI 46.



2. Pokoj droga ku pojednaniu miedzy narodami

Pokdj jest jedng z podstawowych wartosci zycia spotecznego, tak w wymia-
rze miedzypaiistwowym jak i miedzynarodowym. Nie jest on jednak wartoScig
trwatg, definitywnie zdobytg, cho¢ jednoczes$nie dobrem powszechnie uzna-
nym. Jego niepewnos$¢ oraz obawy przed ewentualnymi konfliktami zbrojnymi
stanowig zw#aszcza moralne wezwanie dla wszystkich ludzi o podejmowanie
dziaM w celu zabezpieczenia tego dobra dla $wiata. Zakwestionowanie bo-
wiem tej wartosci czy dziatania przeciwko niej, godzi radykalnie w interesy
wszystkich mieszkafcéw ziemi. W takich sytuacjach bowiem zostajg praktycz-
nie zakwestionowane podstawowe prawa osoby ludzkiej, szczeg6lnie zagrozo-
na zostaje warto$¢ zycia. Zatem pokdj jest wartoScig samg w sobie, a tym sa-
mym staje sie zobowigzaniem moralnym wszystkich ludziZ

Pokdj nadaje sens catemu chrzescijaiiskiemu powotaniu: ,,Btogostawieni,
ktérzy wprowadzajg pokoj, albowiem oni bedg nazwani synami Bozymi” (Mt
5,9). Jest wypetnieniem cztowieczeiistwa, tak w relacjach do Boga jak i do lu-
dzi (por. Mt 22,37-39). Realia codziennego ziemskiego pielgrzymowania poka-
zujg jednak wielorakos¢ zagrozein pokoju, ktdry w petni zostanie osiggniety do-
piero w petni czasu. Stad zasada: ,,Wszyscy wiec, co byscie chcieli, zeby wam
ludzie czynili, i wy im czyiicie” (Mt 7,12; por. £k 6,31) urasta do swoistej meto-
dy oraz gwarancji szeroko pojetego pokojui

Dlatego zdaniem Gaudium et spes ,,pokdj nie jest prostym brakiem wojny ani
tez nie sprowadza sie jedynie do stanu réwnowagi sit sobie przeciwstawnych, nie
rodzi sie tez z despotycznego wiadztwa, lecz stusznie i wkasciwie zowie sie «dzie-
tem sprawiedliwosci» (I1z 32,17). [...] przeto pokoju nigdy nie zawsze nie da sie
zdoby¢, lecz ciagle go trzeba budowac¢”2 Wskazuje to na fakt, iz pokdj jest pew-
nym procesem, bedacym ciggle w drodze, podobnie zresztg jak i sama ludzko$¢.

To pielgrzymie wymaganie staraii wokot pokoju wskazuje jednocze$nie,
ze ,,nie mozna jednak rozpocza¢ zadnego procesu pokojowego, jezeli nie
dojrzeje w ludziach postawa szczerego przebaczenia. [...] to nieodzowny wa-
runek wspolnego dazenia do prawdziwego i trwatego pokoju”2s Zatem moz-

aPor. PGo6ral czy k, Chrzescijanin budowniczym pokoju. ,,Communio”. R. 9: 1989, nr
5 114.

2 Por. KDK 77-82; J an XXIII, encyklika ,,Pacem in terris”. W Dokumenty Nauki Spotecz-
nej Kosciota. Cz. 1. Red. M. Rad wan, L Dyczews ki, A Stan ows ki. Rzym-Lublin
1987 nr 1, 166-172; P awe iV|, Encyklika ,Populorum progressio”. W Dokumenty Nauki Spo-
tecznej Kosciota, €Z. 1, nr 55, 76, 77, 87; Jan P awe 1ll. Encyklika ,,Redemptor hominis”, NI
17; T en z €, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”. Citta del Vaticano 1987, nr 22, 24, 39, 47; T
enz € Encyklika ,Centesimus annus” Nr 18,52; T en 2e, Oredzie na XXX V1 Swiatowy Dzien
Pokoju. Rzym 1.01.2003. ,,LOsservatore Romano”. Pol. R. 24: 2003, nr 2, s. 4-8.

5 KDK 78.

sJan Pawe 1ll, oredzie na X X X Swiatowy DzieA Pokoju. Rzym 1.01.1997. OsRomPol
18: 1997 nr 1s. 4



na, wskazujac na jeszcze inne aspekty, powiedzie¢, ze ,,pok6j wymaga szcze-
rosci i prawdy”Z.

W dziele pokoju waznym jest postawa zaangazowania, idgca w parze z we-
wnetrznym tadem i harmonia, gdyz tylko wowczas istnieje mozliwos¢ otwar-
cia ku warto$ciom. Swoisty stan wojny z wkasnym sumieniem, a szerzej ze so-
bg samym transponuje sie takze w postawie wobec kategorii pokojuZ Zatem
pokdj w osobowym wymiarze to ,,pojednanie cztowieka z nim samym”2 Dla-
tego Jan Pawet Il wskazuje, ze ,,nie sposéb przeceni¢ znaczenia tego we-
wnetrznego dialogu cztowieka z samym sobg. W rzeczywistosci jednak jest to
dialog cztowiek z Bogiem, Tworcg prawa, pierwszym Wzorem i ostatecznym
Celem cztowieka”3

Aplikujac te 0og6lng prawde do jeszcze bardziej konkretnych sytuacji Papiez
wskazywat w Gnieznie: ,Jakze mozna liczy¢ na zbudowanie «wspélnego do-
mu» dla catej Europy, jesli zabraknie cegiet ludzkich sumien wypalonych
w ogniu Ewangelii, potagczonych spoiwem solidarnej mitosci spotecznej beda-
cej owocem mitosci Boga?”3l To byt kontekst owego niewidzialnego muru,
ktéry szczegolnie ostro jest zaprzeczeniem pokoju, wrecz jego zdradg. W tych
relacjach nalezy dostrzega¢ takze zycie rodzinne, sasiedzkie czy zawodowe
oraz innych szerszych wspélnot. Ostatecznie jednak u podstaw tak rozumiane-
go spotecznego pokoju musi sta¢ pokoj wewnetrzny i harmonia wspdtbycia lu-
dzi ze sobg i miedzy sobg2

W kontekscie staran wokot pokoju, jak wskazywat juz Pawet VI, trzeba
»przyzwyczai¢ sie do myslenia o cztowieku w nowy sposob oraz do nowego
sposobu wspoélnego zycia ludzi, do nowych wreszcie drdg historii i przeznacze-
nia Swiata”3® Zatem nie moze w relacjach miedzynarodowych istnie¢ swoista
préznia spoteczna czy izolacja, ale wymagane jest nie tyle wspotistnienie co
wspotzycie, ktore jest znakiem pokojudl

zTenz €, Oredzie na X 111 Swiatowy Dzieri Pokoju. Rzym 1.01.1980. W Dokumenty Nauki
Spotecznej Kosciota, S. 102

aPor. PGoral czy k, Chrzescijanin budowniczym pokoju, S. 117.

nJan Pawel I, Przeméwienie w Parlamencie Europejskim. Strasburg 11.10.1988. W.
Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta Il. Krakéw 1997, s. 151

aTenz €, Encyklika ,Veritatis splendor”, Nr 58,

aJan Pawel I, Homilia podczas Mszy éw. z okazji 1000-lecia $mierci $w. Wojciecha.
Gniezno 3.06.1997. W Jezus Chrystus wczoraj, dzi$ i na wieki. Jan Pawet Il w Polsce 31.05.-
10.06.1997. L ‘Osservatore Romano”. Pol wydanie specjalne 1997, s. 39-40.

2Por. Ten ie, Przemdéwienie w Parlamencie Europejskim. Strasburg 11.10.1988, s. 151

sPawei VI, Oredzie do Narodéw Zjednoczonych. NOWy Jork 4.10.1965. W Dokumenty
Nauki Spotecznej Kosciota, CZ 1, S. 312,

xPor. Jan Pawel Il. Oredzie do uczestnikdéw |1 Sesji Specjalnej Zgromadzenia Ogdlnego
oNz. Rzym 7.06.1982 (odczytane przez Sekretarza Stanu kard. A. Casaroli 11.06.1982. W.
Dokumenty Nauki Spotecznej Kosciota, CZ. 2 S. 280-282; T. Sli p k O, Zarys etyki szczegdtowej.
T 2 Krakdw 1982 s. 359.



Niezbednym jest obywatelskie zaangazowanie w sprawy publiczne, a w tym
na rzecz pokoju. Zatem zdaniem Jana Pawta Il ,gdyby ludzie pochylili sie
z dobrg wolg nad tym zadaniem i gdyby w ich sercach iplanach osiggniecie po-
koju byto celem, znalaztoby sie odpowiednie Srodki, wypracowano by wiasciwe
struktury, aby zapewnié¢ stuszne bezpieczenstwo kazdego narodu we wzajem-
nym poszukiwaniu iw pokoju”& To mogtoby takze wzmocni¢ poczucie przyna-
leznosci do rodziny ludzkiej i pozytywnie ksztattowac kulture polityczna.

Pokdj zawsze wptywa twoérczo na ksztattowanie sie i rozw6j wiezi miedzy
ludzmi i narodami. Zatem ,,stwdrzcie te wiez - wskazuje Jan Pawet Il -, ktéra
potaczy narody. Dostarczcie Srodkow, ktére doprowadzg ludy do dzielenia sie
swa kulturg i swymi warto$ciami. Odrzuccie brudne interesy, ktdre zdaja jeden
nardd na taske drugiego w ptaszczyznie ekonomicznej, spotecznej czy politycz-
nej”3 Pokdj zaktada kontakty miedzyludzkie, tak osobowe jak i spoteczne, ro-
zeznawane jak proces ich rozszerzania sie, wydoskonalania oraz rozwoju.

Waznym elementem pokoju jest wspdtdziatanie réznych wspo6lnot w ramach
spotecznosci miedzynarodowej. Zakres, kryteria czy dziedziny tej wspotpracy
okredlajg jednoczesnie formy pokojowego wspdétdziataniad Dlatego Jan Pa-
wet Il wskazywat w Organizacji Narodéw Zjednoczonych: ,widzimy dzi$ jesz-
cze lepiej, jak bardzo jest ona potrzebna, ale na podstawie zdobytych doswiad-
czen widzimy tez, ze skuteczno$¢ dziatania tej najwyzszej instytucji tacznosci
i koordynacji zycia miedzynarodowego zalezy od kultury i etyki miedzynarodo-
wej, ktorych istnienie instytucja ta zaktada i wyraza. Organizacja Narodow
Zjednoczonych musi wznosic¢ sie coraz wyzej ponad model bezdusznej instytu-
cji typu administracyjnego i stawac sie osrodkiem moralnym, w ktérym wszyst-
kie narody Swiata bedg sie czuty jak u siebie w domu, rozwijajagc wspolng Swia-
domos¢ tego, iz stanowig - by tak rzec - jedng «rodzine narodow»"3

Pokdj jest rzeczywistoscig niezwykle dynamiczng, zwtaszcza gdy staje sie ka-
tegorig wykraczajacg poza mechanizmy panstwowe, a staje sie szerokg wspot-
praca tak miedzyludzka jak zwlaszcza miedzynarodowga. Zatem w kontekscie
ONZ Jan Pawet Il wskazuje, ze ,,takze inne instytucje dziatajgce na szczeblu
kontynentalnym lub regionalnym, majg wielkie znaczenie jako narzedzia
umacniania pokoju. Z satysfakcjg obserwujemy, ze starajg sie one rozwija¢
konkretne mechanizmy pojednania, przez co czynnie pomagajg spoteczno-

sJan P awel 11, Oredzie do uczestnikéw 11 Sesji Specjalnej Zgromadzenia Ogélnego ONZ.
Rzym 7.06.1982 (odczytane przez Sekretarza Stanu kard. A. Casaroli 11.06.1982), s. 282.

sTen ie, Oredzie do uczestnikéw I1 Sesji Specjalnej Zgromadzenia Ogélnego ONZ, S. 284.

wPor. Ten z €, Przemoéwienie w siedzibie EWG. Bruksela 20.05.1985. W pPrzeméwienia
i homilie Ojca Swietego Jana Pawta 11, S. 140-141; T en ze, Przemoéwienie do Zgromadzenia
Ogdlnego ONZ. NOWyJOI’k 5.10.1995. W Przemoéwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta I,
s. 51-52; T en z €, Przemoéwienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy. Strasburg
8.10.1988. W : Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta I, S. 160-161.

sJan Pawel I, Przemowienie do Zgromadzenia Og6lnego ONZ. NOVWJOI’k5.10.1995, s.52



§ciom rozdartym przez wojne w odbudowywaniu podstaw pokojowego i soli-
darnego wspétistnienia”3

W rozumieniu nauki spotecznej Kosciota wladza ma charakter stuzebny,
zwlaszcza na rzecz dobra wspolnego. Dlatego istniejgca do niedawna ,logika
blokow i imperiéw (...) sprawia, ze spory i konflikty, pojawiajace sie w krajach
Trzeciego Swiata, sa systematycznie podsycane i wykorzystywane dla stworze-
nia trudnosci przeciwnikowi - zdaniem Jana Paw#a 11”4 Takze w Europie za-
uwaza sie swoiste tworzeniu z niej konkurencyjnego bloku w stosunku do Sta-
now Zjednoczonych Ameryki. Ceng godng zaplaty w tej batalii majg by¢
zwlaszcza starania o zachowanie tozsamosci kulturowej wobec ekspansji ame-
rykaiiskiej. Wtadza jednak winna mie¢ przede wszystkim charakter stuzebny4l

Oczywistg wydaje sie konstatacja Jana Pawta Il, ze ,prawdziwy pokéj [...]
zaktada [...] autentyczne pojednanie miedzy Narodami”£2 Zatem nie powinny
budzi¢ obaw perspektywy otwarcia granic, ale raczej powinny inspirowaé¢ do
poszukiwania sprawiedliwego pokoju, zwlaszcza w kontekscie wydarzeii ostat-
niej wojny $wiatowej. Pojednanie za$ to nie moze ograniczac sie tylko do rela-
cji ekonomicznych czy tolerancji, ktore nie beda miaty petnej wartosci bez jed-
noczesnego zblizenia ludzi i narodéw. Dlatego uczy Papiez, ze ,trwaly pokoj
nie zalezy jednak tylko od struktur i mechanizméw. Jego fundamentem jest
przede wszystkim pewien styl wspo6tzycia ludzi, nacechowany wzajemng akcep-
tacjg i zdolnoscig szczerego przebaczenia. Wszyscy potrzebujemy przebaczenia
ze strony naszych braci, wszyscy zatem winnismy by¢ gotowi przebacza¢. Prosi¢
0 przebaczenie iprzebacza¢ - oto droga prawdziwie godna cztowieka”8B

Europejczycy, zwiaszcza niosacy ewangeliczng tradycje Jezusa z Nazaretu
winni szczeg6lnie czytelnie wskazywac, ze ,wyrazem spofecznej natury czto-
wieka nie jest jedynie Paiistwo, ale takze r6zne grupy posrednie, poczynajac od
rodziny, a korzgc na wspolnotach gospodarczych, spotecznych, politycznych
1 kulturalnych, ktére jako przejaw tejze ludzkiej natury posiadajg - zawsze
w ramach dobra wspolnego - swa wasng autonomie”#4 Wszystkie te ptaszczy-
zny maja ostatecznie odniesienie do spoteczeiistwa obywatelskiego, ktore z ko-
lei nie moze abstrahowa¢ od dobra wspdlnego. Wydaje sie, ze w Europie,
zwlaszcza wobec jej jednoczenia sie ta ostatnia kategoria nie jest do kornca zde-
finiowana, cho¢by w plaszczyznie najwazniejszych celow.

Tak szeroko widziane chrzescijaiiskie wartosci duchowe nie moga pomijaé
kwestii pokoju. Ciagle aktualnym pozostaje dynamiczne pytanie o stawanie

»Tenz €, Oredzie na X X X Swiatowy Dzien Pokoju, Rzym 1.01.1997, s. 5.
oTenz €, Encyklika ,,Centesimus annus” NI 18

aPor. J. ZyC insk i,Europejska wspélnota ducha, S. 55-59.

rJan Pawel ||, Encyklika ,,Centesimus annus”, NI 18

sTenz €, Oredzie na X X X Swiatowy Dzien Pokoju. Rzym 1.01.1997, s. 5.
#Tenz €, Encyklika ,,Centesimus annus”, NI 13



sig, a w koncu bycie Europejczykiem. Do rangi ,,symbolu duchowej jednosci
Europy~s urasta $w. Wojciech biskup i meczennik, od Jana Pawta I, Patrona
Europy, m.in. wraz z $w. Benedyktem czy $w. Benedykta od Krzyza (Edyta Ste-
in). Jego zycie oraz dzialalno$¢, a takze tradycja ma charakter jednoczacy, ku
porozumieniom w duchu chrzescijanskich wartosci oraz jednoczesnie osobo-
wej odpowiedzialno$ci za Europe i $wiat, oczywiscie w szerokim kontekscie
godnosci osoby ludzkiej.

Szczeg6lnie wymownym jest prorocze wotanie Jana Pawla II: ,Europo!
«Niech Pan (...) zwrdci ku tobie oblicze swoje i niech cie obdarzy pokojem»
(Lb 6,25-26). Tak wotamy w imie Jezusa, Tego, ktory jest Zbawicielem $wiata
- cztowieka - wszystkich ludéw, narodow, krajow i kontynentow. Nie ma On
do swej dyspozycji tych wszystkich srodkow, ktérymi mogg postugiwac sie
panstwa i potegi tej ziemi. Jego (...) moc (...) moze wykorzenié¢ nienawis¢,
ktéra jest pierwszym wrogiem pokoju w giebi ludzkiej istoty. Przemienié¢
tych, ktérzy czynig wojne izniszczenie, w czynigcych pokoj. Aby byli nazwani
synami Bozymi”4

Jezus z Nazaretu, Ksigze Pokoju widzi w swych uczniach oredownikow ibu-
downiczych pokoju. Za przyktadem $w. Wojciecha chodzi o utrwalanie pokoju
i pojednania miedzy narodami. Poczatkiem jest budowanie pozytywnych rela-
cji miedzyosobowych. Poniewaz ,,cztowiek jest drogg Kosciota~ 47 stagd nie moze
on w procesach integracyjnych ulec degradacji czy dezintegracji. Zatem demo-
kracja, jedno$¢ czy pokdéj nie sg celami samymi w sobie, lecz stuzebne wobec
osoby ludzkiej, pojetej indywidualnie oraz spotecznie.

3. Szacunek dla dobra wspdélnego

W spotecznej nauce Kosciota kategoria dobra wspdlnego spetnia wyjatkowa
funkcje w refleksji wokét zagadnien spoteczno-politycznych. Niestety wspét-
czesno$¢ pokazata liczne naduzycia wobec tej kategorii w plaszczyznie etycz-
no-moralnej. Do pewnego stopnia zniewazona tutaj zostata jego miejsce jako
najwyzszego po Bogu prawa spotecznego® W praktyce przybiera ono wyrazy
osobowych uprawnien i jednoczes$nie wskazuje na godnos¢, Swiadomosc i roz-

sFETomase k, Cyt za Jan Pawel I, Przeméwienie do prezydentéw siedmiu pafstw euro-
pejskich. Gniezno 3.06.1997. W sezus Chrystus wczoraj, dzi$ i na wieki. Jan Pawet Il w Polsce
31.05.-10.06.1997, S. 43,

sJan Pawel I, Homilia podczas Mszy $w. w uroczystosé Swietej Bozej Rodzicielki. Rzym
1.01.1993. ,,Osservatore Romano”. Pol. 14: 1993 nr 2s. 37.

#Tenz €, Encyklika ,Dominum et Vivificantem”, NI 58; T en z €, Encyklika ,,Centesimus
annus” nr53; Por. Tenie, Encyklika ,,Redemptor hominis”, NI 14

sPor. Leon XIlI, encyklika »Rerum novarum?™. W Dokumenty Nauki Spotecznej Koscio-
ta, 2. 1,nr 28, SThI-Il, q. 66,2 2, S Tom as zzAK win u, De regimine principum, 1, C
15 Ten ie, Contra impugnantes Dei cultum et religionem, C. 2



woj czlowieka. Te ogdlne zatozenia oczywiscie nie sg wolne od wielorakich
uwarunkowan oraz okolicznos$ci historyczno-spotecznych.

Problematyka dobra wspélnego wyrasta z samego faktu wzajemnych za-
leznosci miedzy ludzmi i grupami spotecznymi, zatem jest zwigzana z osoba-
mi oraz wsp6lnotami, a takze szeroko pojeta rodzing ludzka. W swych funda-
mentach prawda ta winna by¢ jednak odniesiona przede wszystkim do dobra
osoby ludzkiej widzianej w perspektywie jej rozwoju oraz doskonalenia sie®
Zatem dobro wspoélne - zdaniem Katechizmu Kosciota Katolickiego - stano-
wi ,sume warunkow zycia spotecznego, jakie bgdz zrzeszeniom, badz po-
szczeg6lnym cztonkom spoteczenstwa pozwalajg osiagnaé¢ peiniej i tatwiej
wiasng doskonatos¢”R

Soborowa konstytucja Gaudium et spes stwierdza, ,ze dobro wspélne
obejmuje sume tych warunkéw zycia spotecznego, dzieki ktérym jednostki,
rodziny i zrzeszenia moga petniej i tatwiej osiagna¢ swoja wiasna doskona-
to$¢”8L Wspomniany Katechizm istotne elementy tej zasady, wérdd ktdrych
na czoto wysuwa sie poszanowanie osoby ludzkiej, jej godnosci, praw i wol-
nosci. Dalszymi elementami jest dobrobyt i rozw6j danej spotecznosci i po-
k6j rozumiany jako trwato$¢ pewnego porzadku spotecznego zwigzanego
z poczuciem bezpieczenstwa spotecznego® Dobrobyt i rozwoj oczywiscie do-
magaja sie pewnego kompromisu wobec wielu intereséw partykularnych, aby
w konsekwencji umozliwi¢ wszystkim cztonkom danej spotecznosci prowa-
dzenie zycia prawdziwie ludzkiego.

Juz zdaniem bt. Jana XXIII dobro wspolne oznacza catoksztatt warunkéw
zycia spotecznego, ktére umozliwiajg ludziom szybsze i petniejsze osiagniecie
doskonato$ci® W pdzniejszej encyklice Pacem in terris wskazywat, ze dotyczy
ono catego cztowieka, zatem tak jego potrzeb duchowych, jak i cielesnych. Jed-
noczes$nie mocno akcentuje, ze prawdziwe dobro wspélne polega przede
wszystkim na poszanowaniu praw i obowigzkéw ludzkiej osoby3 Zatem nie
moze ono byé sprowadzone tylko do sfery materialnej czy ekonomicznej, ale
na czoto wysuwajg sie wartosci personalistyczne. Stad Sobdr Watykarski Il

oPor. Jan Pawel I, Encyklika ,Centesimus annus”, Nr 48; KKK 1885, 1905; KDK
26; W. P iwowar ski. Zasady spoteczne w encyklice Jana Pawta I | ,,Laborem exercens”.
W Jan Pawel Il. Laborem exercens. Powotany do pracy. Red. J. Krucin a Wroclaw
1983, s. 100-102; J. N ag or NY, Moralno$¢ zycia spotecznego w ujeciu ,Katechizmu Koscio-
ta Katolickiego™. W Katechizm Kosciota Katolickiego. Przestanie moralne Kosciota. Red.
J Nag 6rny, A Der dziuk. Lublin 1995s. 176-177.

5 KKK 1906; Por. KDK 26.

5 KDK 74.

g Por. KKK 1907-1909.

gPor. Jan XXIII, Encyklika ,Mater et magistra”. W Dokumenty Nauki Spotecznej Koscio-
ta, 2. 1, nr 65.

sTenz €, Encyklika ,,Pacem in terris”, NI 57-60.



wskazuje, ze ,,porzadek zatem spoteczny ijego rozwoj winien by¢ nastawiony
nieustannie na dobro o0séb, poniewaz od ich porzadku winien by¢ uzalezniony
porzadek rzeczy, a nie na odwroét”%

Dobro wspélne winno mie¢ na wzgledzie pomys$Iino$¢ kazdego, tj. wszyst-
kich ludzi w ich osobowych uprawnieniach. Wrecz przyjmuje ono wspotczesnie
w pewnym sensie znamiona sprawiedliwosci na rzecz sprawy cztowieka. Jan
Pawet 11 jest szczegdlnie wrazliwy we wskazywaniu na funkcje pracy, tak pod-
miotowg jak i przedmiotowg, wpisanej w wymiar bytowy cztowieka. Oczywi-
Scie, przy ogolnym zatozeniu funkcji dobra wsp6lnego winno ono w praktyce
takze przejs¢ do szczegbtowych ,,wymogow dobra wsp6lnego”%h

Papiez czesto wskazuje na potrzebe roztropnej troski o dobro wspélne. Za-
angazowanie polityki w to zobowigzanie nie akcentuje tylko tworzenia partii
politycznych czy dazenia do wiadzy, ale potrzebe osobowego wktadu w pomna-
zanie dobra wspélnegos. Nie mniej wymaga podkreslenia, ze ta zasada spo-
feczna posiada wiasng strukture sktadajgcag sie z ,,bonum commune” oraz
norm i instytucji wykonawczych. Dobro wspélne jest przyczyng ontyczng zaist-
nienia réznych spotecznosci, nastepnie intensyfikuje etycznie wspélne dziata-
nie oraz takze daje podstawy do okreslenia osobowych praw i obowigzkow.
Ostatecznie ma ono funkcje stuzebng na rzecz zagwarantowania godnosci
cztowieka oraz jego niezbywalnych izarazem wrodzonych praw osobowych.

W dziataniu spotecznym dokonuje sie odkrywanie i okreslanie jednostkowe-
go, konkretnego dobra wspdlnego, zwtaszcza w kontekscie swoistej anonimo-
wosci wartosci dobra wspdlnego jako takiego. Jest to proces, w ktorym daje sie
wskaza¢ pewne elementarne etapy. Najpierw ma miejsce ustalenie warunkow
duchowych oraz materialnych danej spotecznosci a nastepnie prognozowanie
tendencji rozwojowych przemian, ktore jednak oddziatywujg juz na aktualne
uwarunkowania zycia spotecznego. Wszystko to musi mie¢ odniesienie do fun-
damentu wartosci dobra wspolnego, tj. do transcendencji osoby ludzkiej.

Konkretne ksztaltty dobra wspdlnego, ktore nie sg na zawsze uksztattowane,
sq ostatecznie wartoscig zadang z zadaniem pomnazania, rozwoju i rozdziela-
nia. Jan Pawet Il szczeg6lnie zwraca uwage na zadanie pracownika w procesie
wytrwatego ,,pomnazania” dobra wspélnego. Chodzi m.in. o budzenie postaw
prospotecznych oraz zabezpieczenie podmiotowosci wszystkich obywateli,
zwiaszcza ludzi pracy®

5 KDK 26; Por. T Bor ut k ad, Nauczanie spoteczne w encyklikach papiezy od Leona
X111 do Jana Pawta 11. Bielsko-Biata 1995, s. 108-118; S. Kowal czy k, Cztowiek a spotecz-
nos¢. Zarys filozofii spotecznej. Lublin 1996, s. 232-237. J. M aj k a, Filozofia spoteczna. War-
szawa 1982, s. 143-154.

sJan Pawel Il,Encyklika ,Laborem exercens”” Citta del Vaticano 1980, nr 4.

s Por. Tamze, nr 20.

gPor. Tam ze, nr 14



Odpowiedzialno$é za ,,pomnazanie” dobra wspélnego spoczywa m.in. na
grupach, stowarzyszeniach, zwigzkach, partiach politycznych i wszelkich in-
nych strukturach zycia spotecznego i to przy zastosowaniu réznorodnych
form, sposob6w oraz metod dziatania. Jest to proces etapowy rozpoczynaja-
cy sie od najmniejszych débr, w ktérych w pewnym stopniu jednoczesnie uka-
zuje sie wieksza tres¢ dobra wspolnego. W proces ten winny by¢ zaangazowa-
ne tak zdolnosci umystowe jak iwolitywne, a przede wszystkim wykonawcze
cztowieka pracy®

Praktycznie konkretne mniejsze dobra wspolne stajg sie bardziej oczywi-
ste i zrozumiate poszczegélnym osobom niz dobra o wiele szersze, bowiem
czesto wprost do nich sie odnoszg. Tak dokonuje sie proces przechodzenia
od wartosci bezposrednich, wrecz sugestywnych do bardziej ogolnych, ktore
ocierajg sie juz o istote dobra wspdlnego. Zatem doswiadczenie i zaangazo-
wanie w zycie spoteczne jest wazng drogg docierania do tej istoty. R6znorod-
ne ksztaltty zycia wspélnotowego stymulujg gotowos¢ do wysitku, ktory osta-
tecznie wpisuje sie w wysitek na rzecz dobra wspdlnego. Zatem troska o do-
bro dla rodziny, miejsca pracy, biura, przyjazni czy terytorialnie gminy, po-
wiatu czy miasta w ostatecznym rozrachunku stanowi wysitek dla dobra
wsp6lnego szerszych spotecznosci®

Z drugiej strony bogactwo dobra wspélnego oddziatuje na wszystkie grupy
spoteczne. Wizja ludzkiego wzrostu i doskonalenia sprowadza sie zwaszcza do
stawania sie coraz bardziej cztowiekiem. To zblizanie sie do ideatu doskonato-
§ci zawartego w dobru wspélnym. Ze wzgledu na przywigzanie do najwyzszych
wartosci, a zwlaszcza mitosci Boga i blizniego oraz przywigzanie do kultury oj-
czystej spetnia sie budowanie dobra wspélnego. Cztowiek, zwiaszcza w mitosci,
poswieca sie dla innych i razem z nimi buduje, ,,pomnaza” dobro wspélne. Jed-
noczesnie jest to takze tworzenie i uczestnictwo wraz z innymi ludzmi w warto-
Sciach dobra wspdlnego.

* * %

Procesy jakie przezywa Europa zwlaszcza w ptaszczyznie politycznej, wi-
dzianej jednak w wizji chrzescijanskiej, winny dokonywac sie na wieloptasz-
czyznowo, jesli majg one sta¢ sie pozytywnag rzeczywistoscig. Szczegdlne
miejsce zajmuje tu demokracja pojeta jako stuzba, poko6j bedacy pojedna-
niem narodéw oraz poszanowanie dobra wspoélnego. Wazng role ma do spet-
nienia spoteczny ,,consensus”, ktéry winien by¢ zbudowany na transcendent-

pPor. . Krucin a, Dobro wspolne. Teoria ijej zastosowanie. Wroclaw 1972, s. 32-33;
Cz.Strzes zews k i,Eonucja katolickiej nauki spotecznej. Warszawa 1978, s. 125-138.

o Por. J. Maj ka, Filozofia spoteczna, S. 154-163; T. Bor ut K a, Nauczanie spoteczne pa-
pieza Jana Pawta 1. Krakéw 1994, s. 72-78.



nej prawdzie, na nienaruszalnych, absolutnych podstawach jakimi sg warto-
Sci chrzescijanskie.

Rozbudowywana Europa jest zawsze dla osoby ludzkiej, nie za$ osoba dla
Europy. Zatem na proces integracji europejskiej patrze¢ nalezy przede wszyst-
kim personalistycznie, nie realistycznie. Zjednoczenie Europy pozostaje nadal
zadaniem, ale i zobowigzaniem, cho¢ w kategoriach politycznych z uwzglednie-
niem tych trzech podstawowych komponentow.

The question about the basis of social european politics
Summary

The meny changes Europe is undergoing, compels one to ask the question about the
sense of the past. This is at the same time a questions about the future. The way the mo-
ral order is shaped leads one ask the question about democracy, which should be based
on firm axiological foundations and contribute to the European order.

Democracy should be ancillary by its nature. Authentic democracy has its references
to the law and is based on human law. These factors have to make up for the base when
it comes to define correctly the concept of human person, seen individually and in its re-
lationship to the society.

Peace is a way of reconciliation among the nations. Peace is a particular value in in-
ternatoonal relationships and for the entire humankind and this value requires inner,
personal commitment. Peace helps towards development of civilization and releases the
readiness for working together. This value is particularly close to Christian messages
and it has its foundation in Jesus Christ, the Price of Peace.

The category of common good is particulary important in social life and it deserves
particular respect. It refers, in particulary way, to social life and even the more it is
a mature fruit of a well-functioning society. The responsibility for common good rests
upon the whole society and on its various groups.



