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W RODZINIE ZYDOWSKIEJ]
(«kDWOR», ISAACA BASHEVISHA SINGERA)

Rodzina Kalmana zyta na prawym brzegu Wisty, w Kongreséwce.1

«Kiedy Kalman nie mdgt spa¢ w nocy, wstawat i szedt do swojej prowizo-
rycznej synagogi. Najpierw pukat do drzwi, aby wyptoszy¢ duchy zmartych mo-
dlacych sie tam po po6tnocy. Zapaliwszy naftowg lampke, zawieszong na tasu -
chu nad stotem, otwierat tom Miszny i czytat.»2

O czym rozmyslat? O patriarchach, o cadyku z Marszynowa, wapiennikach
i handlu drzewem czy o Zeldzie, Miriam-Libie, Klarze i Saszy? Blizsze mu byty
sprawy gruntow jampolskich czy znane z ksigg i opowiesci poboznych zydow
pielgrzymki do Jerozolimy? Czytat sprawniej hebrajskie pisma pachngce ziemig
Izraela czy tez kolumny rachunkéw z prowadzonych intereséw? Styszat w duszy
tesknote za tradycjg czy rozwazat korzysci ptynace z emancypacji zydéw? Drzat
na stowa Saszy, ze Boga nie ma, czy posiadat pewnos¢, ze zydzi mimo herezji
panoszacych sie od Paryza po Petersburg wytrwajg w tradycji ojcow?

Co go wigzato z pokoleniami zydow? Wszystko, mimo uptywajacego czasu
i obszaru gdzie zbudowali swoje domy i zatozyli rodziny.

Trwanie rodu, plany rodzicéw

Kalman kochat swoje corki: najstarsza Jochewed, podobna do matki piego-
watg blondynke, $rednig Szajndt, ciemng i kragta w urodzie, po kobiecemu lu-

10 warunkach emancypacji Zyddw polskich zamieszkujgcych ziemie Korony i Litwy wwa-
runkach utraty niepodlegtosci 1 rozbicia paiistwa polskiego na przetomie XVII1 i XXw., 0 rozni-
cach w traktowaniu Zydow w paiistwach zaborczych, o wpkywie Wielkiej Emigraciji na ksztatto-
wanie postaw emancypacyjnych, zob. A Eis en b ac h, Z dziejow ludnosci zydowskiej w Polsce
WXV XIX wieku. Studia i szkice. Warszawa 1983; T en z e, Emancypacja Zyd6w na ziemiach
polskich 1785-1870 na tle europejskim. Warszawa 1988; na temat uregulowaii prawnych wwielo-
narodwym paistwie polskim, zob. M. Ka I | as, Historia ustroju Polski X XX w Warszawa 199%;
ogolny zarys dziejow spotecznosci zydowskich, zob. P.J oh n'son, Historia Zydow. Krakéw 1998,

21 B. Singer, Dwor. Warszawa 1982, s. 347.
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bigcg btyskotki, mtodszg Miriam-Libe o jasnych wiosach i biekitnych oczach,
z fatwoscig chtonacg literature polska, i ostatnia, Cypete, podobng w urodzie
do Szajndt. Zetda, zona Kalmana, marzyta o wydaniu cérek za maz: ,,chciata
widzie¢ u siebie w domu zieciéw czytajgcych Tore. Pragneta mie¢ wnuczeta.
Wiasne dzieci rodzity sie w bélach, ale wnuki to czysty zysk” myslata3
Przychylnos$¢ rodzicéw na planowane matzenstwo ich dziecka, czy to syna
czy corki, wyrazona jest powiedzeniem ,,Lepiej przecina¢ pergamin niz drze¢
papier”, co oznacza, ze zargczyny, ktorych zawarcie udokumentowane jest na
papierowej kartce, posiadajg relatywnie mniejsze znaczenie od zaslubin pod
baldachimem, o ktérym informuje dokument spisany na pergaminie.

Zabiegi swatow

Wola rodzicéw wzgledem dzieci nie wystarczy aby pomysinie rozpoczety bu-
dowanie swojej rodziny. Potrzebna jest zgoda dzieci na to, by wybrana partia
rzeczywiscie mogta uchodzi¢ za przyrzeczong do przysztego $lubu. Aranzacje
matzenstw sg rowniez nieodzowng rolg swatek lub posrednikéw, niezaleznie
od wieku i stanu kandydatéw do matzenstwa. Swatki same posytajg do nich li-
sty, nie krepuja sie sktada¢ im wizyt bez zapowiedzenia, sg obecne przy wymia-
nie dokumentdw przedslubnych.

«Oczekiwata go (Kalmana) cata rodzina. Reb Jecheskiel Wiener, drobny,
czerwonolicy mezczyzna z szerokg srebrzystg brodg, przedstawit zone, kobiete
w przymocowanej grzebieniami peruce. Rozptywata sie w usmiechach, a jej
wytworne stownictwo zydowskie byto dla Kalmana niezrozumiate. Swatka,
réwniez tam obecna, popijata herbate i od niechcenia chrupata ciasteczka.
Przyszty narzeczony, Mejer-Joel, mtodzieniec wysokiego wzrostu, o ciemnej
cerze, nosit buty ze skdry kozlecej, sukienny chatat i jedwabng kamizelke, na
ktorej dyndata dewizka od zegarka. Usmiechnat sie przebiegle, krecit pejsy
i rzucat dowcipne uwagi. Wyjawszy z szuflady arkusz papieru, podpisat sie na
nim po hebrajsku, polsku i rosyjsku».4

«Zaréwno Kalman Jakobi, jak i rabin z Jampola bardzo pragneli, aby ich
dzieci wstapity w zwigzek matzenski, totez wyznaczyli date zaslubin w sobote
po Swietach Szewuot. Tymczasem Kalman zaprosit swoich przysztych tesciow
do majagtku na Rosz Haszana»5h

«W czasie $wiat przedstawiono Kalmanowi dwdch miodych ludzi jako kandy-
datéw do reki jego corki Miriam-Liby. Jednym byt Jochanan, syn owdowialej c6r-
ki rabiego, Temeret, drugim - syn reb Dawida Gombinera, bogacza z Ptocka»6

3Tamze, s 11
41B.Singer,Dntr, s. 15
5Tam ze,s. 27.
6Tam ze,s. 55.



Po $mierci Zetdy, «Kalman otrzymywat wiele listéw z propozycja powtorne-
go matzenstwa i swatki czesto zjawiaty sie we dworze. [..] Byt cztowiekiem bo-
gatym, a jeszcze nie dobiegat pieédziesigtki. Proponowano mu panny, miode
wdowy i rozwddki»7. Temeret wyswatali pobozni chasydzi.

Za$lubiny - umowa wstepna, kontrakt i $lub

Wsrdd praktykujacych zyddw matzenstwo cywilne nie istnieje. Wspotczesnie,
potrzeba uniknigcia legalizacji zwigzku matzenskiego przed osobg posiadajaca
wiadze i autorytet religijny, jest powodem wyjazdéw lzraelczykéw na Cypr, albo
gdzie indziej. Ci natomiast z posrod zydow, ktdrzy zyja w diasporze stosujg sie do
prawa panstwa, w ktérym zyja jako jego obywatele. W przesztosci8 podczas na-
rzeczenstwa wyznaczonego na rok przed umowa $lubna, modzi angazowali sie
wzajemnie réwnie powaznie jak podczas zawierania matzefstwa z wylaczeniem
obietnicy wspélnego pozycia. Zwyczaj ten zaniknat i najwazniejsza ceremonia to
$lub, taczacy oba etapy przygotowan do matzenstwa czyli erusin - «zjednoczenie»
inissuin - «wihasciwe zaélubiny». Slub zaczyna sie przez celebracje zareczyn. Na-
stepuje kidduszin9czyli btogostawienstwo nad kielichem wina, z ktérego pijg mio-
dzi. Potem narzeczony naktada obraczke na palec narzeczonej méwiac: «Przez te
obraczke jeste$ mi poswiecona wedtug prawa Mojzesza.» W zydowskiej tradycji
nie ma obowigzku wymiany pierscieni miedzy narzeczonymi.

W tym momencie rozpoczyna sie wlasciwy ryt zawarcia matzefstwa, nis-
su’in. Pan mody przyjmuje panne mtodg w swoim nowym domu, ktérego sym-
bolem w czasie ceremonii jest huppah, ozdobny baldachim. Okazjonalnie, na-
rzeczony i narzeczona stojg pod jednym talitem, ktéry na réwni z huppah sym-
bolizuje przyszty dom matzonkdw. Jednak zwyczaj ten modyfikowany jest
zgodnie z tradycjg miejsca.D

Ceremonii prezyduje rabin, ktéry czyta ketubbah1l, czyli dokument matzen-
ski spisany po aramejsku i zawierajagcy podpisy obojga narzeczonych. Jako
kontrakt, ketubbah jest zapisem zobowigzan meza wobec zony podczas trwania
matzenstwa, az po ewentualny rozwod. Tora nie informuje jasno o spisaniu
kontraktu matzenstwa. Prawa klinowe mezopotamskie wskazujg na sporzadze-
nie dokumentu wiasnosci débr materialnych naleznych kobiecie na okolicz-

TTam ze,s 124.

8E. Ber kovit s, E. D avis, TalmudBabylonian. W Encyklopedia Judaica (EJud) t. 15,
Szp. 755-768.

9A. Zwi, E. Zwi, Kidduishin, EJud, t. 10, szp. 996-987.

DO rytuale poczatku zjednoczenia matzenskiego, zob. bogate opisy w tradycji Miszny
wanalizie A. Coh en a, Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabin6w dotyczacych re-
ligii, etyki iprawodawstwa. Warszawa 2002, s. 288-319. Na temat znaczenia rytuatu, roli seksu-
alnosci w matzenistwie, zob. A. Un ter man, Zydzi, wiara i zycie, Warszawa 2005, s. 146-167.

1Ben-Zion (Benno) Scher es chews ky, Ketubbah. W EJud, t. 10, szp. 226-229.



nos¢ jej przejscia pod tutele meza.PPraktyka ta znana byta rdwniez w spotecz-
nosci zydowskiej zyjacej w Elefantynie3

Nieodzownymi $wiadkami obrzedu w pierwszej i drugiej fazie jest grupa dzie-
sieciu mezczyzn czyli minjan. Na réwni z innymi zgromadzonymi przystuchujg
sie siedmiorgu btogostawieiistwom sheva bevakhot, z ktérych pierwsze rabin od-
czytuje nad winem jako symbolem obfitosci i radosci. Zakoszeniem tej czesci
ceremonii jest pottuczenie szkia przez matzonka na pamigtke zburzenia Jerozo-
limy. Po zaslubinach odbywa sie seduat micwa, uroczyste przyjecie.

Wstepna umowa $lubna zostata napisana podczas okazyjnej wizyty w stolicy
w sprawie dobicia targu z handlarzem Wallenbergiem o dostawe drewnianych
podktadow pod budowe linii kolejowej, przechodzacej przez Jampol: ,,Zawar-
to wstepng umowe zobowigzujagcg go (Kalmana) do wniesienia w posagu
trzech tysiecy rubli, wszystkich prezentéw Slubnych, a ponadto do utrzymywa-
nia mtodej pary przez pierwszych dziesie¢ lat matzeiistwa. Ceremonia formal-
nych zaslubin miata odby¢ sie w Jampolu”.14

Zaslubiny Jochewed z Mejer-Joelem wypadty na czas $wieta Rosz Haszana.

«Rodzina pana mtodego przyjechata z Warszawy w trzech krytych pojaz-
dach. Mezczyzni mieli na sobie szuby podbite lisami i popielicami. Przecha-
dzali sie palac cygara ipapierosy, nucgc chasydzkie melodie albo tez prowa-
dzac zawite dysputy teologiczne. Kobiety poubierane barwnie, miaty attasowe
kapturki i modne peruki oraz opaski na gtowach, ptaszcze podbite futrem, pe-
leryny iroznego rodzaju etole i mufki. Pachniaty migdatami i piernikami, wno-
sity atmosfere szerokiego $wiata i zbytku. Niewielki dom Kalmana nie maégt
pomiesci¢ wszystkich gosci i trzeba bylo ustawi¢ 46zka w stodole. [..] Balda-
chim $lubny zainstalowano na zewnatrz, na zamarznietym $niegu. Mtodsze ko-
biety ustawity sie przed nim dwoma rzedami trzymajac w rekach diugie kreco-
ne $wiece. Mrozne powietrze zastygto bez ruchu. Kalman i reb Jecheskiel wy-
szli z domu towarzyszac panu miodemu, ktéry gdérowat nad nim wzrostem.
Idac szybko naprzéd, rzucat ukradkiem spojrzenia na prawo i lewo. Zarost juz
mu sie sypat na policzkach. Oczy miat mroczne, aksamitna jarmutka sterczata
zawadiacko na gtowie. Pejsy nosit skrecone w ciasne grajcarki. [...] Nastepnie
matka i tesciowa wprowadzity Jochewed [...]» Jak wygladata, nie wiemy. «Pod
baldachimem pan miody nadepnat na pantofel Jochewed, co miato znaczy¢, ze
on bedzie po $lubie panem, irozbit kielich na szczescie.

Podczas weselnego obiadu, gdy juz zjedzono «ztotg zupe», czyli rosot ze zto-
tymi «okami» ttuszczu, Mejer-Joel dat krétki wyktad z Talmudu, w ciggu uczty

PNa temat prawwtasnosci kobiet w starozytnym Bliskim Wschodzie, zob. B. Fil ip owic z,
Les droitspatrimoniaux de lafemme dans les documents juridiques du Proche-OrientAntique, Har-
mattan, Paris (w przygotowaniu do druku).

BDokument Nr 48 (BP 7). W E Gr e l o t, Documents araméens d Egypte. Paris 1972, s. 232-239,

ML B.Singer, Dwor, s. 15, 21-22.



za$ - nie pomijajac bynajmniej zadnego dania ani napitku - méwit z kolei o cu-
dach przypisywanych chasydzkiemu rabiemu z Marszynowa. Udato mu sie na-
wet ubi¢ na boku interes».5

Dokument zareczynowy podpisano réwniez dla Szajndt i Cypele.

«(Szajndt) wiosy upieta w kok, miata na sobie nowg suknie i natozyta ztoty
naszyjnik, dar zareczynowy matki Azriela; staneta z tacg w rekach w poblizu
stotu i stuchata zachwycona, ze jej narzeczony ma takie postepowe poglady
i dos¢ odwagi do ich wygtaszania. Siedziat pobladty, usta mu drzaty, uszy pality.
Utkwit w niej swe niebieskie oczy. Naktonienie Kalmana, zeby za posrednic-
twem swatki dowiedziat sie o zamiarach Azriela, bylo wylgcznie dzietem
Szajndt. Kazdego wieczoru, lezac juz w t6zku, dziwita sie jak mogta sie zadu-
rzy¢ wtym miodziencu, ktérego prawie nie znata. Ukradkiem wyjmowalta
z szuflady ojca dokument zareczynowy i wpatrywata sie w podpis: Azriel Ba-
bad. Nie zdobity go zakretasy jak w podpisie Mejer-Joela, byto to pismo proste
i surowe. Jego podpis zda sie obejmowat jej whasny. W tym zareczynowym do-
kumencie z ozdobnym obramowaniem, z wyttoczonym ztotymi literami napi-
sem Mazet tow i tekstem hebrajskim niezrozumiatym dla Szajndt, wydawali sie
juz ztgczeni jak maz i zona». B

«W dniu zaslubin Szajndt Kalman odbyt powazng rozmowe z Miriam-Liba.
W kwadrans potem corka wyszta od niego z rozpalonymi policzkami i drgaja-
cymi nozdrzami. Poszta do kuchni powiedzie¢ matce, ze ojciec chce jg widziec.
Zapach piernika i $wiezo upieczonych bochenkéw chleba z dodatkiem szafra-
nu napetnit kuchnie. Dréb i wotowina juz byly oczyszczone wedtug zasad ko-
szeru. Zetda wytarta rece o fartuch iwyszta z kuchni. Wkrétce wyszta usmiech-
nieta, jednak ze $ladami tez na policzkach».T7

«- 1dZ do ojca, kochanie, on chce z tobg méwi¢ - powiedziata Zetda (do je-
denastoletniej Cypete).

- Ze mng?

- Tak, moje kurczatko.

- Spojrz, tato - Cypete pozdrowita ojca i pokazata mu piernik. - Jest na nim
moja litera.

- Jestem pewien, ze bedzie bardzo smaczny. Chodz do mnie, kochanie.

Kalman siedzacy u szczytu stotu wskazat Cypete krzesto. Z trudem mogta
w to uwierzy¢, bo jeszcze nigdy nie zwracat sie do niej, by zajeta miejsce. To do-
wod, ze dorasta.

- Cypele, czy$ widziata Jochanana? - zapytat Kalman biorac jg za reke.

- Syna rabinowej? Widziatam.

- Jak ci sie podoba?

Bl.B.Singer, Dwor,s. 21-22.
BTamze,s. 27-28.
TTamze,s. 64



- Ma takie $liczne pejsy!

- Chciataby$ go za narzeczonego?

Cypete spowazniata.

- A czy on nie ma zamiaru zareczy¢ sie z Miriam-Libg?

- Miriam-Liba go nie chce.

- A dlaczego?

- Ona sama tego nie wie. Cypete, chciatbym widzie¢ cie zareczong z Jo-
chananem.

Dziewczynka zaczerwienita sie i odparta:

- Jestem za mioda!

- Niekoniecznie. W dawnych czasach wydawano za maz o$mioletnie dziew-
czynki. A wiasciwe zaslubiny nie odbedg sie przed uptywem kilku lat. Jako
mioda mezatka dostaniesz piekne prezenty. Ten miodzieniec to cud natury, je-
go dziadkiem jest medrzec z Marszynowa. Spotka nas wielki zaszczyt.

- A co z Miriam-Libg?

- Z wolg boska nie zostanie starg panng. Znajdzie sobie meza. Wiec co po-
wiesz, Cypete?

- Jak tata sobie zyczy».B

«Minety dwa lata. Jochanan poslubit Cypete i na ich wystawne wesele Kal-
man wydat mnéstwo pieniedzy. Po siedmiu weselnych dniach mioda para za-
mieszkata na dworze rabiego w Marszynowie. Temeret nie mogtaby zy¢ bez
swego syna. Zresztg w domu Kalmana wkrétce zabrakto gospodyni, bo w trzy
miesigce po weselu Cypete zmarta Zetda. Pochowano jg na jampolskim kirku-
cie i zaméwiono u grawera napis na nagrobku»1

«Kalman chciat wzig¢ cichy $lub w domu warszawskiego rabina. Byt wdow-
cem a Klara wdowa, wiec po c6z robic tyle zamieszania. Klara jednak postanowi-
fa, ze $lub odbedzie sie w mieszkaniu jej ciotki. Chciata sie pokaza¢ w kosztow-
nej sukni i cennej bizuterii. Przechowata swojg $lubng suknie, w ktdrej wystapita
tylko jeden raz. Jako osoba bezdzietna uwazata, ze moze sie ubra¢ na biato. [..]
Rabin zasiadt do spisania kontraktu $lubnego stalowym piérem. Zapytat:

- Jak ma na imie narzeczona?

- Klara - odpowiedziat Daniel Kaminer.

- Klara to nie jest zydowskie imie. Jakie jej nadano imie, kiedy stangtes
przed Swietym zwojem pergaminu?

- Ma imiona po swojej babce, Kajla-Rebeka [...].

Mimo zamieszania wszystko odbyto sie zgodnie z prawem. Ubrano Kal-
mana w bialg szate, aby mu przypomnie¢ o dniu $mierci. Czterech mezczyzn
podniosto drazki podtrzymujace $lubny baldachim. Inni niesli w reku skreco-

Bl.B.Singer, Dnor, s. 65.
BTam ze,s. 109.



ne Swiece. Wiedli Kalmana pod baldachimem, pod ktéry przyprowadzono
doin Klare ubrang w biata jedwabng sukienke itiulowy stroik zakrywajacy
wiosy. Twarz miata odstonietg. Usmiechata sie do Kalmana. Odmdéwiwszy
btogostawieiistwo nad czarkg wina, rabin podat ja Kalmanowi, a nastepnie
Klarze. Klara wysuneta wskazujacy palec, na ktdry Kalman wiozyt obraczke
ze stowami: «l oto jeste$ mi zaslubiona». Rabin odczytat kontrakt $lubny po
aramejsku, w jezyku, ktérego Kalman nie znat. Tu i tam wylowit stowo zbli-
zone do hebrajskiego».D

Zona i dzieci, klucz do trwatosci pokolen

Zanim urodzit sie syn, Kalman wychowat cztery corki. Doskonale, ze sie
urodzity. Jak bowiem inaczej, jak nie przez zydowska kobiete przekazaé zro-
dzonemu przez nig dziecku dziedzictwo przynaleznos$ci do wiary i tradycji zy-
dowskiej.

Okres$lenie «kto jest zydem» wecale nie jest tatwg kwestig2l Z pewnoscig
teza o szczegOlnych cechach natury fizycznej, ktdra wynikataby z biologii
ciata nie moze by¢ poparta naukowo. Niemozliwym jest udowodnienie, ze
jest sie zydem ze wzgledu na przynalezno$¢ do jednej rodziny etnicznej; nie
od dzisiaj w wielu spoteczeiistwach instytucja matzeiistwa podlega prawu
egzogamii.

Pochodzenie z dziada i pradziada zyda, udokumentowana genealogia oraz
zstepowanie poko” zyjagcych na danym terytorium, czyli fakt miejsca uro-
dzenia w konkretnej spotecznosci, rowniez nie jest kryterium przyznania oby-
watelstwa zydowskiego we wspdtczesnym paiistwie Izrael. Mianem obywatela
Izraela moze zosta¢ zyd, ktérego rodzina od wielu wiekéw zyta w Polsce, albo
we Francji, we Wtoszech, na Batkanach tudziez w Afryce pdtnocnej lub zupet-
nie gdzie indziej.

Wyznacznikiem bycia zydem nie jest uzywany jezyk; ewentualnie bytby
nim hebrajski, jidysz albo ktorys$ z jezykéw tacmskich, stowiaiiskich lub ger-
maiiskich. Powszechne prawo akomodacji ukazuje, ze zazwyczaj cztowiek
postuguje sie jezykiem kraju, w ktorym sie znajduje i w ktorym ulega kultu-
rowemu ksztakceniu, czy to dzieki obowigzkowi uczestniczenia w systemie
zorganizowanej edukacji wymaganej przez paiistwo, czy tez poprzez natu-
ralne lub natozone jako obowigzek obywatelski partycypowanie na co dzien
w zyciu spotecznym.

Nie jest nim li tylko religia. Owszem, niektorzy zydzi zachowuja reguly zycia
religijnego, inni oddalili sie od synagogi sekularyzujgc sie albo porzucajac

DT amze,s. 146-150.
AD.deLaMaisonneuve,Lejudaisme. Paris 1997, s. 8-9.



praktyki $wiat religijnych irodzinnych wasnych dla judaizmu, podczas gdy
jeszcze inni zwigzali swe zycie religijne z chrzescijanstwem iz tego powodu nie
sg traktowani przez swoich za zydow.

Elementem konstytutywnym tozsamosci zydowskiej nie wydaje sie by¢ pod-
leganie jakiemukolwiek prawu, z wytgczeniem prawa religijnego wypetnianego
przez wierzacych. Niezaleznie od miejsca zycia, wspotczesni zydzi respektuja
legislacje panstwa, w ktérym posiadajg status obywateli.

Za autorytet w dziedzinie okre$lenia tozsamosci zyda uchodzi Halakhah22
czyli prawo religijne uwzgledniajgce catos$¢ tradycyjnych praktyk zydowskich.
Wedtug Halakhah, zydem jest ten, ktéry urodzit sie z matki zydéwki. Ale i ten
wyznacznik nie zawsze jest absolutny. Jak bowiem udowodni¢ pochodzenie zy-
dowskie stosujgc kryterium matrylinearyzmu jezeli nie ma $wiadkow ani wia-
sciwych dokumentow informujacych o przynaleznosci danej osoby do matki,
babki lub pra-, prababki zydéwki? Kim byfa Miriam-Liba, cérka Kalmana?
Oczywiscie, ze dzieckiem swojego narodu, przynalezacym catkowicie do poko-
len lzraela wierzacych w Boga. Czy starcita swoje zydowskie korzenie przez
fakt $lubu z paniczem Jampolskim, czy przeklenstwo ojca niweczyio jej pocho-
dzenie i korzenie zydowskie przez fakt decyzji zycia w realiach konwertytow?2
Trudno zaprzec sie siebie irodziny.

Niektorzy jednak mowia o sobie, ze sg zydami. Czujg to w glebi swojej ne-
fesz (duszy) mimo, ze nie majg nic wspolnego z synagoga ani z praktykami
przygotowania koszernych potraw, ani z celebracjg szabatowej kolacji jakkol-
wiek nowoczesne bytyby te ryty. Swiadomos$é bycia zydem moze i$¢ w parze
z gruntownym ze$wiedczeniem lub ateizmem; ta ostatnia kwestia wymagataby
oddzielnego studium.

Najbardziej prawdziwe wydaje sie wobec tego twierdzenie, ze jest zydem ta
osoba, ktéra sama utozsamia sie z ludem zydowskim i odnajduje swoje korze-
nie w wielorakim dziedzictwie tego narodu. Fakt urodzenia sie z matki zydow-
ki bytby jednak najwazniejszy.

Kalman snut swoje refleksje. Bardzo chciat mie¢ syna.

«Kalman westchnat. Ustyszal, ze jego wnuczek, maty Uri-Josef, Josete, sy-
nek Szajndt, zbudzit sie i zaptakat. (...) Zycia ziemi tak samo nie dato sie prze-
widzie¢ jak zycia cztowieka. Kiedy wydawato sig, ze ziemia stata sie bezptodna,
zywotne soki znéw poczynaly w niej krazy¢ i rodzita na nowo. Kto to wie? Mo-
ze Bdg zeSle mu jeszcze jakas pocieche»

2L. Jacob s, Halakhah. W: EJud, t. 7, szp. 1156-1166.

2L B.Singer, Dwor, s. 111

BZobacz dyskusje na ten temat Ch. Shmeruka, Stosunki polsko-zydowskie w powiesciach
historycznych. W Swiat utracony. O tworczosci Isaaca Bashevisa Singera. red. M. Adamczyk-
-Garbowska, Lublin 2003, s. 131-146.

2l.B.Singer, Dwor, s. 128-129.



«Gdyby byta mojg zona - rozmyslat Kalman (o Klarze) - mégtbym tak z nig
jecha¢ cale tygodnie i miesigce. Jest mtoda, zdolna jeszcze urodzié dzieci, mo-
ze nawet syna. Zaznatbym radosci, patrzac jak moj nastepca zgtebia Tore. -
Kalman spuscit glowe. No tak, ale czy ona zechce mnie naprawde? Czy tylko
stroi sobie zarty? Ludzie wyksztatceni majg zwyczaj wymiewac sie z innych. | ja
moge mie¢ pewnos¢, ze ktos taki jak ona bedzie przestrzegaé koszeru, mykwy
i dotrzymywac przyrzeczen? A jesli jej stowo nic nie znaczy?»5

«Obok niego na blizniaczym tozu spoczywata Klara, wspélniczka catego
majatku i wapiennikow. Nazywata siebie panig Klarg Jakobowg i byta w cig-
zy. Moze nosita w swym tonie zarodek rodzaju meskiego. Jednak nawet na-
dzieje, ze Klara wyda na $wiat syna, ktory odmdwi za niego modty zatobne,
kadisz, po jego $mierci, nie powstrzymywata Kalmana od uzmystowienia so-
bie, ze popetnit btagd» %

Dziedzic, brit mila

Jak pamieta¢ date urodzin? Pamietajgc 0 wieczorze wieczerzy wydanej
w $wieto obrzezania syna. Jakob Kalman nie Swietowat tej uroczystosci za zy-
cia Zetdy, swojej pierwszej zony. Dopiero ozeniwszy sie z Klarg, $wieto obrze-
zania, brit mila, stato sie jego osobistym udziatem. Jako ojciec, Kalman po-
twierdzit w ten sposéb przekazanie dziedzictwa przodkéw swojemu synowi.

«Kiedy urodzit sie syn Aleksander Jakub, czyli Sasza, jak go nazywata Klara,
Kalman nie posiadat sie z radosci. Bog obdarzyt go spadkobierca. (...) Obrzeza-
nie odbyto sie hucznie niczym wesele, urzgdzono dodatkowe przyjecie dla ubo-
gich. Na uroczysto$¢ przybyli obaj rabini: ten ze Skaryszewa i nowy rabin z Jam-
pola. Dziadek dziecka, Daniel Kaminer, odmowit btogostawienstwa» 2.

Termin mQP czyli obrzezanie, informuje o czynno$ci przeciecia skory i zdjecia
napletka z cztonka mezczyzny. Oprécz mozliwych przyczyn natury higienicznej,
akt obrzezania, o ktérym informuje Tora, stanowi wazny etap w praktyce religijnej
zydéwA Dzieki poddaniu chtopca obrzezaniu dorosli zydzi przyjmujg go do spo-
tecznosci wierzacych w Jhwh. W planie analizy antropologicznej obrzezanie rozu-
miane jest najczesciej jako ryt inicjacji. W starozytnosci praktyka ta nie jest znana
w Mezopotamii totez przypuszcza sie, ze bytaby wiasna wiasnie dla spotecznosci
tworzacych narod Krolestwa Judy i Izraela, lub bytaby wczesniejsza i praktykowa-
na ewentualnie przez ludy zamieszkujace ziemie starozytnego Kanaanu zanim do-
szto do ufundowania panstwowosci Izraela w poczatkach I tys. przed Chr.

BTamze,s. 193-1%4.

ZTamze,s. 208.

BVIWL. W The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon (dalej BDBY), s. 557-558.

DB. Fil ip owic z Le sens et la valeur du serment dans la Syrie-Palestine (lle et ler
millénaires avantJ.-C.). Paris 2003, s. 57-59.



W S$wietle hebrajskiej Tory pisanej, archetyp obrzezania dotyczy catego na-
rodu lzraela. Jednak, mimo iz zazwyczaj obrzezanie wykonane jest na chtop-
cach w pierwszych dniach niemowlectwa (Rdz 17, 12 oraz 21,4) wydaje sie jed-
nak, ze wymog ten zostat rozszerzony na mezczyzn z obcych plemion i obrze-
zaniu nie podlegali jedynie mali chtopcy ale réwniez ich ojcowie.

Posiadajgc szerokie znaczenie, termin mQl odczytywany jest w dyskursie
teologicznym. Teksty biblijne wskazuja, ze dyspozycyjno$¢ mezczyzny do pet-
nego uczestniczenia w kulcie Jhwh oraz upamietnienie wyjscia z Egiptu grup
Hebrajczykow, byé moze potomkéw Hapirud) pod przewodnictwem Mojzesza
jest mozliwe wiasnie dzieki przynaleznosci do kregu obrzezanych.

W przypadku benekar3l obrzezanie uzdalnia osobe do integracji z Hebraj-
czykami. Predyspozycja ta odnosi sie réwniez do niewolnika urodzonego
w rodzinie Hebrajczyka jak i do tego, ktéry zostat przez nig nabyty droga
kupna. Totez, poprzez akt obrzezania osoby, ktérych pierwotny status réznit
sie zasadniczo co do praw i przywilejow spotecznych, dzieki obrzezaniu
zostaly zrownane w prawach z Hebrajczykami w calej przestrzeni prawa
religijnego.

Jako metafora, aczkolwiek wpisana uprzednio w realia kultu Jhwh posréd
Izraela, wyrazenie ,,0brzezanie serca” (Pwt 10, 16 oraz 30, 6) wydaje sie by¢
bliskie znaczeniu wyrazenia ,,przecigé przymierze”. W obu wyrazeniach zostat
uzyty rdzein czasownikowy KRT2 Czasownik KRT precyzuje czynnosci takie
jak: naznaczenie ciata ludzkiego przez naciecie skory, ztozenie kultowej ofiary
catopalnej ze zwierzecia poprzez przeciecie jego ciata na pot, zawigzanie mie-
dzy stronami politycznego przymierza ktére angazuje strony do wzajemnego
przestrzegania wyznaczonych regut; akt zawarcia tej dwustronnej umowy od-
dany jest wyrazeniem ,,przecig¢ umowe”.

Tak wiec, formuta ,,0brzeza¢ serce” znaczy tyle co wypetnié¢ obowiazki wy-
ptywajace z tresci przymierza. W konsekwencji wskazuje ona na trud upamiet-
nienia rytow lezacych u podstaw paktu zbudowanego miedzy Jhwh a Hebraj-
czykami. Owa praca nad utrwaleniem pamieci o fundamentach przymierza od-
krywa mechanizm celowego tworzenia zwyczajéw, czynnosci i zachowaii rytu-
alnych, ktérych zrodtem jest zaréwno serce cztowieka jak ijego zdolnos¢ pa-
mietania o tym co jest dla niego istotne iwitalne. W tekstach Biblii hebrajskiej
pole semantyczne stowa ,,serce” informuje o inteligencji cztowieka zdolnego

BTeorie dyskutowane przez M. C. Asour, The Hapiru in the Amarna Texts, Ugarit-For-
schungen 31 (2000), s. 31-50; H. Cazelles, Autour de | Exode. Etudes bibliques. Paris 1987,
s. 67-94 oraz J. Bottéro, Les Habiru, les nomades et les sédentaires. W Nomads and Sedenta-
ry Peoples, XXXe International Congress of Human Sciences in Asia and North Africa
(1976), Textes édites par J. S. Castillo, El Collegio de Mexico 1981, s. 89-107.

3ANKR. W BDB, znaczenie 2, s. 648, rzeczownik benekar wskazuje na osobe obcg w sto-
sunku do konkretnej grupy rodzinnej, plemiennej lub narodu.

2XRT. W BDB, s. 503-504.



wyrazi¢ i utrwali¢ w konkretnych gestach i stowach pamie¢ o kluczowych dla
niego wydarzeniach z zycia spotecznego i religijnego.

Jednym z principidw aktu obrzezania jest jego ponowienie w nastepujacych
po sobie pokoleniach: tak jak obrzezanie byto znakiem przymierza ustanowio-
nego miedzy Jhwh a pokoleniem Mojzesza, tak samo winno by¢ praktykowane
przez nastepne generacje w celu upamietnienia tresci i gwarancji wyptywaja-
cych z klauzul przymierza (Joz 5, 2-6).

Smier¢, kaddisz3

Rozmowa Kalmana Jakobiego z Zetdg.

«- Jedz do wdd. Wiesz, jak staratem namowi¢ cie do wyjazdu. Po co masz
tutaj cierpiec¢? Chce zrobi¢ dla ciebie wszystko, co w mojej mocy ale mi na to
nie pozwalasz.

- Ciepte zrodia to nie to, czego mi potrzeba. Nie chce umrze¢ z dala od do-
mu. Chce tutaj odmowic ostatnig modlitwe. Chce, zeby moje dzieci zaptakaty
na pogrzebie matki.

Tak. Zetda czuta sie chora».3!

Dla wyznawcow judaizmu, $mier¢ nie jest koricem zycia. Wedtug zwyczaju,
umierajacy zachecany jest do viddoui, to znaczy wyznania grzechéw w obecnosci
jednego z cztonkéw wspolnoty. Przy umierajagcym zgromadzeni sg bliscy. Recy-
tujg psalmy i modlitwy. Po $mierci asysta recytuje Szema (Dt 6,4): ,,Stuchaj Izra-
elu, Pan nasz Bég jest Jedynym Panem”. Smieré zaanonsowana jest zdaniem
»Niech bedzie btogostawiony autentyczny Sedzia”. Nastepuje toaleta zmartego,
ryt ten nalezy do rytdw oczyszczenia. Zanim ciato zmartego zostanie ztozone do
ziemi, zostaje owiniete w ptotno, ktérym jest najczesciej szal modlitewny.

Zapalona lampa usytuowana u wezgtowia zmartego - symbolizuje nieSmier-
telno$¢ duszy. Zmartego otaczajg czuwajacy. Nie opuszczajg go poza wyjat-
kiem szabatu, do czasu przeniesienia ciata na cmentarz. Towarzyszenie az na
cmentarz nalezy do bardzo waznych micwot. Zazwyczaj nie ma zadnych uro-
czystosci w synagodze poza celebracjg $mierci osoby, ktora byta za zycia szcze-
go6lnie mocno zwigzana z zyciem religijnym.3

«Zycie w cadyku kotatato sie jeszcze kilka dni [...]. Szames Mendel wyszedt
na pare minut z pokoju. Kiedy wrocit, rabi juz nie zyt. Mendel miat w pogoto-
wiu ptasie pioro przytozyt je do nozdrzy rabiego. Nie poruszyto sie.

3E. D avis, Kaddish. W EJud, t. 10, szp. 660-662.

3. B.Singer, Dwdr, s. 4.

IO rytach zatobnych praktykowanych przez mieszkancow Judy w epokach poprzedzaja-
cych Exil, tzn. wokresie przed utworzeniem Talmudu Jerozolimskiego lub Babiloriskiego,
zob. H. Nut kowic z L homme face a la mort au royaume de Juda. Rites, pratiques et
représentations. Paris 2006, s. 27-81.



- Niech bedzie btogostawiony prawdziwy sedzia!

Na dworze rabiego powstat tumult. Wszyscy rzucili sie do pokoju cadyka:
reb Szymon, reb Mosze, Temerel, synowie rabiego. Otworzono okna i odma-
wiano modlitwe usprawiedliwienia woli bozej. Cztonkowie Bractwa Pogrzebo-
wego utozyli ciato wyzej izapalili $wiece przy glowie rabiego. Zastona Arki
Przymierza okryta zwtoki. Tu i 6wdzie skupiaty sie grupki zatobnikéw. [...] Nie
wolno pozostawia¢ zwtok zbyt dtugo bez pochdwku, zwhaszcza w lecie. Bytoby
to Swietokradztwem. Wczesnym wiec rankiem, dwa dni po $Smierci rabiego, za-
czeto oczyszczanie. Cate ciato zostato obmyte przy uzyciu ablucyjnego czerpa-
ka inatarte zottkiem. [...] Gesty thum zapetnit kirkut. Niektorzy stawali na na-
grobkach, inni wiazili na drzewa, siadali na gateziach. Najwyzej wspieli sie
uczniacy. Swiete zwhoki spowito w catun i kaptur, owinieto w tates, miedzy pal-
ce nieboszczyka wiozono gatgzke mirtu; na powiekach umieszczono skorupki.
Ciato byto tylko ciatem, niczym wiecej. Synowie odmawiali kadisz, modlitwe za
umartych [...]»3&

Jidysz Singerad, trwanie w tradycji

Urodzit sie nad Wistg, w Leoncinie, miedzy Zakroczymiem a Nowym
Dworem Mazowieckim. Tego samego roku, w 1904, mégt zosta¢ zarejestro-
wany w Radzyminie pozostajagcym w zaborze rosyjskim. Jako dziecko, p6z-
niej jako mtodzieniec - wzrastat w Warszawie. Z pewnoscig byty mu bliskie
ulice w okolicach Krochmalnej i Placu Mirowskiego, lub Zelaznej Bramy®
gdzie po przeprowadzce z Radzymina, ojciec Singera utrzymywat rodzine
z pracy rabina. Kontaktujac sie na co dzien ze skromng i prawdopodobnie
biedng spotecznoscig zydowskiej Warszawy, Singer ksztattowat swojg wrazli-
wos¢ w konkretnej przestrzeni geograficznej i duchowej, w ktdrej uzycie jezy-

FLB.Singer, Dwor, s. 140, 142-143.

I Na temat nazwiska I. B. Singera, tak jak pojawia sie ono na stronach tytutowych
utwordw jego autorstwa wiemy, ze wkasciwym imieniem i nazwiskiem po ojcu jest: Icchok
Zynger. W domu wotano na niego zdrobniale Iciele, Icie. Bashewish (lub pisane réwniez
Baszewis, Bashevis) to pseudonim literacki Icchoka Zyngera, tak samo jak Jcchok War-
szawski czy D. Segal, zab. J. Hadda, Isaac Bashevish Singer. Historia Zycia. Warszawa 2001.
Na planszach z Bitgoraju powstatych w miejscowej drukarni, ktora by¢ moze byta wiasno-
$cig Kronenberga, zachowaty sie fragmenty pisemka ,,Salamandrie”, pod ktérymi pisarz
podpisat sie ,Icie Zinger”. W oficjalnej, pierwszej publikacji warszawskiej z 1925 roku,
podpisuje sie inicjatem ,,Ce”, za$ recenzje pisze pod pseudonimem ,,Icchok Cwi”. Dopiero
pdzniej pisze pod pseudonimem Baszewis, aby nie myli¢ go z bratem, cenionym juz pisa-
rzem noszacym imiona Israel Jehoszua. O kwestii imienia I. B. Singera, zob. M. Adamczyk-
-Garbowska i B. Wroblewski, Bitgoraj czyli Raj. Rodzina Singerow i Swiat, ktorego juz nie ma.
Lublin 2005, s. 11-13.

BCh. Shmeruk, Dziecinstwo na ulicy Krochmalnej a p6zniejsza tworczos¢ pisarska. W,
Ch. Shmeruk, Isaac Bashevis Singer. Historia Zycia. Lublin 2003, s. 41-58.



ka polskiego lub jidysz wyznaczato strefe wptywoéw kulturowych. Byt nauczy-
cielem w Bitgoraju®

Jakie bylo przywigzanie lIsaaca Bashevisa Singera do wiasnej tradycji?
Prawdopodobnie zréznicowane. Lecz emocjonalnie, daleko od Polski, nasyco-
ny byt tym co w niej doswiadczyt. Korzenie Singera zostaty zapuszczone w Pol-
ske, w miejsca gdzie zyt wsrod swoich, wsrdd zydoéw postugujacych sie jidysz.

Jidysz jest jezykiem wernakularnym zydow aszkenazyjskich i wschodnioeu-
ropejskich.©Notowany pismem hebrajskim, komponujg go hebrajski, aramej-
ski, jezyki romaiiskie, stowiaiiskie i wczesny niemiecki. Uksztattowat sie w X-
-X111 wieku. Wraz z rozwojem kultur wielonarodowych paiistw Europy rozwi-
nat sie szczegdlnie wariant zachodni jidysz, uzywany obok innych jezykéw do
XVIII wieku na terenach obecnej Francji, Wtoch, Niemiec, Szwajcarii oraz
Wegier. We wschodniej Europie, od X1V wieku tworzono jidysz wschodni ije-
go dialekty. Najstarszy dokument zapisany w tym jezyku pochodzi prawdopo-
dobnie z drugiej potowy XIII wieku. Jako linguafranca towarzyszyt migracjom
zydoéw na wielu kontynentach. Stat sie narzedziem przekazu zydowskiej trady-
cji. Przez jednych uwazany byt za zargon4, przez innych za jezyk rewelacyjny,
ktéry umozliwit porozumienie ustne i literackie na przestrzeni wielu pokolem

Jidysz odnosi sie do wszystkich aspektow zycia zydéw zyjacych w diasporze
na terenach Polski w okresie rozbioréw i po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918
roku. Jezyk ten oddaje w detalach konteksty kulturowe, historyczne, swoistg
izolacje spoteczng dotyczacq zaréwno silnej tozsamosci religijnej zydow jak
i codziennego zycia osadzonego w realiach spoteczno-politycznych kraju,
w ktérym zyli. Ulegajacy naturalnym przemianom, jidysz $wiadczy réwniez
o wyjatkowej woli wspdlnot zydowskich do trwania we wiasnej tradycji poprzez

DZob. refleksje syna I. B. Singera, Israela Zamira, Bitgoraj mojego ojca. Wt Adamczyk-
-Grabowska, Monika., Wrdblewski, Bogustaw (red.), Bitgoraj czyli Raj..., s. 15-17; Tamze:
M. Adamczyk-Garbowska, Bitgoraj, czyli raj... Autobiograficzna tworczo$¢ rodzerstwa
Singerow, s. 141-148.

HCh. Schmeruk, Jidysz, jezyk zydowski oraz Jidysz, literatura. W Nowa Encyklopedia Po-
wszechna PWN, Tom IV, Warszawa 2004, s. 165-166; E. Geller, Rola badan slawocentrycz-
nych wpostrzeganiu jezyka jidysz. Wt Zydzi i judaizm we wspolczesnych badaniach polskich, Tom
11, red. Krzysztof Pilarczyk, Suplement Nr 1 do Studia Judaica, Krakéw 2003, s. 419-436;
J. Baum garten, Histoire d une langue errante. Paris 2002 Odnosnie do uzywania jezyka ji-
dysz zaréwno w szkolnictwie jak iw zyciu spotecznym, sadowniczym oraz w kulturze w okresie
I Rzeczypospolitej Polskiej, zob. analizy J. Zyndul, Panstwo wparistwie? Autonomia narodo-
wo-kulturalna wEuropie Srodkowowschodniej wX X wieku. Warszawa 2000, s. 122-150.

4.0 ograniczeniach jidysz, zob. Ch. Shmeruk, Swiat utracony..., s. 171-174. Ch. Shme-
ruk (tamze, s. 174) przytacza stowa I. B. Singera: ,,Nasza mama-jidysz (jid. mame-loszen)
zestarzata sie. Mama jest juz teraz babcig, prababcig (...) robi komiczne potkniecia i wszystko
przestawia do gory nogami. Tak ,,niepoprawna” jest tylko wtedy, kiedy chce wydac sie nowo-
czesna, i$¢ z duchem czasu i przekazac swojg Swieckosc, bo kiedy zaczyna gawedzi¢ o sprawach
przeszlosci, z jej ust sypia sie perty.”; O postrzeganiu jidysz jako ,,symbolu poddalistwa i bojaz-
liwosci wschodnioeuropejskiej” np. w Izraelu, zob. J. Hadda, Isaac Bashevish Singer..., s. 165.



Swiadoma rezygnacje niektérych srodowisk z uczestniczenia w wydarzeniach,
ktére doprowadzityby do ,,rozmycia” i wchtoniecia kultury zydowskiej przez
kultury innych narodéw. Byto to mozliwe miedzy innymi wiasnie poprzez za-
stosowanie bariery jezykowej jaka stanowito méwienie i pisanie w jidysz.

Ttumaczenia tekstow Singera dokonywano z jidysz na angielski. Singer
sam autoryzowat przektady i zyczyt sobie, aby ttumaczenia jego dziet na inne
jezyki byty dokonywane witasnie z tych kontrolowanych przez niego wersji an-
gielskich.2

I. B. Singer o swoim przywigzaniu do tego co zydowskie:

Nigdy nie wypieraj sie swoich korzeni. Jezeli jeste$ zydem, nie staraj sie pi-
sa¢ 0 gojach. Pisz o tym, co znasz najlepiej. Zydowski pisarz musi mie¢ zydow-
skie korzenie. Teoretycznie ta literatura moze by¢ pisana w kazdym jezyku
$wiata, ale jest bardziej warto$ciowa, gdy powstaje w jidysz. Im bogatsza gleba,
tym mocniejsza ro$lina. Kto$, kto stara sie zatrze¢ swoja duchowa przynalez-
nos$¢, zmieni¢ osobowos¢, zaprzeczy¢ dziedzictwu, takiemu cztowiekowi ziemia
rozstepuje sie pod nogami. Staje sie odbiciem tych, ktérych nasladuje. 8Arty-
sta powinien mie¢ za sobg tradycje, genealogie, przodkdw. Najwieksi mistrzo-
wie sg gleboko zwigzani z kulturg swego narodu. Znajg jego jezyk, zwyczaje,
stabosci i site. 4

Moja przesztos¢ jest mojg przesztoScia, powtarzat.

Dla zydowskiego pisarza, wraz z hitlerowska lub sowiecka zagtadg miesz-
kancéw Polski, w tym zydéw, zniszczona zostata tez gleba, z ktdrej czerpat li-
terackie soki. Jego bohaterowie sg martwi, ich jezyk zamilkt. Nie pozostaje
nic innego jak czerpa¢ ze wspomnien. Literatura zydowska stata sie ksiega pa-
migci. Przed wojng pisarz mogt wyjs¢ na ulice i ,,nadstuchiwaé gtosow” zy-
dowskiego zycia, w catej jego barwnej réznorodnosci. Codziennos$¢ ,,nadzoro-
wata literature”, ,,rytuat sprawowat nad nig kontrole”. Istniaty formy bez kto-
rych trudno istnie¢ wszelkiej sztuce. Wzory nadajace sie do ,,przepisania”, po
prostu zywa rzeczywisto$¢.5b Szczesliwie, czes¢ zydow polskich ocalata, emi-
grujac wczesniej, ukrywajac sie lub cudownie otrzymujac pomoc podczas oku-
pacji. Wazne, ze ocaleli.

W Stanach Zjednoczonych Ameryki, do ktérych Baszewis wyjechat przed
wojng rozpetang przez Niemcy hitlerowskie w 1939 roku, zydowski jezyk z cza-
sem stat sie nieautentyczny w stosunku do zycia, ktére tam sie toczyto. Byt je-
zykiem skadinad, jezykiem przesztosci. Wydaje sie, ze Singer potrafit opisa¢
niemal tylko to, co byto na wyciggniecie reki. Ale teraz wszystko sie przeniosto

£Mimo tych starari, thumaczenia z angielskiego zmieniaty czesto ton i sens fraz I. B. Sin-
gera; na ten temat, zob. Ch. Shmeruk, Putapki przektadu. W: Swiat utracony..., s. 175-182.

BA. Tuszynska, Singer. Pejzaze pamieci. Warszawa 2002, s. 334-335.

fATamze, s. 338.

&HTamze, s. 336-338.



w nieokre$long przestrzen pamieci. Rzadko wykraczat poza nig. Stamtad, ani
z jezyka, ktory ksztattowat wspomnienie, nie pozwolit wysiedli¢ sie nigdy.%6

Wracat wobec tego do sagi wpisanej w krajobraz Polski politycznie nieist-
niejacej w okresie rozhioréw i podczas okupacji hitlerowskiej, lecz pozostaja-
cej w sercach tych, ktérzy w nig wrosli rodzac sie w ziemi polskiej i tkajac w niej
swoje rodzinne historie niezaleznie od wyznania ojcéw. We wspomnieniach li-
terackich o tak zwanym z rosyjska kraju nad Wistg, Singer doprowadza do spo-
tkania bliskiej mu, bo z czaséw dzieciecych i modziericzych, Polski wielonaro-
dowej. ,,Dwor”, jako wspomnienie o zydowskim domu w Polsce, jest przykta-
dem realistycznej sagi przedstawiajgcej rozlegtg panorame epoki i problematy-
ke tej konfrontacji.

«Kalman nawet nie pamietat, kiedy nauczyt sie tych $piewnych strof modli-
twy i religijnej wiedzy. Przechodzity one z ojca na syna od wielu pokolen. Sto-
wa Miszny byly przejrzyste; wspomniano tam o wole, szakalu, ztodzieju, mor-
dercy, $lubie, rozwodzie. Jednakze kazde z tych stow miato swoisty sens nie do
opisania. Litery hebrajskie nasigkly Swietoscia, wiecznoscig. Zdawaty taczy¢ go
z patriarchami, z Jozue, Gamalielem, Eliezerem i z Hillelem Starszym. Ci me-
drcy przemawiali do niego jak dziadkowie do swego wnuka. Prowadzili z nim
dysputy; co jest stuszne, a co niestuszne, co czyste, a co nieczyste. Uczynili go
niejako swoim wspolnikiem przy korzystaniu ze skarbnicy Tory.»4

Konkluzja

Zaprezentowane teksty z ,,Dworu” I. B. Singera i ich analiza, ukazujg pro-
blematyke bogactwa kulturowego polskich Zydéw, ich zwyczajow i praktyk
prawnych oraz logiki pojmowania przez nich sensu zycia, ktére, mimo iz swo-
imi korzeniami siegajg antyku Bliskiego Wschodu sg obecne w codziennym zy-
ciu rodzin zydowskich, mieszkancéw Krolestwa Polskiego w X1X wieku. Stowa
klucze niniejszego opracowania to: rodzina zydowska, celebracja matzenstwa,
kontrakt $lubny, obrzezanie, rytuat zatobny i modlitwa kaddisz, jezyk jidysz,
tradycja i pamie¢ jako fundamenty budowania i trwania tozsamosci rodzinnej.

Dokumentacja odnoszgca sie do tradycji rodziny zydowskiej pochodzi
przede wszystkim z Talmudu, ktéry wraz z Miszna, midraszami halachicznymi
i aggadycznymi tworzg komentarze na temat rozumienia i praktykowania regut
prawnych zaanonsowanych w dokumetach TaNaK (Tora, Prorocy i Pisma jako
trzy zbiory kanonicznych pism Biblii hebrajskiej). Instrukcje te pochodzg z Bli-
skiego Wschodu. Zostaty sformutowane w okresie hellenistycznym i rzymskim,
zardwno w Babilonie jak i Jeruzalem. Kolorujac zycie codzienne wspdlnot zy-
dowskich zyjacych w diasporze, wptywajg na ksztatt ich zycia i $wiat religijnych.

HTamze, s. 251-253.
471 B. Singer,Dwdr, s. 348-349.



Posrod rytéw natury religijno-prawnej znajduja sie zaslubiny i obrzezanie. Prak-
tyki te trwajg mimo uptywu czasu i zmian rzeczywistosci spoteczno-politycz-
nych. Napisany w jidysz, ,,Dwor’ I. B. Singera jest jednym z obrazéw literackich
tradycji zydowskiej, ktéra mimo swojego osadzenia w starozytnosci Bliskiego
Wschodu byta obecna w Polsce okresu monarchii stanowej, w nastepujgcej po
niej | Rzeczypospolitej szlacheckiej, i w Polsce rozbiorowej, iw okresie miedzy-
wojnia kiedy I. B. Singer byt obywatelem wielonarodowej Il Rzeczypospolitej,
i dzisiaj. Przestrzenig celebrowania praktyk religijnych i tradycji rodowych juda-
izmu byly i sg rodziny zydowskie. Bez wzgledu na to czy zyja w sposob ortodok-
syjny lub zlaicyzowany, tradycje rodzinne trwajg w stowach i gestach codzienne-
go zycia. Przywigzanie do tradycji i Swiadomos$¢ utrzymania ciggtosci rodziny,
czy bytaby to rodzina zydowska czy chrzescijariska, zbudowane sg na wytrwatej
pracy nastepujacych po sobie pokolen przekonanych o istotnej funkcji pamieci
dotyczacej wartosci przesztosci religijnej i dorobku intelektualnego, a za nimi
materialnego, tworzonych przez przodkéw rodziny. Kultywowanie pamieci
o0 rodzinie oraz zasadach jej zycia buduje wiez pokoleniowg i umacnia poczucie
tozsamosci cztonkow rodziny. Posiadanie za$ tozsamosci rodzinnej, wielopoko-
leniowej, siegajacej w przeszto$é historyczna, w konkretne realia spoteczne,
ktére wptywaly na wyksztatcenie charakteru danej rodziny, jest principium
trwania tej rodziny w tozsamosci narodowe;j.

L’attachement a la tradition dans la famille juive («Le manior» d’Isaac Bashevis Singer)
Résumé

L'article intitulé L'attachement & la tradition dans lafamille juive («Le manoir» d'lsa-
ac Bashevis Singer)8met en question la problématique de la richesse culturelle, les mo-
eurs, les pratiques et maniares de penser antiques, dans le cadre de la vie quotidienne
des familles juives, citoyennes du Royaume de Pologne en X1Xame siacle. Les parties
de cette analyse sont les suivantes: ,,Continuité de la famille, projets des parents”,
»Scénarios des arrangements entre les beaux parents, role des médiateurs”, ,,Fiancail-
les - accord préalable, contrat écrit et fete du mariage”, ,,Epouse et enfants, clé du ma-
intient des générations”, ,,Héritier, berit mila”, ,,Mort, kaddish™ et ,,Yiddish d'l. B. Sin-
ger, maintien dans la tradition”.

La documentation relative a la tradition familiale juive provient essentiellement du
Talmud, de la Mishnah, des Midrashim halakhiques et aggadiques qui forment un en-
semble pour comprendre et vivre les ragles annoncées dans les textes écrits (la Torah,
les Nebiim, les Ketubim). Ces textes juridiques ont été écrits dans I'antiquité au Proche-
-Orient, tant a Babylone qu'a Jérusalem, durant la période hellénistique et romaine. El-

#lsaac Bashevis Singer, Le manoir, traduit en francais et édité par la Maison d’Edition
Stock, Paris 1985.



les influent et colorent la vie ordinaire des communautés juives en diaspora et leurs fe-
tes religieuses, tant le mariage que la circoncision. Leurs célébrations perdurent dans
le temps malgré les changements des réalités socio-politiques. Ecrit en yiddish, «Le ma-
noir» d'l. B. Singer est I'une des photographies littéraires de cette tradition enra-
cinée dans l'antiquité du Proche-Orient et pourtant bien présente dans le mode de vie
des familles juives jadis et aujourd'hui, orthodoxes ou laiques.

Traduitpar B. Filipowicz
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