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pis zwiastowania nalezy do najbardziej znanych i najcz¢scie)

recytowanych narracji biblijnych. A to za sprawa modlitwy
»Zdrowas Maryjo”, bedacej medytacjg nad tajemnicag Wecielenia. Po-
wtarzana przez wierzgcych rano, w potudnie i wieczorem sprawia,
ze cale zycie chrzescijafiskie koncentruje si¢ wokdét wydarzenia,
w ktorym Bog Ojciec zwraca si¢ ze swg inicjatywa do Maryii chee
od niej uslysze¢ akceptujace ,,tak”. Wydarzenie to jest jedyne w calej
historii zbawienia. Moze by¢ analizowane z réznych stron. W niniej-
szym opracowaniu chodzi o wydobycie i przeanalizowanie wszyst-
kich aspektéw dzialania Boga Ojca. On jest gtéwng postacia tego
wydarzenia. Jakie s3 najwazniejsze etapy Jego dzialania? Czym ono
jest w swej istocie i jakie s3 jego owoce?

1. Aniol Gabriel

»postany od Boga” Ks. Henryk Witczyk
. C'entralne Wydarz'eme hlst(')rn Zl?a- B (’)g O] ciec
wienia rozpoczyna si¢ od dzialania, .
ktére podejmuje Bog Ojciec: w sz0s- a Mary ja
tym miesigcu, aniol Gabriel zos'tai W tajemnicy
postany od Boga (w. 26). Ewangelista . .
precyzyjnie okresla osobe, od ktdrej Zwiastowania
wyrusza poslaniec: ,,od Boga” — ano SALVATORIS MATER
t00 Oeod. W manuskryptach, ktére 1(1999) nr 2, 113-131

przekazuja tak zwang zachodnig wer-
sje tekstu NT, wystepuje zwrot OUnté tod Oeod — ,,przez Boga”.
Obydwa zwroty rdznig sie pod wzgledem znaczenia. Wyrazenie
»przez Boga” wskazuje wyraznie na osobg, ktéra podjela decyzje
w sprawie postannictwa aniola. Zaweza ono jednak sens zawarty
w formule &nd to0 BOeod, przyjmowanej przez wydawcédw tekstu
krytycznego NT za wierng autografowi. Formufa ta wskazuje bo-
wiem na Boga jako na Zrédto misji aniota. On nie tylko upowaznia
aniota do odbycia rozmowy z Maryja, ale nadaje tej misji ksztalt.
Aniot jest jedynie wykonawca dzialania, ktérego sprawcg w calej
rozciggtosci jest Bog Ojciec. Miedzy aniotem Gabrielem a Bogiem
istnieje gleboka wiez. Aniol ten to widzialna i styszalna forma obec-
nosci samego Boga.

W Starym Testamencie znana byla posta¢ ,,Aniota Pana” (malak
Jahweh), innego niz aniotowie — postaiicy (Rdz 16, 7; Joz §, 13-185;

UBILEUSZ ODKUPIENIA

—
—
W



Ks. Henryk Witczyk

Y
Y
-~

Sdz 2, 1. 4)'. Wystepuje ona w tekstach pochodzacych ze Srodowisk,
w ktorych dominowalo pojecie $wietosci Boga, Jego catkowitej odreb-
nosci od $wiata i ludzi. Gdy autorzy pochodzacy z tych §rodowisk chcieli
jednak podkresli¢ Jego intensywng obecno$é¢ w jakim$ miejscu i dzia-
lanie méwili o objawieniu si¢ i dziataniu ,,Aniota Pana”. Najlepiej wi-
da¢ to w Ksiedze Sedziéw. ,,Aniol Pana” odnosi do siebie dziatania
dokonane przez Boga i stowa przez Niego wypowiedziane: Wywiodfem
was z Egiptu i zaprowadzilem was do ziemi, ktorg poprzysigglem dac
waszym przodkom. Powiedzialem: Nie zlamig przymierza mego z wami
na wieki (Sdz 2, 1). ,,Aniot Pana” jest tu uosobieniem samego Boga.
Manoach wraz ze swa zona, ktéra byla nieptodna, w podobnej scenie
zwiastowania narodzin Samsona, widzieli Aniola Pana, nie zdajac so-
bie do pewnego momentu sprawy z tego, ze s3 oto przed obliczem
Boga. Dopiero gdy Aniof Pana wstgpit w plomies oltarza, Manoach
i jego zZona widzgc to padli twarzg na ziemig. (...} Wowczas poznal Ma-
noach, ze to byl Aniot Pana. Potem rzekl do swej zony: ,,Z calg pewno-
scig pomrzemy, bowiem ujrzelismy Boga”. Zona mu odpowiedziata:
»Gdyby Pan mial zamiar pozbawic nas zZycia, nie przyjgtby z rgk na-
szych calopalenia i ofiary pokarmowej ani tez nie okazalby nam tego
wszystkiego, ani tez nie objawilby nam teraz takich rzeczy” (Sdz 13,
20-23). Tak Manoach jak i jego zona w osobie Aniota Pana odkryli
obecno$¢ samego Boga; slowa Aniofa zrozumieli jako stowa Pana.

W Lukaszowej scenie zwiastowania narodzin Jezusa wystepuje
aniot Gabriel. Jest to ta sama postaé, ktdra wczesniej — w opisie zwia-
stowania narodzin Jana Chrzciciela — zostala przez ewangeliste nazwa-
na ,Aniotlem Pana” (1, 11). Réwniez wyrazenie ,,postany od Boga”
wyraznie wskazuje, ze nalezy w nim widzie¢ postaé, ktéra pelni funk-
ge starotestamentowego Aniola Pana. Uobecnia on Boga, jest widzial-
ng forma Jego obecnosci. Aniol to obecnos¢ Boga w swoim slowie, ktdre
jest zwiastowane®. Rowniez w Dziejach Apostolskich ,,Aniol Pana” to
obecno$¢ samego Boga. W poczatkach gloszenia Ewangelii objawia si¢
Ona jako Moc, ktéra kieruje krokami apostotéw i broni ich: ,,Wsta#
i id? okolo potudnia na droge, ktéra prowadzi z Jerozolimy do Gazy:
jest ona pusta” — powiedzial Aniol Pana do Filipa (Dz 8, 26; por. 5, 19n;
10, 3. 22; 12, 7nn; 12, 23; 27, 23). Bog, przyjmujac posta¢ aniola, in-
terweniuje swoim slowem i mocg w zycie Kosciota’.

' W sensie podstawowym aniolowie to postaficy Boga; reprezentujg oni $wiat
nadprzyrodzony w $wiecie doczesnym. Jak pisze 1. Broer ihr Erscheinen ist
Offenbarung der jenseitigen Welt in die irdische Welt hinein. 1. BROER, aggelos, w:
Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. H. BALZ, G. SCHNEIDER,
t. 1, Stuttgart 1980, 33 (dalej EWNT).

2 S. FAUSTI, Una comunita legge il Vangelo di Luca, Bologna 1994, 30.

3 G. ROSSE, Atti degli Apostoli. Commento esegetico e teologico, Roma 1998, 357.



Jednoczesnie ewangelista podajac w w. 26 imig¢ aniola (Gabriel)
pragnie zaznaczyl, ze zwiastowanie w Nazarecie jest wypelnieniem
proroctwa z Ksiggi Daniela. Proroctwo to, dotyczace czaséw osta-
tecznych, przekazane zostato Danielowi przez me¢za Bozego imieniem
Gabriel. Aniol ten przyniést Danielowi ,,stowo, ktdre zostalo wypo-
wiedziane” przez Boga i bylo zapowiedzig kofica czaséw nieprawo-
§ci 1 nastania czasOw wiecznej sprawiedliwosci — ustalono siedem-
dziesigt tygodni nad twoim narodem i twoim swigtym miastem, by
polozyc kres nieprawosci, grzech oblozyc pieczecig i odpokutowac
wystepek, a wprowadzi¢ wieczng sprawiedliwos¢ (Dn 9, 24). W Ksie-
dze Daniela postaé Gabriela ukazana jest wedtug wzorca panujace-
go na dworach Bliskiego Wschodu, zwlaszcza na dworze kréléw
Persji, gdzie nie wszyscy studzy mogli stawaé przed obliczem wtad-
cy. Pelni on role asystenta przy tronie. Przedstawiajgc si¢ Zacharia-
szowi Gabriel méwi: jestem tym, ktory stoi przed obliczem Boga;
nalezy do wyzszej kategorii anioléw, do tak zwanych ,aniotléw Ob-
licza albo Obecnosci”. Lukasz nazywajac aniola — postanego ,,0d
Boga” do dziewicy w Nazarecie — mianem Gabriel, chce powiedzied,
ze wraz z narodzeniem Jezusa, a dokladniej Jego zjawieniem sie
w $wigtyni w Jerozolimie w 490 dniu (siedemdziesigt tygodni) od
zwiastowania o narodzinach Jana Chrzciciela, nastaje czas wiecznej
sprawiedliwosci Boga, Jego zbawczego dzialania dla dobra ludu Przy-
mierza. Rozpoczyna si¢ czas krélowania Boga w $wiecie.

Najwicksze wydarzenie w historii zbawienia zaczyna si¢ od
wkroczenia Boga w Zycie dziewicy Maryi. W widzialnej postaci Anio-
la, noszacego imi¢ Gabriel, majacego ,,wyglad mezczyzny” (Dn 8,
15) objawia jej si¢ sam Bog. Przyjmuje te¢ postaé dlatego, aby na
podstawie swej znajomo$ci sceny zwiastowania narodzin Samsona
mogla latwiej Go rozpoznad i zrozumieé Jego Stowo. Réwnocze-
énie ewangelista od samego poczatku podkresla, ze wydarzenie to
otwiera czasy ostateczne, czyli czasy definitywnego dzialania Boga
w historii ludu Przymierza i w dziejach $wiata. Bég Ojciec wkracza
w historie. Podejmuje dzialanie w istotny sposéb przekraczajgce
wszystkie dotychczasowe Jego interwencje. Lukasz zauwaza t¢ réz-
nice 1 podkresla ja. W opisie zwiastowania narodzin Jana Chrzciciela
»aniol Gabriel ukazal sie” (3¢$6n — w. 11) Zachariaszowi. Do Naza-
retu ,zostal postany” i przychodzi: ,wszedlszy do Niej” (eioeABov
npo¢ avthv — w. 28). W momencie zwiastowania zaczyna si¢ bo-
wiem ostateczne wejscie Boga Ojca w dzieje ludzi i §wiata. Dokona
sie ono we Wcieleniu. Maryja jest Brama, przez kt6ra Bég Ojciec
definitywnie wkracza w histori¢ zbawienia.

Bég Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania
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Wyjatkowej czynnosci Boga odpowiada niespotykana dotad
w Biblii postawa czlowieka. Najwazniejsze swe dzielo Bég zaczy-
na z Maryja, ktéra zyje w ,unizeniu” (1, 48). To jej ,unizenie”
zwigzane jest najpierw z faktem, ze mieszka w Galilei. Region ten
uchodzil za gorszg cz¢$¢ ziemi obiecanej, pozbawiong zbawczej
obecnosci Boga. Zwany byl ,,Galileg pogan” (Iz 8, 23; Mt 4, 15;
por. 1 Mch 5, 15)%. Z Galilei nie powstal zaden prorok (J 7, 52).
Nazwa miasta, w ktérym zyje Maryja, jakby byta wstydliwa i nie
chciala przej$¢ przez gardio narratora. Wymienia ja dopiero na
koficu zdania, dodajac jedynie z racji wiarygodnosci historycznej.
Miasto to nie zdobylo sobie zadnej stawy. Nigdy nie bylo wspo-
mniane w calym Starym Testamencie. J6zef Flawiusz w swych
dziejach Izraela nie ma o nim nic waznego do powiedzenia. Na-
tanael, wspolczesny Jezusowi, powie nawet z pogarda: czy moze
byc co dobrego z Nazaretu? (] 1, 46). Maryja jako mieszkanka
Nazaretu przynalezy do wspélnoty ludzi skromnych, wolnych od
wielkich wyobrazeni o sobie. Jest catkowicie swiadoma swej ma-
losci i braku jakichkolwiek zastug.

Inny aspekt ,,unizenia” Maryi zwigzany jest z jej osobg. Ojcem
Jana Chrzciciela byt kaptan Zachariasz, a matka Elzbieta, ktéra
pochodzita z rodu Aarona. Maryja w momencie zwiastowania ma
zaledwie dwanascie, trzynascie lat. Byla zareczona, jak przystato na
dziewczyne izraelska w tym wieku. Jej oblubieniec mial na imie
J6zef. Jeszcze nie byla uroczyscie przeprowadzona do jego domu
1 nie zaczela zycia malzefiskiego. Byla dziewicg. W $wietle prawa
byla juz zwiazana z Jézefem i nie mogta w jakikolwiek sposéb
wigzad si¢ z innym mezczyzng. Zgodnie z mentalnoscig zydowska
tamtego czasu wiedziala, ze jako bardzo mioda dziewica z trudem
jedynie mogta by¢ adresatkg przestania, ktére pochodzi od Boga.
W oczach swoich rodakéw byla nieporéwnywalnie kim§ mniej zna-
czacym niz dostojny kaplan, ktéry wykonuje przypadajace nafi czyn-
nosci kaptaniskie w §wiatyni®.

Bég jednak wybiera tych, ktérzy nie s3 wyniodli, lecz pokorni.
Zwraca si¢ ku tym, ktorzy przez wszystkich s3 odepchnieci i ktory-
mi wszyscy gardza. Jako posrednika swego ostatecznego wejscia
w dzieje Swiata wybiera Maryje, skromng, zyjacg w unizeniu, mtoda

* Epizod opowiedziany w 1 Mch 5, 15 nasuwal wielu biblistom przypuszczenie,
ze Galilea byta w II w. przed Chrystusem regionem catkowicie zamieszkanym
przez pogan. Wniosek ten budzi jednak powazne watpliwosci. Por. S. FREYNE,
Galilee, ABD 11, 895-899.

5 Por. H. SCHURMANN, Il Vangelo di Luca. Testo greco e traduzione. Commento ai
capp. 1, 1 -9, 50, Brescia 1983, 132.



dziewice, prawnie zareczong Jézefowi. W Jego oczach liczy sig ta,
ktora mieszka bardzo daleko od $wiatyni, niewiele znaczy na plasz-
czyZnie zycia religijno-politycznego. Tego rodzaju dzialanie nalezy do
niezrozumialej dla ludzi tajemnicy Boga, ktéra nazywa si¢ milosier-
dziem. Bég w scenie zwiastowania Maryi objawia si¢ jako Ojciec
peten milosierdzia. Ona reprezentuje wszystkich, ktérzy sa ,unize-
ni”. Ojciec mitosierdzia wejrzal na unizenie stuzebnicy swojej (1, 48).

2. Bbg zrédiem radosci Maryi

Wyjatkowos¢ relacji Bég Ojciec — Maryja wyraznie zaznacza si¢
w pierwszych stowach aniota Gabriela. Aniot ten ~ bedacy obecno-
Scig Boga w stowie zwiastujagcym — pozdrawia Maryje uzywajac for-
muly: ,radyj sie” (xoipe — w. 28). Powszechnie jest ona tlumaczona
jako zwykte pozdrowienie: ,,bagdZ pozdrowiona!” (Biblia Tysiaclecia),
czesto stosowane takze w listach (por. Dz 15, 23; 23, 26; Jk 1, 1).
Rozumie si¢ jg jako odpowiednik hebrajskiej formy powitania sza-
lom. Hebrajskie szalom, stosowane na co dziefi, bylo zyczeniem
pokoju, czyli wszelkiej pomy$lnosci®. W scenie zwiastowania byloby
to zaproszenie do przyjecia z radoscia przeslania, ktére ma jej byé
przekazane, i do odkryciaw nim zapowiedzi wszelkiej pomyslnosci
— pokoju. Za taka interpretacja zdaja si¢ przemawia¢ okolicznoéci,
w ktérych jest ona wypowiadana — spotkanie dwéch osdb, z ktérych
jedna przychodziz wizytg do drugiey'.

Wielu egzegetéw zwrot xoipe, interpretuje jednak inaczej — jako
wezwanie do radosci. Podstawg tej interpretacji s starotestamen-
towe teksty o Syjonie, do ktérego prorocy z czaséw po niewoli
babilonskiej wolaja: ciesz sig, cdro Syjonu (So 3, 135 J12, 21; Za 9,
9; por. takze Lm 4, 21; Tb 13, 15). Wyrazenie ,,cOra Syjonu” ozna-
cza ziemie i ludzi, dla ktérych Syjon jest stolicg (Izraela; Jerozoli-
me — por. Iz 12, Sn; Za 2, 14; Lm 4, 21). W tekstach, w ktérych
prorocy méwig do ,céry Syjonu” yaipe (LXX), wyrainie widad,
ze formula ta nie jest zwyklym pozdrowieniem przy powitaniu, ale
zapowiedzig radosci czaséw ostatecznych, czaséw odbudowy i od-
nowy?. Nie jest ona tltumaczeniem hebrajskiego, zwyczajowego

¢ Por. H. CONZELMANN, Chaire, GLNT XV, 514.

7 Por. H. SCHURMANN, I/ Vangelo di Luca...,134n.

8 Por. S. LYONNET, Chaire kecharitomene, ,Biblica” 20(1939) 132-135;
R. LAURENTIN, Structure et Théologie de Luc I- II, Paris 1957, 64-71; R. E.
BACKHERMS, Religious Joy in General un the New Testament and its Sources in
Farticular, Fribourg 1963, 46-50.
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szalom; u jej podioza lezy prorocki zwrot ronni chanina — ,.ciesz
sie i raduj”. Prorocy zwracaja si¢ w gruncie rzeczy do idealnej wspdl-
noty czaséw ostatecznych, aby byla gotowa przyjaé swego Krdla
i Wybawiciela — Mesjasza. Uzywajac tego zwrotu w odniesieniu do
Maryi aniot chce jej powiedzie, ze w tym momencie reprezentuje
calg wspdlnote Izraela — oczekujacg Mesjasza’®.

Wezwanie ,ciesz si¢!” wypowiada Bog ustami aniola tylko
w rozmowie z Maryja. Jest to jedyne pozdrowienie wychodzace od
Boga, ktore si¢ tak zaczyna. Z reguly wszystkie dialogi Aniola Pana
(Boga) z ludZmi zaczynajg si¢ od formuly: ,nie boj sig!”. Lek za-
zwyczaj poprzedza Jego objawienie si¢, rados¢ jest jego owocem.
Pozdrowienie Maryi ma swa paralel¢ w obietnicy z proroctwa So-
foniasza: Wyspiewuj, Coro Syjoriska! Podnies radosny okrzyk, Izra-
elu! Ciesz sig i wesel z calego serca, Céro Jeruzalem! Oddalil Pan
wyroki na ciebie, usungl twego nieprzyjaciela: krdl Izraela, Pan, jest
posréd ciebie, nie bedziesz juz bala sig zlego. Owego dnia powiedzg
Jerozolimie: ,,Nie boj sig, Syjonie! Niech nie slabng twe rece!”. Pan,
twdj BAg jest posrdd ciebie, Mocarz — On zbawi, uniesie sig wese-
lem nad tobg, odnowi swq milos¢, wzniesie okrzyk radosci, ,,jakw
dniu uroczystego swigta”. Zabiorg od ciebie niedole, abys juz nie
nosita brzemienia zniewagi (3, 14-18).

Maryja, reprezentujgca lud oczekujacy Mesjasza, winna sig cie-
szy¢, poniewaz nadszed! obiecany czas zbawczej bliskosci Boga.
Jednak pierwszym radujacym si¢ jest ,,Pan, twéj Bog”, ktdry jest
»posréd ciebie”. On wznosi ,,okrzyk radosci”. Przyczyna Jego ra-
dosci jest mitos¢ — On ,odnawia swg milo$¢” do Syjonu. Radosé
Boga jest wiec radoscig Oblubiefica, podobng do radosci Adama na
widok Ewy. Wypetnia si¢ odwieczne Boze pragnienie. Jest to pra-
gnienie komunii z czlowiekiem, ktéry cho¢ oczekiwany przez Boga
zawsze dotad uciekat przed Nim. Obecnie, w osobie Maryi, po-
stusznej Prawu, szuka Boga i wychodzi Mu na spotkanie. Radosé
Boga jest doskonata, poniewaz wreszcie nadszed! czas, kiedy moze
cieszy¢ si¢ ze swoich stworzen (Ps 104, 31). Maryja, uosabiajaca
Syjon, jest zaproszona do tego, aby uczestniczyé w radosci Boga.
Moze powtérzyé stowa Ps 104, 34: bedg radowac sie w Panu. Jako
Oblubienica Boga moze jednak powiedzie¢ co$ znacznie wigcej: Pan
jest mojg radoscig.

W pozdrowieniu yaipe odstania si¢ wigc tajemnica oblubiefi-
czej wiezi miedzy Bogiem Ojcem i Maryja. Dzigki Maryi w wigzi

? Por. O. DA SPINETOLI, Maria nella tradizione biblica, Bologna 1967, 79-80.
314.



tej uczestniczy caly lud Przymierza (,,cora Syjonu”), ktéry oczekuje
przyjScia idealnego Kréla — Mesjasza. Najistotniejszym wymiarem
tej wigzi jest rado§é. Ma ona swe ir6dio w Bogu, ktéry odnawia
swg milos¢. Przenika ona Maryje; radosé Boga wypelnia jej osobe
(duszg i ducha) i stanowi o jej nowej tozsamosci. Jest to tozsamosé
doskonalej Oblubienicy Pana. Pan znajdujew niej swa rado$é (por.
Iz 62, §), a ona spotyka Pana, ktéry jest jej radoscig'’.

3. Keyopitwpévn — przemieniona przez taske Boga

Keyapitwpévn ~ tak brzmi drugie stowo, ktére Bog ustami anio-
fa Gabriela kieruje do Maryi. Pod wzgledem gramatycznym jest to
imiesléw czasu przeszlego dokonanego od czasownika yopitéw, ktory
si¢ thumaczy ,,obdarza¢ faska; napelniaé taska™!. W pismach wschod-
nich i zachodnich Ojcéw Kosciota zwrot ten jest rozumiany jako okre-
§lenie doskonalej §wietosci Maryi, ktéra jest ,,taski petna”. Maryja
otrzymala ,,pelnie taski” w darze od Boga. Wiekszo$¢ nowozytnych
wydan Biblii podaje przektad w mniejszym lub wigkszym stopniu oparty
na Whlgacie - gratia plena. Wiadomo jednak, ze takie ttumaczenie nie
oddaje precyzyjnie treéci wyrazonych imiestowem perfecti. Nie
uwzglednia bowiem samej czynnosci dokonanej w czasie przesziym,
a koncentruje si¢ jedynie na jej trwalym skutku. Poza tym wiadomo,
ze Lukasz chcac wyrazié prawde o $wigtosci Szczepana uzywa w Dz
6, 8 innego wyrazenia (tAfpng ydprtog — ,.pelen laski”).

Niektérzy egzegeci imiestow keyxopitopévn tlumacza jako
»wybrana” i réwnoczeénie napeiniona taska Boga; taska ta bylaby
zwigzana z owym wyborem, bylaby jego owocem. Jest to wybér
i powolanie do podjecia roli matki Mesjasza z rodu Dawida oraz
Syna Bozego. Aby te role mogta wypelnié, Maryja otrzymuje w mo-
mencie powotania (zwiastowania) pelni¢ laski Bozej'?. Interpreta-
cja ta nie satysfakcjonuje w pelni, poniewaz nie uwzglednia formy
gramatycznej stowa keyopitwuévn. Imiestow ten wyrainie wska-
zuje na dzialanie, kt6re mialo miejsce wczesniej, zanim aniof zwro-
cit sie do Maryi ze stowami swego or¢dzia.

19 Ojcowie Kosciota w Iz 61, 10-62 widzieli przede wszystkim proroctwo
o mitosci Boga do Kosciota. Maryja jest Matka i zarazem doskonalym Wzorem
Kosciota. Zob. H. WITCZYK, Misterium milosci. Prorocka pies o milosci (Iz 61,
10-62, 9) w interpretacji Ojcéw Kosciola, Kielce 1996.

1 Por. R. POPOWSKI, Wielki slownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1995, 652.

12 Jednym z reprezentantéw takiej linii interpretacyjnej imiestowu kecharitomene
jest J. A. FITZMYER, Luca teologo. Aspetti del suo insegnamento, Brescia 1991, 61.
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Cala prawde wyrazong w imiestowie keyupitwuévn odkryt
I. de la Potterie®. Egzegeta ten zauwazyl, ze greckie czasowniki
koniczace si¢ na - 6w nalezg do tzw. ,,czasownikow sprawczych albo
przyczynowych”. Wskazuja one na takg czynno$é¢ podmiotu, kté-
ra co§ sprawia w przedmiocie dzialania. Przykladem mogg by¢
takie formy jak: Aeuxdw — ,sprawié, ze co$ stalo sie biale”; dovAdw
- yuczyni¢ kogo§ niewolnikiem, wiaczyé do pelnienia stuzby”;
gAevbepdw — ,uczynié wolnym, wyzwoli¢”. Czasowniki te opisujg
zatem czynno$¢, ktora zmienia co§ w osobie badZ rzeczy (przed-
miocie dzialania), zgodnie z rdzeniem danego stowa. Rdzeniem
czasownika yopitéw jest stowo yopig — ,taska”. A zatem czasow-
nik yapitéw, uzyty w odniesieniu do Maryi w formie imiestowu
perfecti dotyczy zmiany, ktérej w przeszloéci dokonata w Niej ta-
ska Boza. Kexapitwpévn to okreslenie, ktére odnosi sie do Ma-
ryi, w ktdrej dzialanie laski Bozej sprawito istotng zmiane. Aniot
nie precyzuje, w jaki sposéb to sie dokonalo. Istota stwierdzenia
— umieszczonego na samym poczatku przeslania od Boga — jest
taka, ze oto Maryja zostala juz w przeszlosci przemieniona przez
laske Boga: Ciesz sig, poniewaz zostalas przemieniona przez laskg
(w. 28). W podobnym znaczeniu czasownik yapitéw zostal uzyty
przez §w. Pawla w Liécie do Efezjan: tg pelng chwaly laskq Bog
nas przemienil (€xopitwoev) (1, 6). Ttumaczenie Biblii Tysiacle-
cia: ku chwale majestatu swej laski, ktérg nas obdarzyl w Umito-
wanym nie uwzglednia réznicy miedzy czasownikiem yopiCoporn
(»obdarza¢ laska”) i yopitéw (,,przemieniaé taskg”)!. Apostot
moéwi o przemianie, ktérej laska dokonuje we wszystkich wierza-
cych w Chrystusa. Imiestéw czasu przeszlego dokonanego
kexapitwpévn wystepuje tylko raz w Biblii i odnosi si¢ do Maryi.
Maryja jest pierwsza posrdéd chrzescijan, jest wrecz archetypem
chrzescijanina. Jej osoba zostala juz w pelni przemieniona przez
taske Boga. W wierzacych w Chrystusa, o ktérych méwi $w. Pa-
wel, zostala ona rozpoczeta (€xopitwoev w Ef 1, 6 mozna rozu-
miec jako aoryst ingresywny, opisujacy poczatek czynnodci, ktéra
wcigz trwa).

Na czym jednak polega owa przemiana, ktérej taska Boga do-
konala w Maryi? Pomoca w znalezieniu odpowiedzi moze by¢ je-
dyny tekst paralelny, ktérym jest wspomniany wyzej fragment z Listu

131, DE LA POTTERIE, Kecharitomene en Lc 1, 28. Ftude philologique, ,,Biblica” 68
(1987) 357-382. 480-508.

14 Réznicg te nie tylko zauwazyl, ale komentuje podkreslajac odrebnosé idei JAN
CHRYZOSTOM, In epistula ad Ephesios 1, 1, 3: PG 62, 13-14.



do Efezjan. W kontekscie Pawlowej wypowiedzi o przemianie chrze-
Scijan przez laske jest mowa o odpuszczeniu grzechéw: W Nim
mamy odkupienie przez Jego krew, odpuszczenie wystgpkow wedlug
bogactwa Jego laski (Ef 1, 7). Laska, ktéra przemienia chrzes-
cijanina to moc, ktéra gladzi jego grzechy. Maryja zatem jako
KEXOPLTWUEVT to osoba, ktdra zostala przemieniona przez laske,
czyli zostala uswigcona taskg Boga. Chodzi tu o u$wiecenie, rozu-
mianew pierwszym rz¢dzie w relacji do grzechu. Stosujgc forme
imieslowu perfecti ewangelista stwierdza, ze jest ono catkowite,
trwale i dokonane wcze$niej — zanim aniot przyszedt do niej. Jezeli
jest ono dokonane na sposéb trwaly (perfectum) i stanowi w oczach
Boga pierwszy, najwazniejszy jej tytul (okreslenie), to musi by¢ do-
skonate, czyli musiato dokona¢ sie przed poczeciem Maryi i pole-
galo na zachowaniu jej od grzechu pierworodnego. Dopiero jako
zachowana od grzechu Adama (Niepokalana) mogta by¢ réwniez
doskonale wolna od wynikajacej z niego sklonnoéci do grzechu, czyli
od wszelkiego grzechu osobistego. Réwnoczesnie, z kontekstu na-
stegpczego wynika, ze owa przemiana (zachowanie od grzechu pier-
worodnego) dokonana zostala ze wzgledu na zadanie, ktére ma
podjaé — zostaé matka Syna Bozego, czyli pozostaé dziewicg mat-
k. Jako matka wyda na $§wiat Syna Najwyzszego (w. 33). Stanie
sie to jednak za sprawg ,,mocy Najwyzszego” (w. 35). Nie moze
sta¢ sie¢ mocg czlowieka — wéwczas bowiem Jezus bylby tylko sy-
nem czlowieka. Maryja, aby wydaé na $wiat Syna Najwyzszego,
pocznie Go w sposdb dziewiczy, bez udzialu me¢za. Poprzez swa
taske przemieniajagcg Maryje od momentu jej niepokalanego pocze-
cia Bég przygotowuje dla realizacji swego planu zbawczego dziewi-
czg [podkreslenie moje — H.W.] Matke Mesjasza®.

Nazywajac Maryje jako kexopirtwpévn aniot Paniski objawia, ze
na skutek dziatania taski Boga jest ona ,,przemieniona przez laske”.
Jest to w gruncie rzeczy okreSlenie, réwnowazne pod wzgl¢dem
tresci z tytutem ,,Niepokalana”, nadanym Jej w tradycji Kosciola,
a oznaczajacym tyle, co ,,zachowana od grzechu”, ,wolna od wszel-
kiego grzechu” i ,,uéwiecona”. Wielkie dzielo przemiany Maryi
dokonane zostato przez Boga Ojca. Réwnoczesnie, mocg tej same;j
laski Bég Ojciec przygotowal Ja do przyjecia powolania na matke
Syna Najwyzszego. Wymagane w tym celu dziewictwo nie okaza-
lo si¢ dla niej czyms$ sprzecznym z planem Boga Stworzyciela, kté-
ry blogostawi mezczyzng i niewiastg, aby byli plodni we wzajem-

15 H. SCHURMANN, I/ Vangelo di Luca..., 136.
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nym zwigzku miltoSci. Przeciwnie, przemieniajaca taska Boga na-
tchnela J3 pragnieniem dziewiczego macierzyfistwa, aby mogta
zostal matkg Syna Najwyzszego (por. w. 34).

4. ,Pan z Tobg” (w. 28)

Trzeci element pozdrowienia, ktére Bég przez swego aniola kie-
ruje do Maryi, stanowi formula: ,,Pan jest z tobg”. Formula ta wy-
stepuje bardzo cz¢sto w Starym Testamencie. Wypowiadana jest
w imieniu Boga i adresowana do ludzi, ktérzy otrzymali do wype-
Inienia jakie$ trudne zadanie. Mojzesz, gdy otrzymat misje wypro-
wadzenia ludu z niewoli w Egipcie, ustyszal od Boga zapewnienie:
Ja bede z tobg (Wj 3, 12). Te same stowa Bog kieruje do Jozuego,
ktéremu poleca przeprowadzi¢ lud przez Jordan i osiedli¢ w Kana-
anie (Joz 1, 9). Gedeona, ktéry ma wyzwolié¢ swe plemiona od uci-
sku ze strony Madianitéw, Aniol Pana umacnia stowami: Pan jest
2 tobg, dzielny wojowniku (Sdz 6, 12). Mozna powiedzied, ze stowa
»Pan z toba” s3 obietnica pomocnej obecnosci Boga.

Zadaniem Maryi bedzie wydaé na $wiat syna. Nie jest to zada-
nie wymagajgce nadzwyczajnej pomocy Boga. Kazdego dnia tysig-
ce kobiet rodzi dzieci. Jest to powolanie kobiety, wpisane w jej
nature. Zadanie Maryi jest jednak nadzwyczajne, poniewaz zadna
kobieta nie moze poczaé dziecka sama z siebie, bez udzialu meza.
Dla wypetnienia tego zadania otrzymuje ona obietnice pomocy ze
strony Boga. Z Jego pomocg wykona najwieksze w historii zbawie-
nia zadanie — wyda na $wiat Syna Najwyzszego.

W dalszej czesci dialogu aniol méwi jasniej, jak bedzie wy-
gladata owa pomocna obecno$¢ Boga przy Maryi, ktéra zgodzi si¢
na podjecie zawierzonego Jej zadania. Stowa pozdrowienia: ,,Pan
jest z tobg” znajduja swe rozwiniecie w drugiej czesci oredzia
aniota: Duch Swigty zstgpi na ciebie i moc Najwyzszego osloni cig
(w. 35). Maryja znajdzie si¢ w sferze ,,mocy Najwyzszego” niczym
w jakim$ cieniu. Ta wlasnie moc sprawi, ze pocznie i porodzi
w sposdb dziewiczy tego, ktéry bedzie nazwany ,,Synem Boga”
(w. 35).

5. ,Znalazias bowiem fask¢ u Boga” (w. 30)

Kolejny aspekt dzialania Boga Ojca w zyciu Maryi objawia si¢
w wypowiedzi aniota, bedacej odpowiedzig na Jej zatroskanie spo-



wodowane slowami pozdrowienia (w. 30). Najpierw aniol zachg¢ca
Ja — ,nie bdj si¢!”. Wezwanie to nie oznacza, ze Maryja przestra-
szyla si¢ o swoje zycie. Raczej wskazuje na to, ze przejela si¢ wiel-
koscig zadania, przed ktérym zostala postawiona, a ktére w pierw-
szej chwili wydawa¢ si¢ moglo niemozliwe do wykonania (por. Rdz
15, 1; 26, 24; 28, 30 LXX). Aniol odpowiada na jej troske 1 prze-
jecie wezwaniem, ktére jest paralelg do zachety wypowiedzianej
przez niego wczesniej: ,ciesz sie!”. Zacheta ta dominuje w calym
dialogu. Wezwanie ,nie boj sie!” jest jej uszczegélowieniem. Aniot
wzywa Maryje do catkowitego zaufania Bogu. Zaufanie to ma swa
podstawe. Aniol objawia j3 Maryi méwiac do niej: znalazlas bowiem
taske u Boga.

Formula ,,znalez¢ taske u kogo$” wystepuje 40 razy w Starym
Testamencie; 13 razy dopelnieniem blizszym jest Bog'é. Pochodzi
ona ze Srodowiska dworskiego. Osobg, u ktorej znajduje si¢ taske,
zawsze jest przelozony lub wladca. ,taska” znaczy tu tyle co ,la-
skawo$é”, ktoéra jest zrodlem wszelkiego rodzaju dobrodziejstw
i daréw. Czasownik ,znalezé” zaklada proces wczesniejszego szu-
kania. Dlatego tez formula ta najczeiciej wystepuje w modlitwach.
Zanoszenie modlitwy jest owym szukaniem laski u Boga, a otrzy-
manie oczekiwanych dar6w dowodem znalezienia jej. Ale formuta
ta wystepuje tez bez wzmianki o wczesniejszym szukaniu taskawo-
$ci Boga badz modlitwie.

W Starym Testamencie zwrot ,znalezé taske” wystepuje tylko
w odniesieniu do kilku oséb. Najpierw w formie orzekajacej zasto-
sowany jest w przypadku Noego. Po ukazaniu powszechnego ze-
psucia ludzkosci przedpotopowej autor zaznacza: Jedynie Noe zna-
lazt laske w oczach Pana (Rdz 6, 8). W ten spos6b przedstawiona
zostala fundamentalna postawa dobroci i zyczliwosci Boga wzgle-
dem Noego. Prowadzi ona ostatecznie do ocalenia patriarchy i jego
rodziny. Noe staje si¢ drugim Adamem. Z kolei w formie warun-
kowej (poprzedzone spéjnikiem ,jezeli”) zdanie ,znaleZé laske
u Pana” wypowiada Abraham, zwracajac si¢ do Pana przechodza-
cego obok jego namiotu (Rdz 18, 3). Pelni ono tutaj funkcje¢ odno-
énika i przypomnienia dobrych relacji migdzy Bogiem i Abraha-
mem. Konkretnym dowodem istnienia tej relacji bedzie przyjecie
przez Boga zaoferowanej przez patriarche¢ gosciny. Potwierdzeniem
prawdziwosci stéw Abrahama o znalezieniu faski w oczach Pana
bedzie objawienie dotyczace narodzin Izaaka i podanie daty jego

16 Por. G.GERLEMAN, ms‘~ finden, w: Theologisches Handwérterbuch zum Alten
Testament, wyd. E. Jenni, C. Westermann, t. 1, Miinchen 1971, 925.
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narodzin (Rdz 18, 9-14). Lot natomiast méwiac o znalezieniu laski
w oczach Pana powotuje si¢ na otrzymane juz od Boga dobrodziej-
stwo, jakim bylo uratowanie mu zycia, i réwnoczesnie prosi o nas-
tepne (Rdz 19, 19).

Wyjatkowo czesto analizowane zdanie wystepuje w odniesie-
niu do Mojzesza (Wj 33, 12. 13. 16. 17; 34, 9; Lb 11, 11. 15).
Mojzesz, charakteryzujac swa wiez z Bogiem, powotuje sie na sto-
wa samego Boga: Ty powiedziales: poznalem cig po imieniu
i znalazles laske w moich oczach (33, 12). Ukazana jest tu funda-
mentalna postawa Boga wzgledem Mojzesza. Opierajac sie na tym
stwierdzeniu Mojzesz prosi Boga, aby mu wskazal droge (w. 13)
i wedrowal z ludem (w. 16). B6g przychyla si¢ do tej proéby
(w. 17). Biorac pod uwage cala perykope (Wj 33, 7-23) latwo za-
uwazy¢, ze sens zdania ,,znalezé taske w oczach Pana” nie wyczer-
puje si¢ w pojedynczym gescie dobroci ze strony Boga. Oznacza
ono wyjatkowa relacje miedzy Mojzeszem i Bogiem. Jest ona fun-
damentem calej dzialalno$ci Mojzesza, a zwlaszcza pelnionej
przez niego roli poSrednika migdzy Bogiem i ludem. Relacja ta
wrecz stanowi o wyjatkowosci osoby i powolania Mojzesza. Zda-
nie opisujace te relacje stanowi jego tytul — Mojzesz to ten, ktéry
»znalazl taske w oczach Pana”. Bedac nim rzeczywiscie, Mojzesz
moze wysuwac pod adresem Boga kolejne postulaty (Wj 4, 9; Lb
11, 11. 15). Podobng podstawe swej prosby o znak od Boga wska-
zuje Gedeon (Sdz 6, 17). Dawid natomiast laske Pana uwaza za
warunek swego powrotu do Jerozolimy, z ktérej musi uciekaé
przed Absalomem (2 Sm 15, 25). Nalezy jednak zauwazy¢, ze je-
dynie w odniesieniu do Noego i Mojzesza zdanie o znalezieniu
laski jest wypowiadane przez samego Boga. Tak samo dzieje sie
w przypadku Maryi. Tym samym postawiona zostala ona na réwni
z najwiekszymi postaciami historii zbawienia. Powolanie, kt6re
otrzymuje W momencie zwiastowania, bedzie mialo wiele wspél-
nego z misja Noego — drugiego Adama, oraz z powolaniem Moj-
zesza, z ktérym Bég rozmawial jak z przyjacielem (Wj 33, 11)
i ktéry byl wzorem Stugi Pana i Proroka (Pwt 34, 5. 10-12). Jest
to jednak powolanie calkowicie inne od ich powotafi. Ona ma by¢
matka Syna Najwyzszego. Dzialanie Boga, ktérego jako ta, ktéra
znalazla taske w oczach Boga, jest adresatkg, ma miejsce w niej
samej. Noe i Mojzesz obdarzeni laskg Pana mieli byé narzedzia-
mi zbawczego dzialania Boga wobec innych.

Aniol oznajmiajac Maryi ,,znalazla$ bowiem laske u Boga” wska-
zuje na racj¢ (yap — ,bowiem”), ktéra uzasadnia poprzednie wezwa-



nie ,,nie boj si¢!”. Laska Boga, Jego wierna milo$¢ zostala jej ofiaro-
wana. Ten fakt winien usungé wszelkg my$l o trudnosciach, ktére
bylyby nie do pokonania. Nalezy podkreslié, ze taska ta pochodzi od
Boga, nie jest w najmniejszym stopniu odpowiedzig na jakagkolwiek
czynno$¢ Maryi. W scenie zwiastowania narodzin Jana Chrzciciela
jest mowa o modlitwie Zachariasza, ktéra zostala wystuchana (Lk
1, 13). WypowiedzZ aniofa ,znalazta$ taske u Boga”, skierowana do
Maryi, jest natomiast nawigzaniem do uzytegow pozdrowieniu tytu-
lu ,,przemieniona przez laske” (xeyopitwpévn — w. 28). Oznacza
laske Boga, ktdra zostala skierowana do osoby, ktdrg jest Dziewica,
poslubiona mezowi, imieniem Jozef (w. 27).W Starym Testamencie
laska Boga wzgledem Noego badZz Mojzesza nie polegala jedynie na
przekazaniu im umiejetnosci, potrzebnych do spetnienia misji. Obej-
mowala ich osoby, okreslajac ich nowa tozsamosé. Dopiero we-
wnetrznie umocnione taska Boga, Jego niezmienng miloscig, mogty
wypelniaé powierzone im funkcje. Nawigzujac do tej starotestamen-
towej tradycji aniot objawia, ze Maryja w wyjatkowy sposéb otoczona
jest i przeniknieta taskg Boga.

6. ,Moc Najwyzszego osloni ci¢” (w. 35)

Aniol wyjasnia Maryi, w jaki sposdb stanie si¢ Matka Jezusa,
ktéry bedzie nazwany Synem Najwyzszego. W wypowiedzi majgcej
strukture paralelizmu synonimicznego méwi o dziataniu Ducha Swie-
tego oraz o ,mocy Najwyzszego”, ktéra ma ja ,,osloni¢” (w. 35).

Rzeczownik odprzymiotnikowy ,,Najwyzszy” (w liczbie po-
jedynczej) wystepuje okoto 120 razy w Septuagincie 1 oznacza pra-
wie zawsze Boga. W liczbie mnogiej jest uzywany na okre§lenie
»niebios najwyzszych” jako miejsca stalego przebywania Boga
(7 razy). W tym samym znaczeniu wystepuje w Nowym Testamen-
cie; dziewieé razy oznacza Boga (Mt 1; Mk 2; £k 7; Dz 2; Hbr
1), a w czterech tekstach odnosi si¢ do mieszkania Boga (Mt 21,
9; Mk 11, 10; Lk 2, 14; 19, 38). Kilka razy wystgpuje wyrazenie
~Bog Najwyzszy” (Mk 5, 7; Lk 8, 28; Dz 16, 17; Hbr 7; 1). Jedy-
niew dziele bukaszowym rzeczownik ,Najwyzszy” wystepuje bez
zadnych okreslef dodatkowych (Lk 1, 32. 35. 76; 6, 35; Dz 7, 48).
Wyrazenie ,moc Najwyzszego” nie wystepuje w zadnym innym
tekscie Biblii, oprécz analizowanego zdania z narracji o zwiasto-
waniu narodzin Jezusa. W dziele Lukaszowym rzeczownik ,Naj-
wyzszy” jest okresleniem Boga 1 zawsze wystgpuje w dopelnia-
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czu (wyjatek stanowi tekst Dz 7, 48)'7. Dopelniacz ten zawsze
taczy sie z okre$leniami oséb (syn, prorok, studzy, kaplan). Jedy-
nie w zdaniu wypowiadanym przez aniola do Maryi odnosi si¢ on
do ,mocy”. Jest to zastosowanie przypominajace liczne teksty Sta-
rego Testamentu, w ktérych dopetniacz ,,Najwyzszego” laczy sie
z takimi rzeczownikami jak: schronienie (Ps 90, 1), zamyst (Ps 106,
11), prawo (Syr 9, 15; 19, 17; 23, 23), zgromadzenie (Syr 24, 2),
usta (Syr 24, 3), przymierze (Syr 24, 22; 28, 7), przykazania (29,
11). Wynika z tego, ze wyrazenie ,moc Najwyzszego” nie jest
zwrotem wyszukanym. Odnosi si¢ on do potegi Boga, ktéra
w innych miejscach Nowego Testamentu jest nazywana ,,mocg
Boga” (Mt 22, 29; Mk 12, 24; tk 22, 69; Rz 1, 16; 1 Kor 1, 18.
24;2,5;2Kor 6,7;13,4;2 Tm 1,8; 1 P 1, 5; Ap 19, 1) lub
»mocg Pana” (Lk 5, 17). Lukasz stosuje w swej Ewangelii wszyst-
kie trzy wyrazenia (1, 35; S, 17; 22, 69).

Czasownik ,ostonié” (¢mioxualerv) stosowany jest przez auto-
roéw Starego i Nowego Testamentu w powigzaniu z dzialaniem Bo-
ga'®, Najpierw nalezy zauwazy¢, ze czasownik ten uzywany jest
w odniesieniu do obtoku, bedacego znakiem obecnosci Boga. W Ksie-
dze Wyjscia opisuje unoszenie si¢ obloku nad Namiotem Spotkania:
oblok unosit sig nad {podkreslenie moje — H.W.] namiotem i chwala
Pana wypetniata namiot (40, 35). Réwniez w opisie przemienienia
Jezusa na gérze oslaniajgcy wszystkich obecnych tam oblok jest
znakiem obecnosci Boga. Z niego dochodzi glos: To jest mdj Syn
(Mt 17, 5 i par.). W Ps 91, 4 podmiotem tego czasownika jest bez-
posrednio sam Bog: Swoimi piérami cig ostoni [podreslenie moje —
H.W.), pod Jego skrzydla si¢ schronisz. Podobnie w Ps 139, 8: Pa-
nie, moj Boze, mocy (dUvoprg) mego zbawienia, oslaniaj cieniem
(¢moxrdoog) mojg glowe w dniu mojej walki. W wersecie tym,
oprécz czasownika ,,oslaniaé cieniem”, wystepuje rzeczownik
»moc”, uzyty w £k 1, 35b. Bog jest wzywany przez psalmiste jako
Moc i proszony o opiek¢ w dniach zmagan z przeciwnikami. Ce-
lem dziatania Boga - ,Mocy” jest obrona wolajacego. Maryi aniot
zwiastuje te sama, pelng mocy obecno$¢ Boga.

Jaki bedzie skutek dzialania ,,mocy Najwyzszego” w stosun-
ku do Maryi? W Dz §, 15n jest mowa o uzdrawiajgcym dzialaniu
cienia Piotra; jego uzdrowicielska moc pochodzi od Boga. ,,By¢
ostonietym cieniem” (¢mioxidlerv) lub znaleZé si¢ w ,,cieniu” mocy

7 W NT tylko Lukasz (poza Mk §, 7 i Hbr 7, 1) stosuje rzeczownik hypsistos jako
okreslenie Boga. Por. G. LUDEMANN, hypsistos, EWNT II1, 980.

18 Wyijatek stanowi Prz 18, 11 (LXX): Chwala bogactwa zastania cieniem rzeczy wielkie.



Najwyzszego to wedlug autora Dziejow mieé skuteczny kontakt
z potega Boga. W zdaniu ,,moc Najwyzszego osloni ci¢” ten sam
autor natchniony objawia prawde o Bogu i Jego potedze jako przy-
czynie sprawczej macierzynstwa Bozego Maryi. Nie opisuje szcze-
gbléw dotyczacych poczecia Jezusa w fonie Maryi, a jedynie wska-
zuje Osobg, ktdra w najistotniejszy sposdb zwigzana jest z tym
faktem. Sam Bog, angazujac calg swa boska potege, zwang ,,moca
Najwyzszego”, jest przyczyna Bozego macierzyfistwa Maryi®. Moc
Najwyzszego - na podobiefistwo obloku nad Namiotem Spotka-
nia — otoczy ja z zewnatrz; jak chwala Boga wypetniala Namiot,
tak moc Boga wypelni jej wnetrze i bedzie w niej moca dzialaja-
c3. To ona - ,,moc Najwyzszego” przeniknie Jej osobe i powota
do istnienia w tonie Maryi dziecko, ktére z tej racji — po narodze-
niu — zostanie nazwane ,,Synem Najwyzszego”. Jest to dzialanie
cudowne, znane w Starym 1 Nowym Testamencie w przypadku
narodzin Izaaka, Samsona, Samuela i Jana Chrzciciela. Przekra-
cza ono jednak w nieskoficzony spos6b wszystkie te poczecia.
W Maryi ,,moc Najwyiszego” sprawia dziewicze poczecie dziec-
ka%. Bog sprawia w niej najwieksze swe dzielo — stwarza nowe-
go czlowieka, ktérego Adam byt tylko ,,typem” (Rz 5, 14). W Ma-
ryi rozpoczyna si¢ wielkie dzielo stwarzania nowego $wiata. Je-
zus, poczety ,mocg Najwyzszego”, jest jego poczatkiem. Jest to
dzieto Boga Ojca, dokonywane przy wspoludziale Ducha Swiete-
go: Duch Swigzty zstgpi na ciebie. Dziewicze poczgcie Jezusa za-
powiada ,narodziny z géry”, ,narodziny powtérne”, bedace na-
rodzinami z wody i z Ducha (J 3, 5).

Y Trudno zgodzié sie z wyjasnieniem w. 35, ktére podaje O. DA SPINETOLI
(Maryja w Biblii, Niepokalanéw 1997, 70-72) zast¢pujac czasownik émioxialerv
rzeczownikiem ved£in (,oblok™) i opierajac je na symbolice ,obloku™.
W wypowiedzi aniola nie ma mowy o ,obloku”, a wyrainie przywolana jest
idea ,,mocy Najwyzszego”. Maryja nie jest tu ukazana jako ,,nowe sanktuarium,
zywe Miejsce Najswietsze” (w sanktuarium Starego Testamentu ukazywal sie
»oblok”, symbol Obecnosci Bozej), a celem, dla ktérego ,,moc Najwyzszego”
osloni J3 nie jest to, aby odtgd mogla w sobie samej adorowac Boga, ktdrego czcila
od dzieciristwa w sanktuarium, w miejscu, do ktorego tylko arcykaplan wchodzit
raz w roku w wielkim Dniu Pojednania (s. 72). Jak zostato wykazane w analizie
egzegetycznej stowa aniola z w. 35 opisuja dzialanie Boga w Maryi, écisle
zwigzane ze wspomnianym wcze$niej faktem poczecia i narodzin Jezusa.
Wyrazenie ,,poczaéi porodzié¢” (w. 31a) oznacza w Biblii macierzyfistwo. Réwniez
w Lukaszowej scenie zwiastowania narodzin Jezusa oznacza ono macierzyhstwo
Maryi, a w w. 35 wskazana jest Osoba w najbardziej istotny sposéb z nim
zwigzana.

20 Pomostem migdzy starotestamentowa koncepcja narodzin z kobiet nieplodnych
a koncepcja dziewiczego poczecia Jezusa mogly byé znane w czasach Lukasza
pojecia narodzin wedlug obietnicy (Ga 4, 23; por. Rz 4, 17-20) i narodzin wedlug
ducha (Ga 4, 29). Por. HSCHURMANN, Il Vangelo di Luca..., 148.
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Nalezy zauwazyé, ze ewangelista nie utozsamia dzialania Du-
cha Swietego i Boga Ojca. Niektérzy egzegeci zdaja si¢ sugerowaé,
7e wyrazenie ,moc Najwyzszego” odnosi sie do Ducha Swigtego?'.
Mialby za tym przemawiaé fakt, ze obydwie wypowiedzi paralelne
(o Duchu Swietym zstepujacym i o mocy Najwyzszego oslaniaja-
cej — w. 35a) nie tyle s3 inspirowane opisami przemienienia Chry-
stusa na goérze, co raczej sceng chrztu Jezusa w Jordanie (Mk 1,
10n i par. kk 3, 22) oraz obrazem Ducha Swigtego jako ,zstepuja-
cej na kogo$” (¢ni z acc.) boskiej mocy (dvvoprg — Dt 1, 8). Nie
wolno jednak zapominaé, ze w Ps 139, 8 (LXX) Bog przywolywa-
ny jest przez psalmiste stowami: Panie, Panie, Mocy mojego zba-
wienia, oslaniasz mojg glowg w dniu walki. ,Moc zbawienia mego”
(dVvopg tHG owtrplag po) to Bog Przymierza, ktory swa pote-
ga broni i zapewnia mu zwycigstwo w walce z wrogami?2. Podmiot
liryczny psalmu wzywa go uzywajac w ww. 7-8 az trzy razy imie-
nia ,,Jahwe”. Bog tak przywolywany nie jest postrzegany jako nie-
okres§lona blizej ,moc”, ale jako Osoba, SciSle zwigzana z wolaja-
cym o pomoc?.

7. ,,Oto ja stuzebnica Pana” (w. 38)

Dziatanie Boga Ojca w stosunku do Maryi zaklada jej wol-
no$é. Wielka inicjatywa Ojca — dotyczaca dziewiczego poczecia
i narodzin Syna - staje si¢ faktem dopiero wtedy, gdy z jej ust pa-
dajg stowa: Oto ja stuzebnica Pana, niech mi sig stanie wedlug
Twego stowa (w. 38).

Pierwsza czg$¢ wypowiedzi Maryi przypomina stereotypow3
formute wypowiadana w obliczu Boga; opisywala ona role i miej-
sce osoby wypowiadajacej w stosunku do Niego oraz catkowite
oddanie wzgledem Niego (por. 2 Sm 9, 6; 1 Sm 25, 41; 2 Krl 4, 16
i inne). W ustach Maryi formula ta nabiera szczegélnego znacze-
nia. Staje si¢ formula wyrazajaca jej zgode na inicjatywe Boga
w stosunku do Niej. Jest to zgoda Maryi na wszystko to, co w imie-

2 Por. G.SCHNEIDER, Episkiadzein, EWNT II, 87.

2 Jahwe, na mocy Przymierza z podmiotem litycznym psalmu, automatycznie
zaangazowany jest W zmagania z jego wrogami i zobowigzany do dzialania (por.
Ps 28, 2. 6; 31, 23; 116, 1; 130, 2). Dlatego psalmista jest pewien, ze Bdg
osobiécie pospieszy mu z pomoca, gdy tylko uslyszy jego wolanie. Por. G. RAVASI,
1l libro dei Salmi, t. 3, Bologna 1986, 839.

B Ybwh” & il suo Dio personale, che in virtt di questa relazione é vincolato da un
obbligo - pisza w komentarzu do Ps 140, 8 L. ALONSO SCHOKEL, C. CARNITI,
I Salmi, t. 2, Roma 1993, 801.



niu Boga objawil jej aniot (ww. 27. 34). Tylko Maryja jest okreslo-
na w Biblii zwrotem ,stuzebnica Pana” (doUAn xupiov). Jako jedy-
na kobieta jawi si¢ w rzedzie ,;stug Pana” (Mojzesz — Ml 3, 22;
Jozue - Joz 24, 29; Dawid - Ps 35, 1; prorocy - Jr 7, 25; Ez 38,
17; Za 1, 6). Do swoich ,,;stug” Bég zalicza caly lud Przymierza ~
raz nazywajac go ,Jzraelem” (Iz 49, 3), raz ,,Jakubem” (Jr 26, 27;
Ez 28, 25; 37, 24n; por. 2 Mch 1, 2). Nie jest wykluczone, ze Maryja
nazywajac si¢ ,sluzebnica Pana” dyskretnie zaznacza, ze reprezen-
tuje lud oczekujacy na przyjcie Mesjasza. Jednoczeénie Jej posta-
wa wobec Boga Ojca i Jego inicjatywy stworczej jest jedyna. Tylko
Ona w calej Biblii w ten sposdb akceptuje wole Boga Ojca. Wyraza
calkowitg otwarto$¢ na Jego dzialanie w Jej osobie i zyciu. Wyraza
ja bez czekania na spelnienie si¢ zapowiedzianego znaku
W postaci macierzyfistwa Elzbiety (ww. 36. 45).

Po okresleniu swej fundamentalnej postawy wobec Ojca jako
postawy stuzebnicy wzgledem Pana (Boga) Maryja daje poznaé swoj
stosunek do orgdzia, ktdre uslyszata od aniota: niech mi sig stanie
wedlug Twego slowa. Jest to z kolei formula, przy pomocy ktére;
bohaterowie Starego Testamentu wyrazali swa zgode (por. Rdz 30,
34; Joz 2, 21; Jdt 11, 10; Dn 14, 9). Jezus natomiast postuguje sie
nig w formie imperatywnej i odnoszac si¢ do wiary 0s6b zwracaja-
cych si¢ do Niego z prosba o pomoc: niech ci sig stanie, jak uwie-
rzyles (Mt 8, 13; por. 9, 29; 15, 28). Maryja wypowiada swoja
zgode na spelnienie si¢ stéw Boga Ojca i Jej Pana. W poprzednim
wersecie zostaly Jej przedstawione Jego stowa, ktére nierozerwal-
nie lacza si¢ z dzialaniem Jego nieskoficzonej potegi — ,,mocy Naj-
wyzszego”.

Maryja w obliczu Boga Ojca, ktéry objawia swg inicjatywe
stworczg, ktorg zamierza podjaé w Jej tonie, zajmuje postawe
catkowitej otwartosci i poddania si¢ Jego woli. Wyraza swa zgode
na wypelnienie si¢ w niej stéw Bozej mocy. Stowami samookre-
§lenia (;,0to ja stuzebnica Pana”) oraz formula wyrazajacg akcep-
tacje Bozego planu wzgledem dziewiczego macierzynstwa, Ma-
ryja wyznaje swoja wiare — catkowite i bezgraniczne zaufanie Bo-
gu Ojcu.

Konkludujac nalezy podkreslié, ze Bég Ojciec jest podmio-
tem wielu, niezwykle waznych dzialafi w stosunku do Maryi. Po-
czynajac od pierwszej chwili Jej istnienia przemienia J3 swoja
laskg (kexaprtwpévn), napelnia swoja miloscig, ktéra jest wy-
borem i upodobaniem (,,znalazlas taske¢ u Boga™), zapewnia Jej
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swa pomoc w wypelnieniu powolania Matki Syna Najwyzszego
(,Pan z toba”). W osobie Aniota sam Bég przychodzi do Maryi
i si¢ Jej objawia, wzywa do radosci z nadejicia czaséw mesjaii-
skich. Nade wszystko stowami Aniota zwiastuje dzialanie nie-
skonczenie wielkiej ,,mocy Najwyzszego”. Ona to przeniknie
osobe Maryi i sprawi w jej lonie dziewicze pocz¢cie, a nastgp-
nie narodziny Syna Najwyzszego. Bég Ojciec nie dziala jednak
bez zgody Maryi. Caly ciag Jego czynéw w stosunku do Niej
moze znaleZé swe zwieficzenie w postaci dziewiczego poczgcia
i narodzin Jezusa dopiero wtedy, gdy Maryja odpowie: Oto ja
stuzebnica Pana, niech mi sig stanie wedlug Twego slowa. Wy-
znaniem tym, majagcym w gruncie rzeczy charakter wyznania
zaufania do Boga Ojca, otwiera si¢ na dziatanie ,,mocy Najwyz-
szego”. Ona dokona w niej najwigkszego w ramach historii zba-
wienia cudu. Jest nim Jej Boze macierzynstwo.

Ks. dr hab. Henryk Witczyk
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Wajdeloty 3/47
PL - 20-604 Lublin

Dio Padre e Maria nel mistero dell’annunciazione

(Riassunto)

Dio Padre & il ,,Protagonista” dell’evento dell’annunciazione. E Egli che
manda I’angelo Gabriele ed & presente nella Sua missione - é autore dell’azione.

Con Maria Dio Padre entra definitivamente nella storia della salvezza. Si
rivela a Maria come un Padre pieno di misericordia. A partire dal primo momento
dell’esistenza di Maria Egli La trasfigura con la propria grazia (echaritomene), La
riempie con il Suo amore che ¢& scelta e predilezione (,,hai trovato la grazia presso
Dio™), Le assicura il suo aiuto nel compimento della vocazione della Madre del
Figlio dell’Altissimo (,Signore & con te). Dio stesso viene da Maria nella persona
dell’angelo e si rivela a Ella, La invita a rallegrarsi per I’arrivo dei tempi messianici.
Con le parole dell’angelo annuncia soprattutto I’agire di un infinitamente enorme
»potere dell’Altissimo”. Esso penetrera la persona di Maria, sard causa della
concezione verginale nel Suo seno e poi della nascita del Figlio dell’Altissimo. Dio
Padre non agisce tuttavia senza 'assenso di Maria. Tutto il flusso delle Sue azioni



intraprese nei confronti di Ella pud trovare il coronamento nella concezione
verginale e nascita di Gesu solo nel momento in cui Maria risponde: ,Eccomi
serva del signore, avvenga secondo la parola tua”. Con questa professione, avente
in fondo il carattere della dichiarazione della fiducia in Dio Padre, Ella si apre
all’azione della ,,potenza dell’Altissimo”. La quale potenza attuera in Lei il pia
grande miracolo nell’ambito della storia della salvezza: & 1a Sua maternita Divina.
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