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JUBILEUSZ ODKUPIENIA
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erozolima wraz ze swoja $wiatynig byla dla Izraela symbolem

teokracji i rekojmia Bozego btogostawiefistwa, swietym mia-

stem, miejscem, ktore Bog niebios obrat sobie za tron, gdzie
chcial by¢ czczony poprzez skiadane ofiary i skad miat sie ostatecz-
nie objawi¢ calej ludzkosci. Zwiazek $wiatyni z nadzieja zbawienia
w osobie Pomazafica Pafiskiego stawia Jerozolime w centrum na-
dziei mesjafiskich Izraela. Szczegélne miejsce w realizacji tych na-
dziei zajmowata Maryja nazywana ,,Corka Syjonu™. Istnieje bez-
posredni zwigzek miedzy Syjonem a Maryja bedacg symbolem no-
wego lzraela, wynikajacy z rzeczywistosci, w ktorej Jerozolima-
Syjon jako ,,Cérka Syjonu” odegrata role miasta-matki.

1. Jerozolima — Syjon jako centrum Bozego wybrania

Wlasciwa rola Jerozolimy w historii Starego Testamentu rozpo-
czela si¢ od zdobycia tego miasta przez Dawida (2 Sm 5, 7). Twier-
dza Jebuzytéw pozostawala niezdo-
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Dawidowi udalo si¢ jg zdoby¢ (2 Sm
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CALVATORIS MATER ugrupowaniami quolep oraz wyla-
1(1999) nr 2, 46-63 czenie jej z terytorialnej listy poko-

lefi, jako wlasnosci Dawida, sprzy-
jalo faktowi ustanowienia w niej krélewskiej rezydencji. Dawid nie
tylko wykorzystat powyzsze fakty dla scalenia narodu, ale réwniez
uszanowat tradycje religijna pokolef, przenoszac z Szilo do Jerozoli-
my dotychczasowy gléwny osrodek kultowy (1 Sm 4-6). On tez
wystapit z planem budowy $wigtyni, ktéra wzni6st dopiero jego syn
Salomon (1 Krl 6-8). Wybudowana $wiatynia stata si¢ krélewska
$wigtynig wzniesiong w mieScie Dawidowym i na miejscu nalezagcym
do kréla (2 Sm 24, 24). Decydujacym wydarzeniem byto wprowa-
dzenie do $wiatyni jerozolimskiej Arki Przymierza, ktéra pozostawala
Swietoscig dla wszystkich pokolefi. Ten przedmiot kultu przypomi-
nal wydarzenie wybrania i zawarcia przymierza na Synaju. Zwigzek

! W pozdrowieniu aniofa skierowanym do Maryi w Ewangelii Lukasza 1, 28
widaé wyrainy zwiazek z pozdrowieniem mesjaniskim skierowanym przez
prorokéw (So 3, 14; J1 2, 21-27; Za 9, 9-10) do cérki Syjonu, ktdra miala
porodzié Mesjasza.

2 Por. 1z 1, 8; 10, 32; 23, 12; 52, 62;S03,10; Za 2, 14; 9, 9; Lm 2.



pokolent z Arka Przymierza byl tak silny, ze dzigki niej Swiatynia Sa-
lomona zaczela stawaé si¢ sanktuarium calego Izraela. Tym samym
Jerozolima i $wigtynia odziedziczyly to, co dotychczas bylo charak-
terystyczne dla Arki Przymierza - znak obecnosci Boga. Co wigcej:
staly si¢ one znakiem cigglo$ci pomiedzy starym i nowym centrum
religijnym Izraela. Obecno$¢ Jahwe, z jednej strony byla znakiem
blogostawiefistwa i radosci, z drugiej za$ strony niosla ze sobg groz-
be $mierci dla wrogéw narodu wybranego i dla tych, ktorzy zbliza
si¢ do Arki Przymierza bez nalezytej czci (Lb 4, 15). Jerozolima uzy-
skala ponadto szczegdlne znaczenie w zwigzku z ustanowieniem
dynastii Dawidowej, ktdrej stata si¢ siedzibg. W ten sposéb Jahwe,
ktéry uznal Dawida za kréla nad Izraelem (2 Sm 7), wywyzszyl jego
wladze krolewska ze wzgledu na swéj lud (2 Sm 5, 12). Izrael w swej
strukturze spolecznej, przeksztalconej z organizacji plemiennej
w monarchiczng?, nie przestat byé ludem Jahwe. Jahwe pozostal Pa-
nem nad Izraelem, a wladze zlecit krélowi, ktéry w Jego imieniu miat
kierowaé narodem. W ten sposéb idea krélestwa Dawidowego zro-
sta sie w Starym Testamencie z Jerozolimg ,,miastem Dawida” jako
nieodlgczny element religijny stolicy i §wigtego miasta.

W Pi$mie Swictym Jerozolima ma kilka okresler synonimicz-
nych, jak np. ,miasto Boze” (Ps 87, 3) czy ,,miasto Dawida” (2 Sm
5,7.9;6,10; 1 Krl 2,10; 3, 1; 1 Krn 11, 5. 7; 1z 22, 9)*. Najwaz-
niejszym okresleniem jest jednak ,,Syjon”. Nazwa ,,Syjon” pojawia
si¢ po raz pierwszy w 2 Sm §, 7 w polaczeniu ze stowem ,twier-
dza”, ktérego z reguly uzywano do okreslenia miejsc wysoko po-
lozonych. Pierwotnie nazwa ,,Syjon” okreslano potudniowe wzgé-
rze Jerozolimy, na ktérym byt zbudowany palac krélewskt'. Za cza-

3 G. WITASZEK, Amos, prorok sprawiedliwosci spolecznej, Lublin 1996, 25-42.

4 Jerozolima w Pismie Swigtym ma znaczenie geograficzne i teologiczne. Zob.
H. KOSMALA, Jeruzalem, w: Biblisch — historisches Handworterbuch. Landeskunde,
Geschichte, Religion, Literatur I-IV, red. B. REICKE, L.ROST, t. II, Géttingen
1962-79, 820-850; J. SYNOWIEC, Jerozolima stolicg uniwersalnego Krolestwa
Jabwe Mi 4, 1-4; Iz 2, 2-4, w: Krélestwo Boze w Pismie Swigtym, red. S. LACH,
M. FILIPIAK, Lublin 1976, 17-34; T. BRZEGOWY, Jerozolima - miasto Pomazarica
Pariskiego w swietle Psalmdw, ,,Collectanea Theologica” 59(1989) nr 4, 15-44;
TENZE, ,,Miasto Boze” w Psalmach, Krakow 1989; H. HAAG, Jerusalem,
w: Bibel - Lexicon, red. H. HAAG, Einsiedeln 1968, kol. 820;

$Nad wzgérzem Syjonu dominuje od wschodu Géra Oliwna i Géra Skopus, od
pétnocy wzgérze Betezdy, od zachodu Gareb i wzgérze dzi§ nazywane
chrzescijaniskim Syjonem. Wzgdrze $wiatyni, wznoszace si¢ nad doling Cedronu
i nad wawozem Tyropeonu, otoczone wyzszymi wzgérzami, dawato wrazenie
czego$ wyniesionego, ale i ukrytego zarazem. To przekonanie zostato wykorzystane
w proroctwach dla podkreslenia szczegdlnego 1 niezwyklego znaczenia $wiatyni
na Syjonie jako miejsca obecnosci Boga oraz miejsca, skad objawienie Boze splywa
na wszystkie narody (Iz 2, 3b).

Jerozolima — cérka Syjonu a Maryja

N
N



Gabriel Witaszek CSsR

B
o

sow Salomona nazwg tg okreSlono $wigtyni¢ i w ten sposdb poje-
cie geograficzne otrzymalo charakter wyraznie religijny, co miato
duze znaczenie dla rodzacej si¢ teologii Syjonu. Od tego momentu
w dziejach Izraela nazwa ,Syjon”, okreslajaca miejsce symbolizu-
jace polityczne wladanie nad narodem wybranym, zaczeta oznaczaé
miejsce duchowej stolicy narodu - $wiatyni¢®. Syjon stal sie znakiem
obecnosci Boga i zacze¢to identyfikowaé go z ,,goéra Swietg” (Ps 2,
6), ,miastem Boga naszego” (Ps 42, 2), a nawet z cala Jerozolima.
Swiadectwem tego moze byé fakt czestego wystepowania nazw
»dyjon” 1 ,,Jerozolima” jako nazw paralelnych. Nawigzuje to do tra-
dycji z czaséw Dawida i Salomona, wedtug ktérej ,,Syjon” i ,,Jero-
zolima”, oznaczaly miejsca przebywania Boga posréd swego ludu,
skad Jahwe objawial swojg potege. Syjon stal si¢ stolica Boga na
ziemi. Izrael byl ,,corka Syjonu” (So 3, 14Y, co podkresla jego zy-
wotny zwigzek z sanktuarium i mieszkajacymw swej chwale Jah-
we. Poniewaz Jahwe nie przestal by¢ Panem dla Izraela, dlatego
nieprzerwanie trwala wiara w Jego stalg obecno$é posréd ludu
w Jerozolimie. Bég wznidsl na swej gorze $wiatynie tak ugrunto-
wang na wieki jak niebo i ziemia (Ps 78, 69; 125, 1)%. Arka Przy-
mierza, ktéra ostatecznie zostala umieszczona na Syjonie, oraz kult
ustanowiony przez Mojzesza, a sprawowany legalnie jedynie
w $wiatyni jerozolimskiej, s3 1gcznikiem pomiedzy Synajem a Sy-
jonem. Psalm 68 opisuje przejScie Jahwe z Synaju na Syjon uwiefi-
czone Jego uroczystg intronizacjg. Wedréwka Izraela przez pusty-
ni¢, pod opieka Jahwe, zakoficzyla si¢ spoczeciem na Syjonie (Ps
68, 25). Wowczas stal si¢ on prawdziwym tronem Boga. I choé pod
wzgledem wysokoéci Syjon nie jest wyzszy od innych wzniesien, to
fakt zamieszkania tam Boga wynosil go ponad inne szczyty. Dlate-
go tez wysokie géry Baszanu patrzyly z zazdroécig na Syjon, gdyz
on przewyzszyl je Swietno$cia, ktérg stanowi chwata Jahwe (Ps 50,
2). Zamieszkanie Boga posérdd swego ludu (Ps 46, 12) stalo si¢ zr6-
dlem blogostawienistwa dla niego. Tam Jahwe gromadzit rozpro-
szonych Izraelitéw, ktérych leczyt i ktérym przewigzywal rany
(Ps 147, 2). Wierni Izraelici pragneli przyby¢ do sanktuarium, kté-
rego wielko$¢ znali 1 wystawiali (Ps 122, 1; 125, 2). Obecno$¢ Boga
pociagala za soba konieczno$¢ sprostania okre§lonym wymaganiom.

¢ T. JELONEK, Starotestamentalna teologia Syjonu, ,Analecta Cracoviensia”
19(1987) 441-457.

7 A. SPREAFICO (red.), Sofonia. Commentario storico ed esegetico all’Antico e al
Nuovo Testamento, Genova 1991, 191-194.

8 W opisie budowy §wiatyni zostalo podkre§lone zalozenie jej mocnych
fundamentéw (1 Krl 5, 31; 6, 32).



Jahwe stawial swoje warunki tym, ktérzy stawali przed Jego obli-
czem, ktérzy chcieli sprawiedliwie zyé, mieé czyste rece i nieskala-
ne serce (Ps 15, 2-5; 24, 4). Wobec tych, ktérzy nie respektowali
tych wymagan, oznajmiano sad Bozy. Jahwe - Stworzyciel §wiata
1 Wiadca natury jest sprawiedliwy i nie pozwala na szerzenie si¢ zla.
Syjon stat si¢ tronem Boga-Sedziego, ktory milczy wobec niepra-
wodci, ale przed ktérym idzie ogiefi trawiacy, a wokét Niego szale-
je nawatnica (Ps 50). Jego sad rozciaga si¢ nie tylko na niewiernych
z lzraela, ale takze na grzeszne narody (Ps 76, 7). Jahwe-Krdl wy-
daje sprawiedliwe wyroki dla catej ziemi (Ps 97, 8). Wyrazem szcze-
goélnie surowej kary za grzechy Izraela bylo zburzenie $wiatyni
w roku 586 przed Chr., ktére pociggnelo za sobg konieczno$¢ reli-
gijnej refleksji nad faktem Bozej obecnosci w $wigtyni, ktéra nagle
przestala istnie¢. Nad gruzami zburzonego sanktuarium Psalmista
wypowiedzial modlitwe: Pomnij na Twg spolecznosc, ktérg dawno
nabyles, na pokolenia, ktdre wzigles w posiadanie, na gére Syjon,
gdzie zalozyles sobie siedzibg (Ps 74, 2). Mimo tego tragicznego
faktu dla Izraela pozostalo pewne, ze zbawienie przyjdzie z Syjo-
nu. Stad goraca prosba, aby Jahwe powrdécit na swoja gore (Ps 43,
3). Izrael nie utracit z pamigci obietnic danych przez Jahwe Dawi-
dowi (Ps 78, 70; 89, 27; 132, 11). Poniewaz historia odstonila calg
grzeszno$¢ narodu wybranego, wzrok duchowych przywédcéw skie-
rowal si¢ ku przyszlej obietnicy zbawienia, ktéra zrealizuje si¢
w czasach eschatologicznych. Wtedy Jahwe zalozy na Syjonie nowe
krolestwo, ktére bedzie krolestwem doskonalym, jakiego nie byli
w stanie zbudowaé ziemscy krélowie. Tymi, ktorzy zakladali funda-
menty pod te poglebiona wizje Syjonu, byli prorocy. Oni to w kon-
kretnych warunkach zyciowych odnosili si¢ do istniejacej teologii
Syjonu, rozwijajacej sie, poczawszy od czaséw Dawida i Salomona.
Wedtug nich Syjon byt miejscem przebywania Jahwe posréd krélestw
Judy i Izraela i pozostawat w ich nauczaniu symbolem jednoéci na-
rodu. Jednoéé ta dotyczyla przede wszystkim kultu. Mimo podzielo-
nego pafistwa i odnowienia przez Jeroboama I, kréla izraelskiego, sta-
rych sanktuariéw w Dan i Betel, jedynym miejscem prawdziwego
kultu pozostawal Syjon (Am $, 5). Wszystko, co podzielony nardd
czynit zlego wobec Boga i Jego ubogich, bylo osadzane przez Jah-
we z Syjonu. Réwniez z Syjonu Jahwe dokona sprawiedliwego sadu
nad narodami, ktére dopuszczaja si¢ bezprawia w stosunku do Izra-
ela, jak i wobec siebie nawzajem (Am 1, 9-10). Ten rozrachunek
bedzie mozliwy tylko wtedy, gdy Jahwe ostatecznie zakréluje na
Syjonie. To za$ pozostaje fundamentalng idea w oczekiwaniu przy-
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szlo$ci. Poniewaz wydarzenia historyczne oddalaly krélowanie Jah-
we 1 pogrom wrogdw, prorocy zapowiadali upadek Jerozolimy
1 zwycigstwa odnoszone przez wrogéw nad Izraelem (Jr 6, 13n; 7,
29n; 21, 1n). Pozostala jednak nadzieja na ocalenie Izraela. Bog
zbierze swa Reszte (Jr 23, 3) i zaprowadzi j3 na Syjon, i wtedy
wzbudzi Dawidowi Odro$l sprawiedliwa (Iz 11, 1n)°. Centrum
dzialania przyszlego Mesjasza bedzie wybrana przed wiekami gora
Syjon, a jego poddanymi zostanie $wieta Reszta z domu Jakuba,
ponownie zgromadzona na Syjonie (Am 9, 8; Iz 11, 9). On jednak
rozszerzy swe panowanie takze na inne narody (Am 9, 2; Iz 2, 2),
ktére przybeda na Syjon. Dokona tego wszystkiego, poniewaz be-
dzie mu towarzyszyla szczegdlna obecno$¢ Jahwe i Jego daréw (Iz
11, 1n). Dokona sadu nad niesprawiedliwoscig, powodujgc oczysz-
czenie ludu, i sprawi, ze w miejsce nieprawosci wejdzie prawdzi-
we poznanie Boga i przyjecie jego Prawa. Jahwe przemieni serce
cztowieka, sklonne do przewrotnosci i niewiernosci. Zabierze mu
serce z kamienia i da w to miejsce serce z ciala, dzieki czemu sta-
nie si¢ czlowiek zdolnym do postgpowania wedlug wskazafi Boga
(Ez 11, 19; 36, 26-27). Z tak wewnetrznie przemienionym ludem
Jahwe zawrze Nowe Przymierze, ktére bedzie wieczne i nierozerwal-
ne (Ez 36, 24n; Iz 55, 3). Owocem tego przymierza bedzie wszelkie
blogostawiefistwo dla narodu. Tym blogostawieristwem w pierwszym
rzgdzie zostanie objeta Jerozolima. W niej zostanie ugruntowany na
stale odbudowany przybytek Jahwe. Tam sprawowany bedzie jedy-
ny i prawdziwy kult. Wtedy rozradujg si¢ blogostawieristwem Jahwe:
zbozem, winem, oliwg, owocami i wolami (Jr 31, 12). Posréd ludu
zapanuje radoé¢ i1 pokéj (Jr 31, 13). To wszystko sprawi, ze oczy
obcych narodéw zwrdcy si¢ ku Izraelowi i Jerozolimie. Narody do-
strzegg cudowne dziela dokonane posréd narodu wybranego. Jero-
zolima bedzie rado$cia, chwalai dumg wszystkich narodéw ziemi, ze
wzgledu na dobro, jakie wyswiadczyt jej Jahwe (Jr 33, 9). Wpraw-
dzie $wiatynia na Syjonie po niewoli babiloniskiej stafa sie jedynym
i absolutnym punktem centralnym zycia religijnego Izraela, Syjon jed-
nak pozostal miejscem oczekiwanego zbawienia eschatologicznego®.
Bég zbuduje nowa Jerozolime, a w niej nowsa $wiatynie, do ktorej
przyjdzie Pan, ktérego Izrael oczekuje (Ml 3, 1). Prorocy tego czasu
podkreslali nieustannie fakt umitowania Syjonu przez Jahwe (Za 1,

® J. SYNOWIEC, Oto twdj krdl preychodzi. Mesjasz w pismach Starego Testamentu,
Krakow 1992, 232-233.

1 Wtedy nastapilo przesunigcie realizacji tych obietnic na czasy mesjaniskiej
przyszlosci (Ag 2, 9).



14; 8, 2)i postanowienie powrotu do Jerozolimy: Dlatego tak mowi
Pan: Ze zmilowaniem wracam do Jeruzalem, dom mdj tam stanie
znowu - wyrocznia Pana Zastepow - i sznur mierniczy znowu bedzie
rozcigganyw Jerozolimie (Za 1, 16). Tu takze zostanie sprowadzona
Reszta i tu bedg przyprowadzone liczne narody (Za 2, 15; 8, 20n).
Wszyscy zamieszkujacy Jerozolime¢ beda ludem Bozym (Za 8, 8).
Zanim to si¢ jednak stanie, musi nadej$¢ dziefi sadu nad narodami
i nad nieprzyjaciétmi Jahwe (So 2, 3). Sad ten nie jest skierowany
ku zagladzie, ale przede wszystkim ku ocaleniu i stworzeniu nowej
rzeczywistoéci, catkowicie poddanej Bogu. Sad dotknie tych, kt6-
rzy nie pokutujg i nie chcg odstapi¢ od swej przewrotnosci. Dlate-
go w obliczu sgdu mieszkancy Syjonu sg wezwani do pokuty: Kaz-
dy, ktory wezwie imienia Jahwe, bedzie zbawiony, bo na gérze Sy-
jon bedzie wybawienie, jak przepowiedzial Jahwe, i wsréd ocalatych
bedg ci, ktérych wezwal Jahwe (J1 3, 5)''. Oni beda zamieszkiwaé
Jerozolime (JI 4, 20), a Jahwe zamieszka na Syjonie (JI 4, 21). Nad
Jerozolimg rozbly$nie chwata Boza (Iz 60, 1). W centrum poboz-
nosci bedzie czytanie i rozwazanie Prawa i slowa Jahwe, ktére wyjda
ze Syjonu (Iz 2, 3).

2. Swiatynia jerozolimska miejscem Bozej obecnosci

Bog nie jest oddzielony od $wiata (Wj 19, 4nn). Jest On obec-
ny we wszystkich czasach, bo rzadzi wszystkimi czasami Ten, kto-
ry jest Pierwszy i Ostatni (Iz 44, 6: 48, 12; Ap 1, 8. 27; 22, 13).
Obecnosé Boga, mimo catej swej realnosci, nie jest jednak mate-
rialna. Nawet jezeli Bog daje o sobie zna¢ za pomoca znakéw ze-
wnetrznych, to Jego obecno$¢ ma charakter niematerialny. Jest to
obecno$¢ Istoty, ktéra swa mitoscig otacza stworzenie (Mdr 11, 24;
Ps 139) i ozywia je (Dz 17, 25-28), ktora pragnie swa mifos¢ prze-
kazaé czlowiekowi i uczynié z niego wyraznego $wiadka swej obec-
nosci (J 17, 21). Bog, stworzywszy czlowieka, pragnie by¢ przy nim
i objawia si¢ najpierw patriarchom, z ktérymi zawarl przymierze
(Rdz 17, 7; 26, 24; 28, 15), i Mojzeszowi, ktéremu powierzyl mi-
sie uwolnienia swego narodu (Wj 3, 12). Calemu ludowi objawia
swoje imig¢ i jego znaczenie oraz zapewnia, ze pozostanie na zawsze
ze swym ludem. Obietnica tej wszechmocnej obecnosci, uczyniona
w chwili zawierania przymierza (Wj 34, 9n), jest powtarzana wy-
stannikom, przez ktérych Bég prowadzi swéj naréd: Jozuemu

"1 Por. JI 1, 13-20; 2, 15n.
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1 Sedziom (Joz 1, §; Sdz 6, 16; 1 Sm 3, 19), krélom i prorokom
(28Sm 7, 9; 2 Krl 18, 7; Jr 1, 8. 19). Bég nie opuszcza swego ludu
nawet wtedy, kiedy ma go ukaraé wygnaniem. Dla tego ludu, kt6-
ry pozostanie Jego stugg i $wiadkiem (Iz 41, 8nn: 43, 10nn), Bég
bedzie Pasterzem (Ez 34, 15n. 31; Iz 40, 10n), Krélem (Iz 52, 7),
Oblubieficem i Odkupicielem (Iz 54, 5n; 60, 16). Obiecuje zbawié
go za darmo, pozostajagc wierny danym obietnicom (Iz 52, 3. 6).
Zapowiada réwniez, ze Jego chwata bedzie rozbrzmiewaé w Swie-
tym Miescie, ktérego nazwa bedzie odtad znaczyé: Pan jest tam
(Ez 48, 35). W ten spos6b zostanie zamanifestowana Jego obecno$é
wszystkim narodom (Iz 45, 14n), ktére zgromadza si¢ przy Jego
$wiatlosci w Jerozolimie (Iz 60). Najglebszym pragnieniem Izraela
bylo przyjicie Boga do ludzi i Jego zamieszkanie wéréd nich.
To pragnienie znajdowalo wyraz w wielu zapowiedziach prorockich
- z najstawniejszag wypowiedzig Izajasza o przyjSciu na ziemie Em-
manuela, ,,Boga z nami”*%. Zanim jednak spetnito sie to definityw-
ne zamieszkanie Boga wérdd ludzi, nardd Pierwszego Przymierza
radowatl si¢ bliskoscig swego Boga, Jego mieszkaniem w sanktu-
arium. I tak juz na Synaju obecno$¢ Boza napelnita sanktuarium
Przybytku, a nastepnie $wigtyni¢ Syjonu podczas jej dedykacji za
panowania Salomona. Zamieszkanie Jahwe na Syjonie stalo si¢ rdze-
niem calej teologii $wigtyni i Jerozolimy. Prawda o Bozym mieszka-
niu w $wigtyni byla dla Izraela powodem radosci i dumy oraz funda-
mentem ufno$ci w najwiekszych kryzysach narodowych i osobi-
stych®®. Byla ona réwniez trudnym i intrygujacym problemem reli-
gijnym dla Izraelitéw, wierzacych w jedynego, niewidzialnego
i wszechmocnego Stworce nieba i ziemi, ktérzy zastanawiali sie, czy
Bég przebywajacy w niebie moze zamieszkaé w §wiatyni zbudowa-
nej rekami ludzkimi. Poczagwszy od dedykacji $wiatyni za Salomona
(1 Krl 8) az po mowe diakona Szczepana (Dz 7, 44-50), Izrael szu-
kal zrozumienia i poglebienia tej zachwycajacej, ale i zatrwazajacej
prawdy. Obecnos$¢ Boga w $§wiatyni nie jest obecnoscia, do jakiej
moglyby sobie rosci¢ prawo inne miejsca, lecz jest to obecno$¢ wy-
jatkowa o duzym stopniu wylacznosci. Swigtynia byla miejscem,
z ktérego Jahwe przemawial do Izraela i przebaczal grzechy. Stosu-
nek, jaki kto§ mial do $wigtyni, byt stosunkiem do samego Boga'*.

12 H. WITCZYK, Jezus Chrystus - Swigtynig chwaly i prawdy (] 1, 14), w: Postuga
Slowa Pariskiego, red. S. BIELECKI, H. ORDON, H. WITCZYK, Kielce 1997,
253.

13 G. WITASZEK, Prorocy VIII wieku przed Chrystusem wobec dewiacji kultowych,
»Roczniki Teologiczne™ 42(1995) z. 1, 27-53.

1 G. WITASZEK, Moc sfowa prorockiego, Lublin 1996, 223-227.



A. Swiatynia znakiem wybrania

Jahwe wybrat miejsce swojej obecnosci i kultu na ziemi danej
Izraelowi w dziedzictwo. Goéra $wiatynna, Syjon byla uwazana za
centrum $wiata’®. Od chwili wyroczni Natana (2 Sm 7, 14) bylo
jasne, ze Swiatynia jest domem Boga, Pana nad ludem Izraela i nad
kazdym jego krélem. Zlokalizowanie §wigtyni na najwyzszym wzgo-
rzu 6wczesnego miasta wizualnie $wiadczylo, kto w Jerozolimie jest
najwyzszym Panem. Uroczystosé dedykacji $wigtyni dowodzi, jak
Salomon pojmowat jej znaczenie. Salomon zadbal, by dedykacja
odbyla si¢ w czasie wielkiego zgromadzenia narodowego i na te¢
uroczysto$é wezwal starszyzne wszystkich pokolef, co podkresla
ogdlnonarodowy charakter tego aktu. Gdy Chwata Pariska napelnila
$wiatynie, Salomon wyglosil mowe, ktérej autentyczno$¢ uznali
nawet najsurowsi krytycy: Pan powiedzial, ze bedzie mieszkac
w czarnej chmurze (1 Krl 8, 12). Ten poczatek poematu moze wyra-
zaé przeciwstawienie sie wszelkim bostwom Kanaanu, zwlaszcza
béstwu Stofica, byé moze czczonemu dotychczas w Jerozolimie.
Swiatynia swoim modelem i sposobem wykonania przypominata
wzory kananejskie, ale wyraZnie si¢ od nich réznita. W Debir nie
bylo wyobrazenia béstwa, lecz tylko symboliczny tron zasiadajace-
go niewidzialnie Jahwe. Od samego poczatku bylo jasne, ze $wia-
tynia zbudowana przez Salomona ma by¢ domem tylko Jahwe.
Swigtynia Salomona w bardzo szybkim tempie przeksztalcita sie
z prywatnej kaplicy krélewskiej w §wiatyni¢ pafistwows. W swej
modlitwie dedykacyjnej Salomon wyrazil dobitnie narodowy cha-
rakter tego sanktuarium, jak tez jego transcendencje i autonomig
wzgledem patacu krélewskiego. Przyjecie przez Boga Swiatyni
w dniu jej dedykacji oznaczalo przyjecie pewnego miejsca na zie-
mi, zamieszkanie wéréd swego ludu, nowy sposéb bycia Boga z Izra-
elem. Autor deuteronomistyczny uwypuklit ten przelom dziejowy,
poréwnujac budowe $wiatyni z uwolnieniem z Egiptu. Zbudowa-
nie $wiatyni bylo momentem przetomowym dla dynastii Dawido-
wej i dopelnieniem przymierza Dawidowego. Akceptacja $wiatyni
przez Boga oznaczala akceptacje dynastii Dawidowej i byla zapo-
wiedzig jej wiecznego trwania i panowania na Syjonie. Swiatynia
na Syjonie stala si¢ widzialnym znakiem i piecz¢cia przymierza, jakie
Bog zawarl z dynastia Dawidows, a wspblne zamieszkiwanie Jah-
we i wybranego krola wyrazalo teokratyczny ideat Izraela.

15 A. GRABNER-HAIDER, Swigtynia, w: Praktyczny Slownik Biblijny, red.
A. GRABNER-HAIDER, Warszawa 1994, kol. 1290.
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Swiatynia jerozolimska uczestniczyla we wszystkich kolejach losu
calego narodu i byla o$rodkiem kultu Jahwe, mimo ze inne sanktuaria
nie zostaly zlikwidowane. W epoce krdléw, odgrywajac bardzo istot-
na rol¢ w kulcie Izraela, znak $wiatyni posiadal podwdjna wymowe.
Dla ludzi o powierzchownej religijnosci ceremonie sprawowane
w §wigtyni staly sie z czasem obrzedami pozbawionymi wszelkiej tre-
$ci. Z drugiej strony z owego wielkiego przywigzania do $wiatyni zro-
dzilo sie zabobonne zaufanie do niej. Méwiono: Swigtynia Pasiska, swig-
tynia Pariska, swigtynia Pariska! (Jr 7, 4), jak gdyby Bog miat jej broni¢
za wszelka ceng, nawet wtedy, gdyby ja nawiedzil lud wcale nieprze-
strzegajacy Prawa. To tlumaczy niejednolita postawe prorokéw wo-
bec $wigtyni, w ktdrej Jahwe objawil si¢ Izajaszowi w jego widzeniu
wstepnym (Iz 6), a sam prorok zapewnil, iz Sennacheryb nie bedzie
w stanie zburzy¢ $wigtyni (Iz 37, 16-20. 33nn). Z drugiej strony pro-
rocy: Izajasz, Jeremiasz i Ezechiel pigtnuja powierzchownos¢ kultu spra-
wowanego w $wiagtyni (Iz 1, 11-17; Jr 6, 20; 7, 9nn) i prakeyki batwo-
chwalcze, ktére zostaly tam wprowadzone (Ez 8, 7-18). Prorocy mé-
wig 0 opuszczeniu przez Jahwe tego miejsca, ktore kiedy$ sam sobie
wybral, i zapowiadajg przyszle zburzenie $wigtyni, jako kare za grze-
chy catego narodu (Mi 3, 12; Jr 7, 12-15; Ez 9-10). Autentycznos¢ kultu
Izraela znaczy wigcej niz znak materialny w postaci $wiatyni, z kté-
rym Jahwe zwigzal na pewien czas swojg obecnosé.

Eschatologiczne zapowiedzi prorokéw wyznaczajg $wiatyni bar-
dzo wazne miejsce w wizjach przyszlosci. Izajasz widzial w §wia-
tyni centrum religijne calej przysztej ludzkosci pojednanej przez kult
prawdziwego Boga (Iz 2, 1-4). Ezechiel przedstawil w sposéb szcze-
golowy jej odbudowe, a stanie si¢ to, gdy nadejdzie czas odrodze-
nia calego narodu (Ez 40-48). Pierwsza troska Izraelitow wraca-
jacych do ojczyzny po niewoli babilonskiej byto odbudowanie
$wigtyni, do czego zachgcali goragco prorocy Aggeusz i Zachariasz.
Nowe proroctwa opiewaja jej przyszla chwale (Ag 2, 1-9; Iz 60,
7-11). W nowo odbudowanej §wigtyni znéw tak jak dawniej za-
czeto sprawowac kult. Swiqtynia stala si¢ na nowo oznaka obec-
nosci Boga wsrdd ludzi. Ponownie $pieszyly do niej pielgrzymki,
a Syracydes z wielkim entuzjazmem opisywal pigkno ceremonii
odprawianych w $wiatyni (Syr 50, 5-21). Nic wiec dziwnego, ze
kiedy Antioch IV Epifanes dokonal profanacji $wiatyni, wprowa-
dzajac do niej kult poganski, Zydzi wystapili w jej obronie i pierw-
szym celem, ktéry przy§wiecal ich $wigtej wojnie, bylo oczysz-
czenie Swiatyni i podjecie na nowo dawnych obrzedéw kultowych
(1 Mch 4, 36-43). Kilkadziesigt lat p6Zniej Herod Wielki wspa-



niale j3 odbudowal, lecz o wiele wazniejsza od zewngtrznego prze-
pychu byla szczera poboznoéé, pojawiajaca si¢ podczas ceremo-
nii $wigtynnych.

B. Symbolizm $wigtyni

Mimo wielkiego przywigzania do $wigtyni zbudowanej z kamie-
nia, pod koniec epoki prorokéw pojawia si¢ nowy nurt w religijnym
mysleniu Izraela. Przestrogi Jeremiasza odnoszace si¢ do §wigtyni
(Jr 7), nastepnie jej zburzenie oraz do$wiadczenia z czasu pobytu
w niewoli, przyczynily sie¢ do podjecia staran o kult bardziej ducho-
wy, odpowiadajacy wymaganiom religii serca, wysoko cenionej przez
Ksigge Powtdrzonego Prawa i przez proroka Jeremiasza (Pwt 6, 4nn;
Jr 31, 31). Przebywajac na wygnaniu, wyrazniej odczuwano, ze Bog
jest obecny wszedzie tam, gdzie panuje, gdzie jest czczony (Ez 11,
16). Nic dziwnego, ze pod koniec niewoli babilofiskiej niektérzy pro-
rocy przestrzegali Izraelitéw przed zbytnim przywiazaniem si¢ do
$wiatyni z kamienia (Iz 66, 1n). Mialo to oznaczaé, ze wymagany
przez Boga kult duchowy, ten, ktérym Go otaczali ubodzy i ludzie
skruszonego serca (Iz 66, 2), lepiej harmonizowal z duchowa obec-
noscig Boga, pozbawiong wszelkich zewnetrznych znakéw. Jahwe
przebywa w niebie i styszy modlitwy swoich wiernych, skadkolwiek
bylyby zanoszone (Tb 3, 16). Takie przekonanie pozwala zrozumie,
dlaczego niediugo przed przyjsciem Chrystusa gmina esseriska zerwa-
ta z kultem sprawowanym w §wigtyni, zwlaszcza ze ta ostatnia
w ich przekonaniu zostala skalana kaplanstwem $wigtokradczym.
Gmina ta uwazala siebie za $wiatyni¢ duchows, w ktérej Bog jest
otoczony kultem godnym swej wielkosci. Byta to epoka apokalips apo-
kryficznych, opisujacych $wiatynie niebieska, uczyniona nie reka ludz-
ka, taka, w ktorej zamieszka Bog. Swiatynia ziemska byta tylko nie-
doskonalym obrazem $wiatyni niebieskiej, ktra pojawi si¢ przy koficu
$wiata na ziemi, aby byé mieszkaniem Boga ,w $wiecie przyszlosci”
(Mdr 9, 8). Judaizm widziat w $wiatyni jerozolimskiej ziemski od-
powiednik niebiafiskiej rezydencji Boga, ktora opisuja apokalipsy, bio-
rac za punkt wyjécia $wiatynie doczesng'®. W Apokalipsie obraz

16 W takiej zewnetrznej oprawie List do Hebrajczykdw przedstawia ofiare Chrystusa-
Kaplana, ofiare zlozong przez Jego $mier¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie.
Zakoriczywszy swoje ziemskie zycie, wszedl On do sanktuarium nieba, nie razem
z krwig ofiar zwierzecych, jak to mialo miejsce w kulcie typologicznym, lecz przez
swoja wlasng krew (Hbr 9, 11-14, 24). Wszedt tam przed nami, aby nam wszystkim
przygotowaé dostep do Boga (Hbr 4, 16; 10, 19n). Zob. H. LANGKAMMER,
Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, 124-127.
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$wiatyni niebianskiej wystepuje wraz z obrazem $wiatyni ziemskiej,
a jest nig Kosciél, w ktérym wierni oddaja cze$¢ swemu Bogu
(Ap 11, 1n). W $wiatyni niebianskiej kréluje Baranek zlozony w ofie-
rze i odprawia sie liturgie uwielbienia (Ap 5, 6-14; 7, 15). Przy kon-
cu $wiata nie bedzie juz tej dwoistosci $wiatyn. Kiedy Jerozolima nie-
biafiska zstapi na ziemie jako oblubienica Baranka, gotowa na wiecz-
ne gody, nie bedzie potrzebna zadna §wigtynia: jej wigtynig bedzie
sam Bég i Baranek (Ap 21, 22). Woéwczas to wierni do§wiadcza Boga
bez uciekania si¢ do jakichkolwiek znakéw, zobaczg Go twarza
w twarz i beda mieé pelny udzial w Jego zyciu.

Zgodnie z oczekiwaniami Starego Testamentu u kresu czaséw
Bég rozbije sw6j namiot posrdd ludzi i w sposéb ostateczny zamieszka
z nimi. Oczekiwanie to spetnito si¢ w przyjsciu Chrystusa: Bog stal
sie cztowiekiem; spotyka sie Go w cztowieku — Jezusie; na state
zamieszkal miedzy ludZmi (J 1, 14). Chrystus jest Zywym kamieniem,
odrzuconym przez ludzi, lecz wybranym przez Boga. Wierni, ktérzy
s3 réwniez zywymi kamieniami, tworzg wspdlnie z Nim budowle
duchows, by staé si¢ $wietym kaptafistwem, majacym skiadaé du-
chowe ofiary (1 P 2, 4n; Rz 12, 1).

3. Syjon centrum kazdego Izraelity

Syjon byl centrum kazdego Izraelity. Zaledwie pojawita si¢ przed
oczyma wedrujacego pielgrzyma Jerozolima (Ps 46, 5), a juz rodzita
si¢ nadzieja: poniewaz: Pan Zastgpdw jest z nami (Ps 46, 8. 12).
W rzeczywistosci Pan mituje bramy Syjonu bardziej niz wszystkie na-
mioty Jakuba (Ps 87, 2). Jak wyraza to wspaniata modlitwa deutero-
nomistyczna z 1 Krl 8, nieskoficzony Bég spotyka sie w $wigtyni
z czlowiekiem stworzonym. Na Syjonie Bég jest obecny w przestrzeni
(w $wiatyni jerozolimskiej) i w czasie (w dynastii Dawidowej). Z tej
obecnosci Boga plynie dla Izraela u$wiecenie, stabilnosé i opieka.
W ten sposob rozwinat si¢ szkielet symboliczny istotowo zlaczony,
ktéry tworzy wzory zewngtrzne, przestrzenne.

Podobnie jak Syjon, réwniez Maryja jest zywym znakiem obec-
nosci Boga posrdd ludzi, arka nowego przymierza. W tonie Jero-
zolimy i Maryi, chociaz na rézny sposéb, objawia sie §wiatu Bég -
Emmanuel.

Syjon jest miejscem, ktére Bég wybral, aby tam zamieszkaé.
W Pi$mie Swigtym bardzo czgsto wystepuja pojecia o charakterze
»mieszkalnym”, stosowane do Boga, ktéry nie moze rezydowaé



w ograniczonej przestrzeni. Prorok Joel opisuje miejsce zamiesz-
kania Boga w ten sposdb: I poznacie, ze Ja jestem Pan, Bog wasz,
co mieszkam na Syjonie, gérze mojej swigtej; a tak Jeruzalem be-
dzie swigte i przez nie juz obcy nie bgdg przechodzic (J1 4, 17). Psalm
46, 6 okresla Syjon nastepujaco: Bég jest w jego wnetrzu, wigc sig
nie zachwieje; Bog mu pomoze o brzasku poranka.

Jerozolima jest miastem Emmanuela, poniewaz Bdg mieszka
w jej wnetrzu (Ez 48, 35). Przestrzen Syjonu staje si¢ zatem przestrze-
nig mistyczng, w ktérej spotykaja si¢ niebo i ziemia; miejscem,
w ktérym otwiera sie nié taczaca doczesnos$é z wiecznoscia (Ps 29,
1-2. 9b-11; Ap 3, 12; 21, 9-22, 6). Tradycja zydowska podkresla pa-
ralelizm pomiedzy Jerozolimg ziemska a niebieskg w swego rodzaju
wzajemnej akcji; pola znaczeniowe obydwu wyrazefi nakladajg sie
wzajemnie na siebie, tworzac jedno nowe pojecie: miasto Boga zy-
wego (Hbr 12, 22).

Interesujaco przedstawia si¢ oglad Jerozolimy w plaszczyinie
horyzontalnej. Bardzo jasno i syntetycznie pokazuje to Ksiega Iza-
jasza 2, 2-5 1 60. W centrum wylania si¢ géra, ktéra ma moc przy-
ciggania do siebie strumieni ludzi z kazdego zakatka $wiata. Te stru-
mienie ludzi s3 przyciggane z kazdego regionu ziemi do gory Sy-
jon, centrum przyciggania duchowego ziemi, w ktérym znajduje si¢
Swigte mieszkanie Najwyzszego. Jerozolima zapewnia calej ludzko-
$ci sprawiedliwo$é, pok6j miedzynarodowy i rozbrojenie. Uzbroje-
nie przeksztalca sie tam w narzedzia techniczne stuzace pokojowe-
mu rozwojowi: [...] Wtedy swe miecze przekujg na lemiesze, a swoje
wldcznie na sierpy. Nardd przeciw narodowi nie podniesie miecza,
nie bedzie sig wigcej zaprawiac do wojny (Iz 2, 4). Syjon staje si¢
mikrokosmicznym symbolem pokojowego kosmosu.

Bég i narody, w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym, zmie-
rzaja razem do Jerozolimy: W tamtych czasach Jerozolima begdzie
nazywala sig tronem Pana. Zgromadzg sig w niej wszystkie narody
w imie Pana i nie bedg juz postgpowaly wedlug zatwardzialosci
swych przewrotnych serc (Jr 3, 17).

Symbolika przestrzenna zaklada harmoni¢ i odsyla do centrum,
wokot ktérego cala rzeczywisto§é, do tej pory ekscentryczna, sku-
pia sie w jednym miejscu. Znakiem centrum kosmosu jest opis
Jerozolimy. Znak ten jest widziany metaforycznie jako krag chroniacy
lub jako znak obronny, wokol ktérego orientuje sie cala rzeczywi-
stoéé bycia. Podobnie jak fono kobiety daje ochrone dziecku, tak
miasto poprzez mury chroni mieszkafncéw, daje im poczucie bez-
pieczefistwa i stabilnosci, strzeze mieszkancéw przed réznego ro-

Jerozolima - cérka Syjonu a Maryja

%
~



Gabriel Witaszek CSsR

G
Co

dzaju burzami i zagrozeniami z zewnatrz (Iz 49, 13-23). Symbol
Jerozolimy jako centrum przestrzennego mozna przedstawi¢ w dwédch
formach: ,skaly” i ,fona”. Pierwszy symbol — ,skala” wyraza atry-
but pewnosci, ktéry jest wlasciwy samemu Bogu (Ps 18, 3; Pwt 32,
4.15.18.30.31. 37; 1 Sm 2, 2; Job 18, 4; 1z 17, 10; 26, 4: 30, 29;
44, 8). Jerozolima w calej sukcesywnej historii az do naszych cza-
sow laczy ze soba trzy wielkie wyznania monoteistyczne w jednej
skale: mur ptaczu - znak $wigtyni dla Zydéw, skata odsunieta od grobu
Jezusa - znak dla chrzescijan i1 koputa meczetu skaly - znak dla mu-
zulmanéw. Drugim symbolem jest tono - woda. Obfitos¢ wody dla
Jerozolimy wyslawiana przez Psalm 46 ma znaczenie nie tyle topo-
graficzne, ile emfatyczne, zwigzane z odniesieniami teologicznymi
dotyczacymi motywu Jahwe jako Zrédia wody zywej (Jr 2, 13). Uro-
dzajnego strumienia Syjonu nalezy szukaéw symbolice eschatolo-
gicznej Jerozolimy, jak wskazuje na to Ez 47, 2-12 i Za 14, 8:
W owym dniu wyplyng z Jerozolimy strumienie wad, polowa z nich
[poplynie] do morza wschodniego, a polowa do morza zachodnie-
go. Prorocy i psalmiéci wobec kamiennej Jerozolimy, kontemplo-
wali prawdziwg zyzno$¢ i pierwotng $wiezosé, ktéra wylaniala sie
z glebi wewnetrznej 1 wiary.

4. Maryja cérka Syjonu

Zwigzek pomiedzy dwoma przykladami, przestrzennym i zefi-
skim, jest widoczny u Deutero-Izajasza 54, gdzie punktem wyjscia
dla wychwalania macierzyfistwa Syjonu jest metafora przestrzenna
namiotu patriarchalnego, znaku wolnej i personalnej przestrzeni, ale
takze plodnosci i potomstwa: Rozszerz przestrzeri twego namiotu,
rozciggnij plétna twego [mieszkania) [...]. Bo sig rozprzestrzenisz na
prawo i lewo, twoje potomstwo posigdzie narody oraz zaludni opusz-
czone miasta (Iz 54, 2-3). Z kolei $w. Pawel powie o Jerozolimie
wiary: [...] gorne Jeruzalem cieszy sig wolnoscig i ono jest naszg
matkg (Ga 4, 26).

Z paradygmatu kobiecosci wynika ,,$lub”, motyw przezywany
na poziomie poetyckim i teologicznym, przede wszystkim w pro-
roctwach Ozeasza (1-3), Izajasza (5, 1-7), Jeremiasza (2, 2; 31, 21-
22), Ezechiela (16) i w Apokalipsie Jana, gdzie jest bardzo wyraz-
nie zwigzany z Jerozolimg niebieskg (Ap 21-22). Wyrazenie ,,zona”
jest pojeciem kobiecosci personalnym i twoérczym w poréwnaniu
z pojeciem fizycznym. Deutero i Trito-Izajasz dedykujg matce Sy-



jonu dwie pie$ni. Pierwsza pie$fi cytowana w Ksigdze Izajasza 54
wyraza milo$¢ pana mlodego - Jahwe do swej ukochanej, Syjonu,
nawet gdy jest niewierna: Bo malionkiem twoim jest twdj Stwo-
rzyciel, ktoremu na imig - Pan Zastepdw; Odkupicielem twoim -
Swiety Izraela, nazywajg Go Bogiem calej ziemi. Zaiste, jak niewia-
stg porzucong i zgngbiong na duchu, wezwal cig Pan i jakby do po-
rzuconej zony miodosci méwi twdj Bog (Iz 54, 5-6). W drugiej pie-
éni (Iz 61, 10 - 62, 5) odnajdujemy scene, jak mtody krél Jerozoli-
my udal si¢ na wojne: jego zwyciestwo bylo przygniatajace i teraz
powraca do stolicy gdzie bedzie celebrowat wilasny §lub w dzien
triumfu. Syjon przemienia si¢ W postaé niecierpliwej narzeczonej,
ktéra przygotowuje swojg suknie §lubng, a narzeczony pojawia si¢
jako jedyny oczekiwany o poranku (Ps 130, 6). Miasto staje sic jed-
noczesnie narzeczong i korona, nakladang przez narzeczonego, na
glowe jego kobiety, ktéra poprzez malzefistwo staje si¢ nowg kroé-
lows i otrzymuje nowe imi¢. Deutero-Izajasz ukazuje Syjon pod-
czas gdy: rodzi (Iz 49, 21; 54, 1; 51, 18), nadaje imi¢ (48, 2) i traci
swoje dzieci (49, 20; 51, 18-20). Swieta przestrzefi Syjonu stala sie
jak matczyne tono, do ktérego odnosi si¢ prorok. Podobnie jak
matka chroni swoje dzieci, tak tez Syjon chroni swoich wiernych,
ochraniajgc ich nieustannie przed chaosem, zlem i nicoscia (Iz 44,
26-28; Ps 46, 3-4. 7). Chodzi tutaj o macierzyfistwo, ktore moze
byé trudne i naznaczone cierpieniem, zwlaszcza w sytuacji przed-
wczesnego urodzenia dziecka. Zostalo to ukazane w Ksigedze Tri-
to-lzajasza (66, 7-8. 10-11. 13), w ktérej powrdt z wygnania na
Syjon jest przedstawiony jako meczace ponowne narodziny, nieocze-
kiwany pordd, ktéry prowokuje bol, ale takze radosé¢ (Iz 26, 18; Mi
4, 10). Macierzyfistwo Syjonu znajduje ponowne eschatologiczne
odczytanie w Ga 4, 27nn i przez Ojcéw Kosciola, w typologii Matki
Kosciota. Macierzyfistwo Syjonu stoi u podstaw, z ktérych wyrasta
takze ponowne odczytanie mariologiczne Ewangelii L.ukasza 1-2Y.
Maryja staje sie zyjaca ikong Kosciola, poniewaz wydaje na $wiat
Chrystusa, a w nim jego braci.

W kobiecosci Syjonu znajduje si¢ takze moment proby. Podob-
nie jak Sara takze Syjon czuje sie wyschnigtym lonem, podobnym
do grobu, a nie do uprawnej ziemi. Ale sila faski Pana przemienia
ten objaw $mierci w zasade zycia, a umarly ped wypusci galazke
zycia (Iz 54, 1; 11, 1-2). W innych momentach historycznych, zwlasz-
cza podczas wygnania babilofiskiego, Syjon jawi si¢ jako wdowa,

7 J. KUDASIEWICZ, Maryja cdrka Syjonu, ,Vox Patrum” 11-12(1991-1992)
nr 20-23, 245-252.
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ktéra petna desperacji ptacze pomiedzy ruinami z powodu $mierci
potomstwa (Lm 1, 1-2). Tragedia ta spadia na Syjon z powodu jego
grzechéw (Iz 47, 8-9). Ale Bog, narzeczony, ktéry nigdy nie umie-
ra, powréci do domu ukochanej i wtedy na jej ustach ponownie
pojawi sie usmiech i radosé (Jr 51, 5; Iz 54, 4).

Wyrazenie ,,cérka Syjonu” lub ,dziewica cérka Syjonu” (Lm 2,
13) oznacza faktycznie ,,Syjon jest corka”, poniewaz jest ona mto-
dg umitowang Boga, ktéry w stosunku do niej jest narzeczonym,
ojcem (Oz 11), a nawet matkg (Iz 49, 15; 66, 13). Deutero-lIzajasz
w 12, 6 twierdzi: Wznos okrzyki i wolaj z radosci, mieszkanko Sy-
jonu, bo wielki jest posrod ciebie Swigty Izraela. Elementem, ktory
okresla wyrazenie ,,mieszkanko Syjonu” jest wyrazenie ,,posrod
ciebie” (Kpt 3, 3. 8. 9. 14: 8, 21: 9, 14), ktére odnosi sie do fona
»corki Syjonu”, miejsca przestrzennej i czasowej obecnosci Boga
w $wigtyni i w dynastii Dawidowej (2 Sm 7). Méwi o tym takze
prorok Sofoniasz 3, 14-18 i Ksiega Zachariasza 9, 9-10.

Przeciwko ,,cérce Syjonu” - miastu Boga - podnosi si¢ ,,corka
Babilonii” - miasto niesprawiedliwo$ci, przemocy, ucisku i zta
(Iz 47, 1nn; Za 2, 11; Ps 137, 8). W swojej historii pelnej zdrad
»corka Syjonu” moze staé si¢ ,,corka Babilonii”, prowokujac sad
Bozy nad sobg (Jr 4, 11. 31; 6, 2. 22-26; 8, 19-23; 9, 6; 14, 17; Lm
1, 6. 155 2, 1-18; 3, 48-51; 4, 6. 10. 21-22). Jak méwi psalmista:
Bo w rgku Pana jest kielich, ktdry sig pieni winem, petnym przy-
praw. I On z niego nalewa: az do metow wypijg, pic bedg wszyscy
niegodziwi na ziemi (Ps 75, 9). W atmosferze radosci (Iz 35, 10; 65,
19) prorok Izajasz méwi o cudownym wyzwalajagcym wyjsciu z nie-
woli babilofiskiej, zdajac si¢ na ,,cérke Syjonu” odziang jak ksigz-
niczka, przyozdobiong klejnotami i darami (Iz 52, 1), w pelne;j
wolnosci i w petnej wspélnocie z Bogiem (Iz 4, 4-5).

S. Zakonczenie

Krél Dawid zdobywajgc na Kananejczykach twierdze Syjon, dat
Izraelowi na stolice do zaakceptowania przez wszystkie pokolenia
miasto, w ktérym zbudowano $wiatynie Bogu. Swiatynia na Syjo-
nie, krélewska stolica Jahwe i Jego Pomazafica, byta mieszkaniem
Boga Zyjacego. Bég niewidzialny, obierajac miejsce swWego miesz-
kania na ziemi, zechcial si¢ ukaza¢ Dawidowi w miejscu przyszle-
go sanktuarium, a w dniu dedykacji za czaséw Salomona Chwata
Jahwe widzialnie napetnila dom Pafiski. Zasiadajgcy na cherubach



w Miejscu Naj$wietszym Jahwe Zastepéw wybawiat swéj lud w cza-
sie ucisku z réznych niebezpieczenistw. Przez te czyny zbawcze,
zwlaszcza przez cudowne ocalenie z rak Asyryjczykéw w roku 701
przed Chr., Jahwe objawit si¢ jako Swiety Izraela, jako Potezny
Jakuba. Izrael byl przekonany, ze z Syjonu Boég ukazuje si¢
w blasku. Boza moc i taska objawily si¢ w §wiatyni w stowie Bo-
zym, w udzielaniu wyrokéw i w ocaleniu Izraelitéw. Kult sprawo-
wany w $wiatyni przypominal i uobecniat wielkie dzieta zbawcze
Jahwe, a wigc wyjscie z Egiptu, teofani¢ na Synaju i przymierze,
zdobycie Ziemi Obiecanej, ustanowienie monarchii i ufundowanie
§wigtyni na Syjonie. Przymierze z dynastia Dawidows i zamieszka-
nie Jahwe w §wigtyni stanowily moment szczytowy w zbawczym
prowadzeniu Izraela przez Jahwe (Ps 114, 2). Przez §wigtyni¢, mo-
narchie i inne instytucje Syjonu Bég udziela zbawienia, ktére osig-
ga szczyt w usynowieniu Bozym na Syjonie, a przez Syjon Bog zba-
wia wszystkie narody ziemi.

Identyfikacja teologiczno-symboliczna, poprzez ktéra Stary
Testament kresli obraz Jerozolimy, pozwala na wyciagnigcie wnio-
sku’®, ze kobieco§¢ Syjonu, pozostawanie matczynym lonem i zy-
wym oérodkiem, do ktérego odnosza sie dzieci z niego narodzone,
jest zwiazane z wejsciem Boga w historie Izraela i w Jego objawie-
nie si¢ w niej (Syr 24, 10-12). Paralelnie kobiecos¢ i fono Maryi sa
zwiazane z wejsciem Boga w historie w pelnej i radykalnej formie.
W Maryi Stowo staje si¢ ciatem, ,,ludzkoscig” i historig. Powigzanie
pomiedzy skoficzonym a nieskoficzonym, ktére realizuje si¢ w tonie
Maryi, jest wyrazone w stowach aniota: [...] Duch Swigty zstgpi na
Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cig. Dlatego tez Swigte, ktdre sig
narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1, 35). Narodziny s3 zna-
kiem poczatku, wskazaniem na granice i na czlowieczefistwo. Swie-
to§¢ i usynowienie Boze wskazuja na nieskoficzong przestrzeni Boga.

Dzieje ,,Corki Syjonu” ksztaltujg si¢ poprzez kolejne etapy: etap
usynowienia i zareczyn, etap macierzyfistwa, etap wdowiefistwa
i etap nieplodnosci. Takze w przypadku Maryi powtarza si¢ ta dro-
ga. Ona jest ,,corka Boga” i ,,stugg Pana” (Ek 1, 38) w sensie catko-
witego wypelnienia misji otrzymanej do wykonania w historii zba-
wienia. Podobnie jak Abraham, Mojzesz, Dawid, prorocy i sam
Stuga Jahwe, réwniez Maryja jest podstawowym narzedziem ob-
jawienia Bozego. Jak ,stuzgca” i ,,corka” - Maryja jest ta, ktéra |...]
uwierzyla, ze speinig sig slowa powiedziane [...] od Pana (Lk 1, 45).

18 G. RAVASI, La madre Sion, w: Parola Spirito e vita, Bologna 1982, nr 6, 36-52
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Jako pani mloda i matka - Maryja stata si¢ znakiem Kosciola,
ktéry rodzi si¢ w Eucharystii, w Stowie i w mitosci Chrystusa we-
wnatrz wierzacej wspolnoty (Ap 12). Podobnie jak Syjon byl bez-
plodny i podobnie jak jego potomstwo nie bylo tylko owocem
mechanizméw biologicznych, ale darem faski, tak samo Maryja jest
matka ,,dziewica”, ktora wydaje na $wiat Tego, ktéry ani z krwi,
ani z 2gdzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga sig narodzit (J 1, 13).
Syjon byl takze matkg - wdowa i matka cierpiacy, ale pozostajaca
zawsze plodna. Takze Maryja u stép krzyza doznaje catkowitego
obnazenia, tracac Syna; ale wlasnie w tym momencie otrzymuje jako
potomstwo braci Chrystusa, ukazanych w postaci typéw w umilo-
wanym uczniu Janie, ktérego kochal Jezus. W ten spos6b Maryja
kontynuuje poprzez wieki swojg macierzyfiskg misje (J 19, 25-27).

Ks. dr hab. Gabriel Witaszek CSsR
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Radziszewskiego 7
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Gerusalemme - figlia di Sion e Maria

(Riassunto)

Gerusalemme con il suo tempio era per Israele simbolo di teocrazia e di
garanzia della benedizione Divina. Gerusalemme era la citta santa, il luogo nel
quale Dio dei cieli aveva scelto il trono per S¢, dove ha voluto essere lodato tramite
offerte e da dove voleva rivelarsi a tutta la umanita. Questo fondamentale legame
con la salvezza e con Cristo pone Gerusalemme al centro delle speranze messianiche
d’Israele. In questo posto particolare nella realizzazione di tali speranze, c’era Maria
chiamata , figlia di Sion”. Esiste un legame diretto tra Sion € Maria, simbolo del
nuovo Israele. Questo legame ha il suo fondamento nella realta in cui Sion-
Gerusalemme similmente alla ,,figlia di Sion”, ha svolto il ruolo di cittd-madre.

Lidentificazione del quadro teologico-simbolico con cui I’Antico Testamento
traccia la fisionomia di Gerusalemme, ci permette di trarne le seguenti conclusioni.
La femminilita di Sion, il suo essere grembo e centro vivo al quale si riferiscono
i figli da essa nati, & legata all’ingresso di Dio nella storia di Israele e alla sua
rivelazione in essa.

Parallelmente la femminilita e il grembo di Maria, sono legati all’ingresso di
Dio nella storia in una forma piena e radicale. In Maria la Parola si fa carne,
umanita, storia. L'intreccio tra finito ed infinito che si realizza nel grembo di Maria
¢ limpidamente espresso nelle parole dell’angelo: Lo Spirito santo scendera su di te
[...). Colui che nascera sard dunque santo e chiamato figlio di Dio (Lc 1, 35). La
nascita & segno di un inizio, ¢ indizio di limite e di umanita. La santiti e la filiazione
divina ci riportano invece all’area dell’infinito e di Dio.



La vicenda della ,figlia di Sion” comporta, come si & visto, molte tappe:
quella della filiazione e quella nuziale, la tappa materna e quella della vedovanza
e della sterilita. Anche in Maria si ripete questo itinerario. Ella & ,figlia di Dio”
e ,serva” del Signore (cf. Lc 1, 38) nel senso biblico per la sua totale adesione ad
una missione assegnatale da espletare per la storia della salvezza. Come Abramo,
Mose, Davide, i profeti e lo stesso Servo di Jahvé, Maria é uno strumento
fondamentale nella rivelazione di Dio. Come ,serva” e figlia” Maria & colei che
crede all’adempimento delle parole del Signore (Lc 1, 45).

Pertanto, come sposa e madre, Maria diventa segno della Chiesa la quale
genera nell’Eucaristia, nella Parola e nell’amore il Cristo all’interno della comunita
credente (Ap 12). Come Sion che era sterile e come i suoi figli che non erano
semplicemente frutto di meccanismi biologici ma della grazia, cosi Maria ¢ madre
wvergine” e genera colui che ,,non da sangue né da volere di uomo ma da Dio”
& stato generato (cf. Gv 1, 13). Sion & anche madre vedova e sofferente ma resta
per sempre feconda. Anche Maria ai piedi della croce giunge alla spogliazione
totale, all’estrema poverta perdendo il Figlio. Ma proprio in quell’istante riceve
come figli i fratelli di Cristo, tipizzati nel discepolo che Gesti amava, continuando
cosi nei secoli la sua missione materna.
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