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hcgc ukazaé Maryje jako ,,wybrang cérke Ojca” w perspek-
tywie Starego Testamentu, trzeba nam siegnaé do najnowsze-

go dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej: Interpretacja Pisma Swie-
tego w Kosciele!. Trzeci rozdzial tego waznego dokumentu omawia
mianowicie specyficzne wymiary katolickiej interpretacji Pisma, ta-
kie jak uwzglednianie kolejnych odczytafi @relectures) tekstu biblijne-
go, stosunek miedzy Starym a Nowym Testamentem, a zwlaszcza
rola egzegezy patrystycznej. Chcialbym w niniejszym opracowaniu
ograniczy¢ si¢ do jednego tylko, krétkiego tekstu Biblii hebrajskiej
(Ps 87), ukazujgc najpierw jego sens literalny, potem jego reminiscencje
w Nowym Testamencie, a wreszcie kolejne interpretacje patrystycz-
ne: od eklezjalnej do mariologicznej. Jako motto rozwazaf przypo-
mne sfowa Jana Pawla II z Listu Apostolskiego Tertio Millennio Ad-
veniente: Ojciec powierzyl Maryi ,,jedyng w swoim rodzaju” misje
w dziejach zbawienia: misjg

Ks. Antoni Tronina Matki oczekiwanego Zbawi-
ciela. Dziewica odpowiedzia-
la na Boze powolanie catko-
witg ulegloscig: ,,Oto ja stu-

Oblubienica Boga

i Matka Mesjasza. sebnica Pariska” (tk 1, 38)2.
Ps 87 w tradycji Ps 87 nalezy do zbioru

. . »piesni Syjonu”, §piewanych
Zachodme] przez pielgrzymoéw podczas
SALVATORIS MATER pobytu w miescie $§wigtym
1(1999) nr 2, 86-93 z racji dorocznych uroczysto-

§ci®. Syjon, géra wybrana
przez Jahwe?, jest w nich stawiona jako swigte mieszkanie Najuwyz-
szego (Ps 46, 5)°. Bogatg symbolike Syjonu jako oblubienicy i matki
wykorzystujg obficie prorocy w swej teologii miasta Bozegd’. Podob-

! Linterpretation de la Bible dans I’Eglise, Vatican 1993 (wyd. pol. Interpretacja
Pisma Swigtego w Kosciele, tt. K. Romaniuk, Poznafi 1994).

2 TMA 54.

3 Szerzej na temat tej grupy psalméw zob. S. LACH, Préba nowej interpretacji
hymndw o Syjonie, ,,Studia Warmisiskie” 12(1975) 395-40S.

4 Etymologie nazwy Syjon i jej zwigzek z Jahwe omawia E. CHMURA w pracy
doktorskiej pt. Syjon w hymnach Psalterza (Lublin 1978), opublikowanej
w streszczeniu w pracy zbiorowej: Obraz Boga w Psalterzu (Studia Teologiczne,
t. 3), Lublin 1982, 129-141.

5 Motyw ten, obecny nie tylko w ,,psalmach Syjonu”, stanowi przedmiot obszernej
rozprawy T. BRZEGOWEGO, ,,Miasto Boze” w Psalmach, Krakéw 1989.

¢ Ostatnio pisal na ten temat M. BARANOWSKI, La teologia di Sion nel libro
d’Isaia. Studio esegetico-teologico. Con particolare riferimento a Is 25, 6-8; 28,
14-22; 54, 11-17; 60. Excerpta ex dissertatione ad Doctoratum, Roma 1997
(ss. 104-110 bibliografia!). Piekna synteze teologiczna przedstawia CH.
PELLISTRANDI, Jérusalem, épouse et mére (Lire la Bible 87), Paris 1989.



nie jest z obrazem Syjonu jako ,,cérki” Jahwe. Jest to obraz szeroko
rozpowszechniony w $rodowisku bliskowschodnim, gdzie miastom
stolecznym nadawano nazwy zefiskie dla podkreslenia ich szczegdlnej
relacji do béstwa opiekunczego’.

Gdy chodzi o czas powstania tego utworu, zwyklo si¢ datowa¢
go na okres po niewoli babilofiskiej. Nazwy geograficzne, jakie sig
tu przewijaja, to okreslenia réznych krajow rozproszenia lzraeld.
Zanim powiemy co$§ wigcej o treSci utworu, przytoczmy jego prze-
kiad z hebrajskiego (za S. Lachem):

'Budowla Jego - na swigtych gorach.

Yahwe miluje bramy Syjonu

bardziej niz wszystkie siedziby Jakuba.

SWspaniale rzeczy opowiadajg o tobie,

miasto Boze! Sela
*Przypomng Rahab i Babilon jako tych, co mnie znajg;
oto Filistea i Tyr i Kusz [powiedzg]:

»1en jest tam narodzony™.

50 Syjonie bedzie si¢ mowic:

»Kazdy czlowiek na nim sig urodzil”,

a On, Najwyzszy, umacnia go.

¢Jahwe zapisze w ksigdze narodéw:

,»1en jest tam narodzony” Sela
7l spiewac bedg jak ci w uroczystym pochodzie:

»W tobie sq wszystkie me Zrodla!”

Liturgiczny termin ,sela” wskazuje, ze tradycja biblijna dzieli-
la juz psalm na dwie strofy (ww. 1-3 i 4-6) z aklamacja koficowg
(w. 7). Te prosta strukture literackg potwierdzaja dane tresciowe.
Pierwsza strofa jest mianowicie spojona stownictwem ,,urbanistycz-
nym” (budowla, §wigte gory, bramy Syjonu, siedziby Jakuba, mia-
sto Boze). W drugiej natomiast obraz miasta przechodzi wyraZnie
w symbolike macierzyfiska. Temat narodzin powraca tutaj trzykrot-
nie, tworzac swoistg figure koncentryczna:

7 L. LUCCI, La fighia di Sion sullo sfondo della cultura extra-biblica, ,Rivista Biblica”
45(1997) 257-287. Autor podaje niezbyt szczgéliwa paralele z akadyjskiego
hymnu, w ktérym bogini Nana nosi przydomek cérki miasta Ur (marat Uri).
Blizsze wyjasnienie problemu z odestaniem do literatury przedmiotu zob.
w moim art. Wzniosla Cdra Syjon, ,,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 23-
24(1996) 137-148, zwi. 138. i

¢ Tak np. S. LACH, Ksigga Psalméw (Pismo Swigte Starego Testamentu VII-2), Poznan
1990, 383. M. DAHOOD proponuje, jak zwykle, date wczesniejsza: kontrast
miedzy Egiptem (Rahab) a Babilonem, oraz pominigcie Asyrii wskazuja jego
zdaniem na w. VII albo VI; nazwa Kusz sugeruje natomiast rzady etiopskie
w Egipcie za czaséw XXV dynastii (715-663 prz. Chr.). Zob. Psalms II (Anchor
Bible 17), Garden City 1968, 298.
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w. 4 ten jest tam narodzony (zeh jullad szam)
w. § kazdy czlowiek na nim sig urodzit (jullad bah)
W. 6 ten jest tam narodzony (zeh jullad szam)’.

Strofa druga zaczyna si¢ czasownikiem ,,przypomne” (azkir),
ktéry w kontekscie ,.ksiegi narodéw” wskazuje raczej na czynno$é
wZapisywania”; takie tez znaczenie ma czasownik ,,jispor” odniesio-
ny na koficu strofy do samego Jahwe. Temat ,rejestracji” narodéw
pogafiskich w ksiedze zycia stanowi wigc klamre spinajacg druga
cze$¢ psalmu. Werset koncowy (7) taczy syntetycznie symbolike miasta
i matki w ostatnim obrazie ,,Zrédel”, co Biblia grecka przeklada jako
»Zamieszkiwanie”!?, Nazwy etniczne drugiej strofy wskazuja na
6wczesne potegi militarne i handlowe, ktére otaczajg Syjon. Wraz
Z t3 ostatnig nazwa, wymiar horyzontalny obrazu przechodzi w wy-
miar wertykalny: to malefkie wzniesienie, umilowane przez Boga,
stanie si¢ kiedy$ lacznikiem miedzy niebem a ziemig i pociggnie za
sobg pogaiiskie narody. Tak spelni si¢ przepowiednia Jeremiasza:
W tamtych czasach Jerozolima bedzie sig nazywala tronem Jahwe;
zgromadzg si¢ w niej wszystkie narody w imig Jabwe (Jr 3, 17).

Mozna wigc stwierdzié w Ps 87 echo wyroczni prorockich
z dawnych epok, zapowiadajgcych duchowg wielkosé ,,céry Syjon”.
Opowiadaja o niej wspaniale rzeczy (w. 3), poniewaz Jahwe mituje
jej bramy bardziej niz wszystkie miasta Izraela (w. 2). Jest ona oto-
czona szczegllng chwala, gdyz posréd narodéw poganiskich miesz-
kaja jej synowie. Co wigcej - wszystkie narody uznajg kiedys jej
macierzyfistwo, skoro jej zawdzieczajag duchowe dobra bedace ich
udzialem (ww. 4-7). Tak interpretuje ten krétki psalm tradygja ju-
daistyczna zawarta w aramejskiej wersji targumicznej'.

Latwiej teraz zrozumied, dlaczego w wersji greckiej znalazlo
si¢ sformulowanie ,Matka Syjon”. Nie jest ono, jak przypuszcza-
no, §wiadectwem odmiennego tekstu!?. Wynika jednak logicznie
z glebokiej refleksji wspolnoty wiary - najpierw Izraela, a potem
Kosciola, nad uniwersalng myslg psalmu. Dawna $wietno$¢ Syjonu
prowadzi w sposdb naturalny do kontemplacji przysziej chwaly

® Por. G. RAVASL, Il Libro dei Salmi, t. 2, Bologna 1983, 796.

10 Wersja Septuaginty znacznie rézni si¢ od hebrajskiej, co wynika z dynamizmu
tekstu otwartego na glebsza interpretacje. Zob. A. TRONINA, Psalterz Biblii
greckiej, Lublin 1996, 155n.

11 Zob. TENZE, Teologia Tory wedlug targumu do Psalmdw, ,Roczniki Teologiczno
Kanoniczne” 30(1983) 47-63, zwl. 57.

12 Greckie meter, ,,matka”, powstalo z lekcji wezeéniejszych rekopiséw: me te Sion,
»CZyZ nie Syjon”, po§wiadczonej w Oktapli Orygenesa i w Psalterzu Gallikariskim
Hieronima (numquid Sion); zob. Psalmi cum Odis, ed. A. RAHLFS, Géttingen
1967, 230.



Jerozolimy niebianskiej, matki Mesjasza. Widaé t¢ mesjaniskg inter-
pretacj¢ psalmu réwniez w jego syryjskim przekladzie (Peszitta):
dziwny zwrot hebrajski ,,cztowiek i cztowiek” (w. 5) oddaje ona
przez ,,Olbrzym”, w nawigzaniu do Ps 19, 6.

Wraz z wersja syryjska wchodzimy juz na teren egzegezy chrze-
Scijaniskiej. Tradycja tatwo dostrzegta w tym psalmie zapowiedz wy-
wyzszenia Kosciola jako duchowej matki wszystkich narodéw. Hi-
storia ziemskiej Jerozolimy prowadzi bowiem do przyjécia oczeki-
wanego Zbawiciela. Skoro jednak zostal On odrzucony przez swo-
ich, przynidst zbawienie wszystkim, ktorzy Go przyjeli. Na tym pole-
ga misterium wcielenia Stowa: dalo im moc, aby sig stali dziecmi
Bozymi (J 1, 12). Te mysl, jasno sformutowang w Janowej Ewange-
lii, mozna odnaleZé w nowotestamentowych odniesieniach do Ps 87.
Najstarszym i najwazniejszym z nich jest stawny tekst Listu do Ga-
latéw. Sw. Pawel wyraza tam my$l o nowych narodzinach wedlug
Ducha (4, 29) za pomoca alegorii Sary i Hagar. Niewiasty te wyobra-
zajg dwa przymierza: jedno, zawarte pod gorg Synaj, rodzi ku niewoli,
a wyobraza je Hagar |...]. Natomiast gorne Jeruzalem cieszy sig wol-
noscig i ono jest naszg matkg (Ga 4, 24-26). Temat Kosciota - Matki
powrdci w Apokalipsie §w. Jana, w obrazie Niewiasty obleczonej
w slorice (12, 1). Jest ona zarazem rodzicielka Mesjasza jak i reszty
Potomstwa (12, 17). To podwéjne macierzyfistwo znajdzie wyjasnie-
nie w kulminacyjnej scenie testamentu z krzyza: Jezus oddaje swa
Matke ,,umitowanemu uczniowi”, ktdry reprezentuje wspdlnote
wierzacych (J 19, 26n). W teologii $w. Jana motyw nowych naro-
dzin ,,z Boga” powraca zreszta czesciej (np. ] 3, 7; 1 J 3, 9). W Apoka-
lipsie wiaze si¢ on, podobnie jak w Ps 87, z obrazem nowej Jerozoli-
my, duchowej matki chrzedcijan (Ap 3, 12; 20, 9; 21, 9-27). Motyw
Kosciota jako duchowego miasta, ale juz bez powigzania z symbolika
macierzynska, przewija sic réwniez w konicowej czedci Listu do He-
brajczykéw (11, 10. 16; 12, 22n). Wreszcie motyw ksiegi niebieskiej
z imionami zbawionych mozna odnalezé w tradycji synoptycznej jako
obecny w nauczaniu Jezusa (Ek 10, 20). Poczatek realizacji zbawienia
pogan ukazuja Dzieje Apostolskie. Dworzanin etiopski ochrzczony przez
Filipa (Dz 8, 27-39) to potomek owych Kuszytéw, ktérym wyrocznia
Ps 87 obiecuje powtdrne narodziny na Syjonie™.

13 7 polskiej literatury tematu zob. M. BEDNARZ, Duchowe macierzyristwo Maryi
wedlug IV Ewangelii w swietle wspdiczesnej egzegezy, ,Tarnowskie Studia
Teologiczne” 10(1986) nr 2, 165-197.

14 Biblia grecka tlumaczy Kusz przez ,,naréd Etiopéw” (laos Aithiopon). Okolice
Tyru nawiedzal wielokrotnie sam Jezus podczas swych podrézy misyjnych,
a Pawe! spotkal tam wspélnote chrzescijariska (Dz 21, 3n).
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Podane przyklady wystarczyly, aby tradycja patrystyczna uzna-
la i ten psalm za proroctwo o wcieleniu Chrystusa i o uniwersalnej
misji Kosciota®. Trudno omawiaé tu wyczerpujaco wszystkie od-
niesienia Ojcéw do tekstu naszego psalmu'é. Ograniczymy si¢ za-
tem do kilku §wiadkéw tradycji facifiskiej.

Najstarsze jest tu §wiadectwo Tertuliana (ok. 155-220), ktéry
interpretuje Ps 87 (86 w numeracji Biblii greckiej i lacifiskiej) jako
proroctwo o Chrystusie i Kosciele: [...] bo Bdg narodzil si¢ jako
cztowiek (Ps 86, S: a Najwyzszy sam go rozbudowat), z woli Ojca,
abys wiedzial, zZe do Niego przyszly juz wtedy narody pogasskie,
kiedy si¢ narodzil jako Bdg - Czlowiek, a z woli Ojca mial zbudo-
wac Kosciol réwniez z cudzoziemcow'.

Pierwszym pisarzem zachodnim, ktéry na kanwie wyktadni
chrystologicznej i eklezjologicznej zaczyna rozwijaé w swej egze-
gezie mariologie, jest niewatpliwie dopiero §w. Augustyn. Niech tu
wystarczy tytulem przykladu krétki komentarz do stéw Ps 86, 5:
Dlaczego mowi matka Syjons Stamtgd bowiem otrzymal swe cialo,
stamtgd pochodzi dziewica, z ktorej tona postac slugi zostala przy-
jeta, w ktdrej to postaci jako najpokorniejszej zechcial laskawie sig
ukazac®.

W jego wczesniejszej homilii na temat tego psalmu brak! jesz-
cze najmniejszej wzmianki o Maryi, wida¢ jednak metode hermeneu-
tyczng Augustyna: ,miasto Boze” z psalmu, ziemskie Jeruzalem, bylo
tylko obrazem (figura) rzeczywistosci Kosciota. Maryja za§ w tym
Kosciele petni role szczegdlng jako ,,mater membrorum™., Pojmowa-
nie Maryi jako nowej Jerozolimy, niewatpliwie pod wplywem egze-

15 Streszczeniem tej tradycji jest tacisiski tytut nadawany psalmowi w serii rekopiséw
§redniowiecznych pod wplywem §w. Heronima: Propheta in spiritu de Ecclesia et
Christo in carne venturo dicit. B SALMON, Les ,, tituli psalmorum” des manuscrits
latins (Collectanea Biblica Latina XII), Vatican 1959, 106.

16 Blizsze dane mozna zaczerpnaé z kolejnych toméw Biblia patristica, Paris 1975-.
Antologie¢ tekstéw Psatterza komentowanych w tradycji chrzescijanskiej zestawit
C. JEAN - NESMY, La Tradition médite le Psautier chrétien, Paris 1974.

Y7 Homo natus est in ille - quia Deus Homo natus est - et aedificavit eam - voluntate
Patris - ut scias, ad eum tunc gentiles convenisse, qui Deus Homo erat natus, aedificaturus
ecclestam ex voluntate Patris ex allofylis quoque. Tertulian, Adversus Marcionem IV,
13, 6: CCL I, 573. (Przekl. pol. w: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 58,
Warszawa 1994, 169). Podobnie ttumaczy Tertulian to miejsce wAdversus Praxean
27,10: CCL1I, 1199.

18 AUGUSTYN, Tractatus in Johannis Evangelium 16, 7. (Przekl. pol. w: Pisma
Starochrzescijariskich Pisarzy, t. 15, Warszawa 1977, 247).

19 TENZE, Enarrationes in Psalmos, 86, 1-9. (Przekl. pol. w: Pisma Starochrzescijatiskich
Pisarzy, t. 40, Warszawa 1986, 111-121).

20 TENZE, De S. Virginitate 6. Tekst cytowany w soborowej Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele (LG 53).



gezy $w. Augustyna, dato poczatek odmawianiu Ps 87 w Boze Naro-
dzenie, najpierw w rzymskiej Bazylice S. Maria Maggiore?!.

Mozemy teraz pokrétce zobrazowaé wplyw liturgii na kszta-
ltowanie si¢ mariologii Sredniowiecznej, zgodnie z zasadg ,lex oran-
di legem statuit credendi”. Oto trzy przyklady reinterpretacji Psal-
mu w kaznodziejstwie zlotego okresu teologii Zachodu. Benedyk-
tyn z Rawenny, p6Zniejszy biskup Ostii i kardynat, §w. Piotr Damiani
(+1072), zostawil po sobie wiele pigknych homilii maryjnych.
W jednej z nich nawigzuje do centralnej wyroczni Ps 87, 5: O cu-
downie plodne dziewictwo Tej, ktérg mozna nazwac Matkg i Dzie-
wicg! Ten, ktorego nie moze objgc swiat caly, wlany zostat do czlon-
kow niezameznej Panny. Czuta cigzar plodu Ta, co nie utracila wstydu
czystosci; podziwiala znaki zrodzenia Ta, co nie znala meza; miala
nadzieje w rodzeniu, choc bez rozkoszy w pozyciu, poczela Niezmie-
rzonego, zrodzita Wiecznego, powita Zrodzonego przed wiekami. Ten,
ktory Jej dar plodnosci przynidst poczety, nie odebral ozdoby dzie-
wictwa Narodzony. Ten, co nim sig narodzil, takg Jg stworzyl, ze
godnie mogt si¢ narodzic z Tej, o ktdrej Dawid przepowiedzial:
O Syjonie sig powie: Kazdy na nim sig urodzil, a Najwyzszy sam go
umacnia®.

W nastepnym stuleciu cysters Izaak (+1169), opat klasztoru Stella
koto Poitiers, w jednym z kazan na Wniebowziecie NMP rozwija
augustianiskg paralele Maryja - Ko$ciél: Maryja jest Matkg i Koscidt
jest matkg. Maryja Dziewicq i Koscidl dziewicq. Maryja i Kosciol
z jednego Ducha poczynajg w czystosci i Bogu Ojcu syndw wydajg
bez grzechu. Maryja porodzila Tego, ktcry jest Glowg Ciala i jest bez
grzechu. Kosciol przez odpuszczenie grzechow wydaje dla Glowy jej
Cialo. Maryja jest Matkg, jest nig i Koscidl; lecz ani Ona bez niego,
ani on bez Niej nie rodzg catego Chrystusa. Stgd tez natchnione wy-
powiedzi Pisma swigtego odnoszgce sig ogolnie do matki-dziewicy, czyli
do Kosciola, odnoszg sig réwniez i do osoby Maryi Dziewicy; te zas,
ktére mowig o Maryi, Dziewicy i Matce, rozumie si¢ w ogélnosci
o dziewiczej matce - Kosciele. W wypowiedziach Pisma oba te zna-
czenia przenikajg sig wzajemnie, tak Ze prawie bez rdznicy to, co po-
wiedziano o Matce Bozej, odnosi sig tez do Kosciola i na odwrét”.

21 Zob. J. PASCHER, Liturgia delle Ore. Documenti ufficiali e studi, Torino 1972,
182.

22 PIOTR DAMIANI, Homilia na Narodzenie NMP: PL 144, 748nn. w: Ojcowie
wspolnej wiary. Teksty o Matce Bozej (Beatam me dxcent 3, red. S. C.
NAPIORKOWSKI OFM Conv.), th. W. Kania, Niepokalanéw 1986 125.

23 [ZAAK, Sermo 51 in Ascensionem: PL 194, 1863 (th. pol.: Liturgia Godzml 226).
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W XIII wieku gorliwymi piewcami godnosci Maryi sg francisz-
kanie. Wsrod nich wyréznia sie §w. Bonawenturg, (+1274), czerpiacy
obficie z bogatej tradycji Kosciola. Nie doszedt on jeszcze, podob-
nie jak inni scholastycy, do prawdy o Niepokalanym Poczeciu NMP.
Mocno natomiast podkresla tacznos$¢ nasladowania Maryi z nasla-
dowaniem Chrystusa. Chrystologia, poprzez eklezjologie¢, prowa-
dzi do mariologii. Oto fragment jego wywodu o Maryi jako wzo-
rze cnét: Czytamy w Psalmie: Fundamenty jego na gorach swigtych
[...]. Czlowiek i czlowiek narodzil si¢ w nim, a sam Najwyzszy go
ugruntowal (Ps 87, 1. 5). Powiedziano: Przykazania Boze w sercu
niewiasty swigtej, czyli chwalebnej Dziewicy. Nie nalezata Ona bo-
wiem do tych ludzi, ktérzy wiedzg, co czynic, a nie czynig; byla
natomiast postuszng, dlatego przykazania Pariskie zostaly zlozone
w Jej sercu®.

Przytoczone przyklady mialy postuzy¢ dla ilustracji tezy niniej-
szego artykutu. Tradycyjna egzegeza Kosciota odczytuje Stary Te-
stament, a zwlaszcza Psalmy, w kluczu chrystologicznym. Najlep-
szym przykltadem takiej interpretacji s3 Objasnienia Psalméw,
w ktérych $w. Augustyn widzi ,,Chrystusa totalnego” (totus Chri-
stus) jako Glowe i zarazem Ciato Kosciota®. Od tej wizji eklezjal-
nej blisko juz do mariologicznej. Maryja jest Miastem Bozym, umi-
lowanym przez Pana Syjonem, ktéry objawi Chrystusa. W Niej wy-
pelnia si¢ réwniez proroctwo Psalmu o powszechnym zbawieniu
narodéw poganskich. W Nowym Testamencie Ps 87 zostal wyko-
rzystany dla ilustracji prawdy o ,niebiafiskiej Jerozolimie”, ktérej
zapowiedzia jest ziemski Kosciél. Jezusowy ,testament z krzyza”
w ujeciu czwartej Ewangelii mozna jednak odczytaé jako stwier-
dzenie duchowego macierzyfistwa Maryi. W tym kierunku zmie-
rza tez Tradycja liturgiczna i patrystyczna, do ktérej odwola si¢
papiez Pawel VI oglaszajac Maryj¢ Matkg Kosciola.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Sw. Barbary 41
PL - 42-200 Czgstochowa

24 BONAWENTURA, Collationes de septem donis Spiritus Sancti, conf. VI, Przekt. pol.
w: Franciszkanie sredniowiecani (Beatam me dicent, 5, red. S. C. NAPIORKOWSKI
OFMConv.), oprac. M. S. WSZOLEK, Nlepokalanow 1992, 48n.

25 Szerzej pisze o tym w pracy: Psalterz chrzescijariski. Chrystus i Kosciél, w: Teologia
Psalmow, Lublin 1995, 107-159, zwl. 130.



Sposa di Dio e Madre del Messia.
Il Sal 87 nella tradizione occidentale

(Riassunto)

Il Salmo 87 fa parte della raccolta ,,Canti di Sion”. Una ricca simbolica di Sion
come sposa e madre viene spesso utilizzata dai profeti nella teologia della citta di Dio.
Questa cittd & particolarmente amata da Dio e circondata dalla gloria, nel futuro
invece tutte le nazioni riconosceranno la maternita della ,figlia di Sion”.

Lantico splendore di Sion conduce alla contemplazione della futura gloria della
Gerusalemme celeste, madre del Messia. La tradizione cristiana scopri nel Salmo 87
'annuncio dell’innalzamento della Chiesa come madre di tutte le nazioni.

La tradizione patristica dichiaro che il Salmo fosse una profezia dell’Incarnazione
di Cristo e della missione universale della Chiesa. Sotto Pinflusso dell’esegesi del
Salmo 87 da parte di Sant’Agostino, si comincio a intendere Maria come nuova
Gerusalemme, e sviluppare inoltre il parallelismo Maria ~ Chiesa.

Oblubienica Boga i Matka Mesjasza
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