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gzegeta Starego Testamentu moze w rdzny sposéb podjaé te-

mat: Bég Ojciec a Maryja. Mozna bowiem ukazaé relacje po-
miedzy Jahwe a Mesjaszem i Jego Matka, wskazujac na teksty bez-
posrednio lub posrednio mesjafiskie. Mozna tez z pomoca egzege-
zy typologicznej opracowaé ktorys z tekstow, zwlaszcza Psalterza,
wyjasnianych w tradycji chrzescijafiskiej jako proroctwo o Chrystu-
sie i Kosciele, a w konsekwencji rowniez o Maryi.

Filologa biblijnego frapuje jednak temat etymologicznej wiezi
pomigdzy poetyckim tytulem Jahwe - Marém a imieniem Matki
Zbawiciela, zapowiedzianym juz w historii Wyjscia poprzez imie
siostry Mojzesza. Wybieram zatem temat, zapowiedziany w tytule
artykutu, a nawigzujacy do imienia Maryi. Wychodzac od jego pier-
wotnego znaczenia, oméowi¢ nastepnie teksty, w ktérych Jahwe nosi
tytul Marom, by w konicu wysnué pewne wnioski teologiczne.

Co do etymologii biblijnego imienia Maria(m) wysnuto w histo-
rii egzegezy najréznorodniejsze przypuszczenia'. Nie miejsce tu na
ich omawianie. Istotne
jest natomiast ustalenie Ks. Antoni Tronina
pierwotnej formy imie-
nia. Ot6z rekopisy No- . . - A
wego Testamentu po- Na]?’VYZSZy (Mal' Om)
dajg je w dwu warian- 1 Wywyzszona (Marjam)
tach: Mariam i Maria.

Czynig tak nie tylko GALVATORIS MATER
w odniesieniu do Mat- 1 (1999) nr 3, 193-200
ki Jezusa, ale i do in-

nych kobiet noszacych to imig. Biblia hebrajska, opatrzona we wcze-
snym $redniowieczu samogloskami, siostre Mojzesza nazywa Mi-
riam, ale forma Mariam, poswiadczona w greckiej wersji (Septuagin-
ta), jest znacznie starsza. Te sama forme potwierdza pisarz zydow-
ski z I wieku ery chrzescijanskiej, Jézef Flawiusz. W jego dzielach,
pisanych po grecku, siostra Mojzesza nosi imi¢ Mariame, podczas
gdy wspolczesne mu osoby historyczne pisza to imi¢ z podwoéjnym -
m na korficu: Mariamme. Wskazuje to na wazny dla etymologii szcze-
gol: w hebrajskim, czy raczej aramejskim, imieniu Maryi spélgto-
ska ,m” jest rdzenna. Aby odczytaé pierwotne znaczenie imienia,
trzeba jeszcze ustalié pozostale spolgloski tréjliterowego ,,rdzenia”
stownego, ktéry dal mu poczatek. Sfowotwérstwo bowiem jezykow
semickich opiera si¢ na trzech podstawowych gloskach, od ktérych

! Ich zestawienia dokonal przed stu laty wybitny patrolog O. BARDENHEWER,
Der Name Maria (Biblische Studien 1,1), Freiburg 1896.
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mozna wyprowadzaé wszystkie formy czasownika i rzeczownika. Nie
wchodzac w szczegdly filologiczne, podam od razu konkluzje mojego
wczesniejszego opracowania’. Otéz imi¢ ,Marjam” (taka jest jego
poprawna forma semicka) trzeba wywodzi¢ od czasownika r-j-m, ,,byé
wysokim”. Poczgtkowa sylaba Ma- jest prefiksem oznaczajacym cze-
sto dzialanie lub jego skutek. W tym przypadku dzialajacym jest oczy-
wiscie Bog, a imi¢ wyraza zyczenie, aby dziecko zostalo wywyzszone.

Rodzi si¢ pytanie, czy taka byla etymologia imienia Mariam
(Miriam), siostry Mojzesza 1 Aarona? Aby na to pytanie odpowie-
dzieé, musieliby$my okre§lié czas i $Srodowisko jej pochodzenia.
O ile imiona Mojzesza i Aarona sg raczej egipskie, o tyle imi¢ Ma-
riam, nadane jej przez semickich rodzicéw, da si¢ najlepiej wytlu-
maczy¢ protosemickim rdzeniem stownym r-j-m jako ,,wywyzszo-
na”. Na poparcie tej tezy mozna przytoczy¢ §wiadectwa pisane
z tej samej epoki (p6iny braz, tj. XV-XIII w.) z Ugarit w Syrii.
W zachowanych tam tekstach literackich spotykamy nie tylko cza-
sownik r-]-m w tym samym znaczeniu co w Biblii (,,by¢ wysokim™),
ale nawet rzeczownik pisany tak samo jak imi¢ Mariam. W cyklu
mitologicznym Baala wystepuje mianowicie nazwa siedziby tego bo-
stwa: marjamu Sapanu, ,,wyzyna Safonu™. Safon to $wieta gora
Baala; jej nazwa trafi pdiniej do biblijnego Psalterza, jako jedno
z okreslefi Syjonu, $wictej siedziby Jahwe: géra Syjon, szczyt Safo-
nu, jest miastem Wielkiego Kréla (Ps 48, 3). Zrozumiale zatem, ze
tak honorowa nazwa mogla staé si¢ imieniem wlasnym Mariam,
»wywyzszona (przez Boga)”. Hymn prorokini Mariam zdaje si¢ na-
wigzywaé do etymologii imienia (Wj 15, 21):

Spiewajmy piesit chwaly na czes¢ Jahwe,
bo swq potege okazal,

gdy konie i jeZdZcéw ich

pograzy! w morzu (ramah bajjam).

Ostatnie stowa tej piesni {acza czasownik r-m-h, ,,rzucié¢”, po-
krewny stowu r-w-m, ,,podnie$¢” i rzeczownik jam, ,,morze”. Zo-
baczymy na koficu artykulu, ze podobng aluzje etymologiczng za-
wiera kantyk Maryi, Magnificat.

Przejdzmy teraz do refleksji nad archaicznym tytutem Marom,
»Najwyzszy, Wzniosty”, nadawanym Bogu Izraela w wielu poetyc-

2 A. TRONINA, Jeszcze o imieniu Maria(m), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 43(1990)
127-130.
3 Zob. N. WYATT, Religious Texts from Ugarit, Sheffield 1998, 82. 99. 102. 116.



kich tekstach Biblii. Odkrycia w Ugarit pozwolily dzigki paralelom
kananejskim odnaleZé réwniez w Starym Testamencie liczne hono-
rowe okreslenia Jahwe, zaczerpniete przez poetéw biblijnych z lite-
ratury religijnej pogan. Opracowat je Lorenzo Vigano w oparciu
o sugestie swego profesora M. Dahooda*. Okazuje si¢, ze hebrajski
rzeczownik ,,mardm”, szczyt gory, wzniesiente; niebo (jako mieszka-
nie Boga), mégl stanowi¢ jeden z poetyckich epitetéw odnoszonych
do Jahwe. Pod wzgledem gramatycznym reprezentuje ten rzeczow-
nik (mardém) te samg kategori¢, co oméwiony wyzej (marjam). Oby-
dwa wywodzg sie ze wsp6lnego rdzenia stownego r-j-m/r-w-m, maja
ten sam prefiks stowotwoérczy (ma-) i t3 samg warto$¢ semantycz-
na. Réznica w pisowni ttumaczy si¢ tym, ze Srodkowa spolgloska
rdzenna (protosemickie j) przyjelo w hebrajskim brzmienie w. Poza
hebrajskim stowo ,,marém” praktycznie nie wyst¢puje’; natomiast
w Biblii hebrajskiej pojawia si¢ az 54 razy, niemal zawsze w poezji.
Vigano we wspomnianej pracy dowodzi, ze czesciej, niz czyniono to
dotychczas, mozna je interpretowaé jako tytut przystugujacy Jahwe.
Przykladéw nalezy szukaé zwlaszcza w psalmach (7, 8; 10, §; 56,
3n; 75, 6; 92, 9). Tytul Boga Izraela, Marém Sijon (,,Najwyzszy
z Syjonu”: Ps 75, 6) moze zastgpowaé pogaiiski tytul Baala z Safonu.
Swieta gore Safon w religii Izraela zastapit Syjon wybrany przez Jah-
we. Jerozolima moze si¢ odtad dumnie nazywaé ,dziewicza Coéra
Syjon”, gdyz jej Ojcem jest Jahwe®. Takg wlasnie widzial ja prorok
Izajasz, zapowiadajgc hafib¢ asyryjskiego najezdicy, ktory bedzie
zmuszony odstapi¢ od obl¢zenia:

Gardzi tobg, szydzi z ciebie,

Dziewica, Céra Syjon;

za tobg potrzgsa glowy

Cdra Jeruzalem.

Komus ublizyl i komu bluznif?

Przeciw komu twdj glos podniostes?

Przeciw Najwyzszemu [Marém] wzniosles oczy,
przeciw Swietemu Izraela! (1z 37, 22n).

Zazwyczaj ttumacze nie zauwazajg tutaj paralelizmu dwu ty-
tuléw Jahwe: Wzniosly i Swiety. Jednak inny tekst tej samej ksiegi

4 L. VIGANO, Nowmi e titoli di YHWH alla luce del semitico del Nord-ovest,Roma 1976.

$ Zob. hasto risn w: Theologisches. Worterbuch zum Alten Testament, Bd V11,3, 425.

¢ Bledne jest tlumaczenie ,,cora Syjonu” gdyz nazwa Syjon oznacza tu wlaénie
Jerozolime. Zob. A. TRONINA, Wzniosla Céra Syjon, ,,Czestochowskie Studia
Teologiczne™ 23-24(1995-96) 137-148.
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upowaznia nas do takiego przekladu, wyrainie zestawiajac obydwa
slowa jako bliskoznaczne. Chodzi o wyrocznie pocieszenia, zawar-
ta w ostatniej czeSci Ksiegi Izajasza:

Tak bowiem mcéwi Wysoki i Wzniosty,

ktorego Stolica jest wieczna, a imig swigte:
Zamieszkuje miejsce wzniesione [mardm] i swigte,
lecz jestem z czlowiekiem skruszonym i pokornym,
aby ozywic ducha pokornych

i tchngc Zycie w serca skruszone (Iz 57, 15).

»lrzeci lzajasz”; piszacy po niewoli babiloiiskiej, dokonat tu
glebokiej refleksji nad mysla wielkiego proroka VIII wieku. Poczat-
kowe okre$lenia Jahwe (Wysoki i Wzniosly) nawigzuja do wizji
powolania Izajasza (Iz 6, 1), aby w ten sposdb wyrazié¢ tacznosé
z teologia tego proroka. Dalsze natomiast stowa wersetu wykazuja
podobiefistwo z my$lg pbZiniejszych psalmistéw (por. Ps 113, 5n).
Wazniosly i Swiety Bég uzycza swej wzniostosci i $wigtosci pokor-
nej gorze Syjon, ktérag uczynit miejscem swego zamieszkania. Od-
tad uci$nieni i skruszeni sercem majg $mialy dostep do Boga. Deu-
tero-Izajasz ukazal juz w czwartej pie$ni o cierpigcym Studze Jah-
we (Iz 53, 5. 10) tajemnice wywyzszenia poprzez unizenie; teraz
znajdujemy proroctwo o ,ubogich Jahwe”, ktérzy znajdg ucieczke
na ,wznioslej i Swigtej” goérze Syjonu’. Spelnienie tej zapowiedzi
dostrzega ewangeliSci w osobie Jezusa Chrystusa, pokornego ,,Stu-
gl Paniskiego” poprzez osobg Jego Matki, ,,Stuzebnicy Pafiskiej”.

Motyw powrotu na Synaj spotykamy czesciej u prorokéw nie-
woli. Jeremiasz, podobnie jak Deutero-Izajasz, poswieca obszerny
fragment swej ksiegi (Jr 30-35) zapowiedzi przyszlego ocalenia;
Jahwe bowiem uwolni Jakuba, wybawi go z reki silniejszego od nie-
go. Przyjdg i bedg wykrzykiwac radosnie na wyzynie [marém) Syjo-
nu i rozradujg sig¢ blogostawieristwem Jahwe (Jr 31, 11n). Prorok
Ezechiel tak wyjasnia alegoryczng wizje niewoli Izraela:

Tak mowi Jahwe Pan:

Ja takze wezme wierzcholek z wysokiego cedru
i zasadze,

u najwyzszych jego pedow ulamie galgzke

i zasadzg jg na gorze wysokiej i wznioslej.

7 Zob. L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza 1I-11I (PST IX-2), Poznan 1996, 258.



Na wysokiej gorze izraelskiej [har merém jisra’él]
7g zasadze.

Ona wypusci galgzki i wyda owoc

i stanie si¢ cedrem wspanialym.

Wszystko ptactwo pod nim zamieszka,

wszystkie istoty skrzydlate zamieszkajg w cieniu
jego galezi.

I wszystkie drzewa polne poznajg,

ze Ja jestem Jahwe,

ktory poniza drzewo wysokie,

ktory drzewo niskie wywyzsza,

ktory sprawia, ze drzewo zielone usycha,

ktéry zielonos¢ daje drzewu suchemu.

Ja, Jahwe, rzeklem i to uczynig (Ez 17, 22-24).

Latwo zauwazyé, ze Jezus na rézne sposoby nawigzuje do tej
wyroczni (Mt 13, 32 i par.), az po ostatnig przestroge na drodze
krzyzowej (Lk 23, 31). Réwniez w hymnie Maryi znajdziemy na-
wigzanie do zawartej tutaj nauki (Ek 1, §1-53).

Aby zamkng¢ temat zarysowany w przytoczonych tekstach,
cofnijmy sie jeszcze do rozdziatu 33 Ksiggi Izajasza. Jest to rozdzial
bardzo skomplikowany pod wzgledem literackim, peten nawigzan
do wczesniejszych wypowiedzi Izajasza i zapewne znacznie miod-
szy, niz sugeruje to jego miejsce W Ksiedze®. Zgodnie z tytulem,
jaki zaproponowal L. Stachowial® (Upadek nieprzyjaciot i chwala
Jerozolimy), mozna w nim wyrézni¢ cz¢$¢ ztorzeczacg wrogom (33,
1-16) i zapowiedZ eschatologicznej chwaly Syjonu (33, 17-24). Tu-
taj interesuje nas cze$¢ pierwsza, w ktérej trzykrotnie powraca rdzef
stowny r-w-m, ,,by¢ wysokim, wznioslym”. Najpierw jest to rze-
czownik ,,marém” odniesiony do Jahwe w konteksicie wyznania
ufnoéci: Ponad wszystkim jest Jabhwe, bo mieszka na wysokosci
[szoken marém]! Napelni Syjon prawem i sprawiedliwoscig (w. 5).
W $rodku perykopy pojawia si¢ wyrocznia Jahwe, zapowiadajaca
pomste: Teraz sie podniosg [‘eromam)], teraz stang wysoko (w. 10).
Wreszcie koficowy fragment, ktory jest juz przejSciem do wizji
chwalebnej przysztosci Jerozolimy. Wyrocznia Jahwe napetnia le-
kiem grzesznikéw na Syjonie; pytaja wigc: kto z nas wytrzyma przy
trawigcym ogniu? (w. 14). Odpowiedz, jaka uslysza, nawiazuje do

# W.M. BEUKEN, Jesaja 33 als Spiegeltext im Jesajabuch, ,Ephemerides theologicae
Lovanienses” 67(1991) 5-35.
? L. STACHOWIAK, Ksigga Izajasza 1 (PST IX-1), Poznan 1996, 446.
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wymagan etycznych przymierza: Kto postgpuje sprawiedliwie i kto
mowi uczciwie [...] - ten bedzie mieszkal na wysokosciach [hii me-
romim jiszkdn]; twierdze na skalach bedg jego schronieniem, do-
starczg mu chleba, wody mu nie zbraknie (ww. 15n).

Ten, ktéry mieszka na wysokosciach, zapewnia wiec swoim wier-
nym bezpieczefistwo i pomy§lnos¢ na Syjonie, w poblizu Jego $wia-
tyni. Ale tekst prorocki prowadzi jeszcze glebiej w Bozy zamyst zbaw-
czy. Skoro ,,mardm” odnosi si¢ w specjalny sposéb do nieba i do Boga,
obietnica dotyczy réwniez ,wywyzszenia” zbawionych, az do wspdl-
noty zycia z Najwyzszym!?. Septuaginta, grecki przeklad Starego
Testamentu z III-II wieku przed Chrystusem, hebrajskie stowo
,»,mardm” najczesciej oddaje przez Gog, ,,wysoko$é, niebo”, ale tak-
ze przez LYnotog, ,,Najwyzszy”, jako tytul samego Boga.

Ot6z Nowy Testament uzywa obydwu tych poje¢ w kontekscie
mesjaniskim, jako zapowiedZ przyj$cia Chrystusa. W Niedzielg Pal-
mowg tlumy witajg Jezusa wijezdzajacego do Jerozolimy okrzykiem:
Hosanna na wysokosciach (Mt 21, 9; Mk 11, 10). Wedlug Lukasza
okrzyk ten przypomina dokladnie pies$n zastgpéw niebieskich, kté-
re zwiastowaly pasterzom narodziny Zbawiciela: Chwala na wy-
sokosciach (ASEa €v Uyiotowg: Tk 2, 14 1 19, 38).

Réwniez czasownik ,,0¢éw”, ,wywyzszam” oznacza w NT
zbawcze dzietlo Boga objawione w Chrystusie. Archaiczne wyzna-
nie wiary chrzedcijanskiej zachowal nam §w. Pawel w Liscie do
Filipian. Ukazuje tam Chrystusa, ktory przyjgl postac Stugi, staw-
szy sig podobnym do ludzi (2, 7). A poniewaz postusznie przyjmu-
jac Smier¢ krzyzowa, unizyl samego siebie (2, 8), dlatego Bog Go
nad wszystko wywyzszyt 2, 9 (Unegpiwoev).

Motyw wywyzszenia Syna Czlowieczego powraca czesto w ke-
rygmacie apostolskim. Zmartwychwstanie Chrystusa to rekojmia
Swywyzszenia” tych wszystkich, ktérzy w Nim zlozyli ufno$é. Bog
ojcOwW obiecal ostateczne wywyzszenie ponizonych, gdy wywyzszyl
lud na obczyinie w ziemi egipskiej (Dz 13, 17) - przypomina $w.
Pawel w swym pierwszym kazaniu skierowanym do pogan'l. Cie-
kawe, zZe jest to temat mocno zakorzeniony w nauczaniu wszyst-
kich trzech filar6w Kosciota: Piotra (1 P §, 6), Jakuba (Jk 4, 10)
iJana (J 3, 14; 8, 28; 12, 32. 34).

WTAMZE, 453. My§l Izajasza znajduje oddiwigk w eschatologii gminy z Qumran.
Komentarz do Ps 37, znaleziony w grocie 4, wyja$nia stowami Izajasza, czym jest
»zgromadzenie ubogich”: Odziedziczg oni wysokg gére [mardm] Izraela i w jego
swigtosci bedyg sig rozkoszowac. Do zwoju psalméw (11 QPs a) dolgczone jest
natomiast wezwanie: Obys zostal wywyzszony, Syjonie, i szeroko sig rozpostarl.



Sw. Lukasz, wierny uczef Apostola Pawla, ukazuje realizacje
zbawczej obietnicy na przykladzie Matki Jezusa. Juz do$¢ dawno
temu R. Laurentin zauwazyl w Lukaszowej ewangelii dziecifistwa
aluzje do etymologii imion nie tylko Jezusa, ale i Maryi, a takze Jana
1 jego rodzicow'2. Sama Maryja, ,,wywyzszona”, objaénia proroczo
sens swojego imienia w hymnie uwielbienia Boga: On przejawia
moc ramienia swego |...]. Strgca wladcow z tronu, a wywyzsza po-
kornych [bywoev taneivoig] (Ek 1, 51-52). Czasownik ,,wywyz-
sza” pochodzi od tego samego rdzenia stownego, co imie Mariam;
dlatego przeklad syryjski ma tutaj forme ‘arim.

Mozna nazwa¢ $w. Lukasza pierwszym mariologiem chrze$ci-
janiskim. Uchwycil on szczegdlng relacje pomiedzy Najwyzszym
(Mar6ém) a Wywyzszong (Mariam). Jezus, Syn Najwyzszego (Lk 1,
32), poczety w tonie Maryi mocg Najwyzszego (1, 35), zrealizuje
obietnice przekazang przez prorokéw. Pokorni bedg wywyzszeni,
a pierwszg wérdd nich jest Mariam, Stuzebnica Pariska (1, 38), re-
prezentujgca Core Syjon, wydZwignigta ponad wszelkie stworzenie.
Podobnie Jan Chrzciciel, prorok Najwyzszego (1, 76), obwiesci $wiatu
Wschodzgce Storice (1, 78). To ostatnie sformutowanie brzmi po
grecku @votoAny €€ Uyoug, i mozna je z pomocg wersji syryjskiej
sparafrazowaé: Ten, ktory zstapi od Najwyzszego (Mar6m). A za-
tem to Jezus, bedac odblaskiem chwaly Ojca, daje swym wiernym
udzial w imieniu Ojca, czynigc nas synami Najwyzszego (Lk 6, 35).
Pierwsza spoéréd wywyzszonych do chwaly nieba jest Matka Je-
zusa. Niegdys dzielna Judyta, symbol nieujarzmionej ,,céry Syjon”,
zostala nazwana w piesni Izraela wywyzszeniem [OQwpo] Jeruzalem
(Jdt 15, 9). Teraz Bog wejrzal na unizenie swojej Stuzebnicy (Lk 1,
48), aby przez nig wywyzszy¢ pokornych (1, 52).

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. $w. Barbary 41
PL - 42-200 Czestochowa

1 Blizej omawia ten temat G. Bertram (Theologisches Wérterbuch zum Neuen
Testament V111, 600-619: hasta hypsos, bypsoo itd.).

12 R, LAURENTIN, Traces d’allusions etymologiques en Luc 1-2, ,Biblica” 38(1957)
4-12.
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[’Eccelso e I’Esaltata

(Riassunto)

Lautore dell’articolo sta cercando un certo parallelo fra un antico titolo
divino (Marém, I’Eccelso) e il nome di Mariam I’Esaltata. I primi due paragrafi
contengono delle riflessioni prevalentemente filologiche riguardanti dei titoli
rispettivi. I terzo invece riassume il contenuto teologico dei testi profetici analizzati.
Maria come esemplare ,,figlia di Sion” dell’Eccelso, ci conduce ad una esaltazione
eterna, la quale Lei ha gia ottenuto grazie a Suo Figlio.



