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ezeli Nikolaj Gumilow, poeta i twérca akmeizmu, pisat kiedy$
»Piekna dama — Teologia”, to ta ,,dama” moze ubieraé si¢ ~ jak
na dame przystalo — w bardzo rdzne stroje, przybieraé rézne szaty.
Jedna z nich moze by¢ nawet szata literacka, stréj literatury pigk-
nej. A oto przyklad takiej sytuacji: Aleksander Lawrinow w swojej
powiesci ,,Pasja wedtug Fukasza” relacjonuje rozmowe, jaka pro-
wadzi jeden z bohater6w powiesci, Dymitr, matematyk i dawny
komsomolec, z Ojcem Pimenem. Ojcze — powiada Dymitr - wie-
rze, nie wierzg, ale jednak wierzg w Boga Jedynego, ale w Trdjcg — za
nic nie moge uwierzyc, bo jak to moze byc: jeden plus jeden plus
jeden réwna sig jeden?! U mnie zawsze jest trzy! Wtedy O. Pimen
odpowiada: Widzisz, synu, tu sig nie dodaje, tu si¢ mnozy, bo Bog
jest Zyciem a Zycie to mnozenie: jeden razy jeden razy jeden jest
jeden! A poza tym dam ci rade:

odwied? Sobor w Kazaniu, masz

Ks. Roman E. Rogowski niedaleko, i pomdd| sig przed cu-
. . downg ikong Matki Bozej Kazari-
Misterium skiej. Ona, Bogarodzica, najglebiej
s A . . z ludzi uniknela w tajemnice Troj-

TI' ojcy SWthC] ¢y, pomoze ci!
w dﬂChOWOéCi Dwa misteria — nieskoficzone
. . misterium Swietej Trojcy i skon-
maryjngj czone misterium Maryi — wyzna-
SALVATORIS MATER czajg istote duchowosci, ktérg ok-
1(1999) nr 4, 186-201 re§lamy mianem ,maryjnej”.

W chrzescijafistwie bowiem du-
chowo$¢ ma jeden punkt koncentrujacy, a jest nim Bég w Trojcy
Osdb. Jest to istotny element w duchowosci chrzescijaniskiej. Moze
on jednak mieé bogaty kontekst okreslany przez przymiotniki, a jed-
nym z nich jest wlasnie przymiotnik ,,maryjny”. W ten sposéb mamy
»duchowoéé maryjng” !. Przymiotnik ten wskazuje — migdzy innymi
— ze w drodze do zjednoczenia czlowieka z Bogiem w Tréjcy Oséb
i w samym zjednoczeniu wazng rol¢ odgrywa Maryja.

Jesli Wiodzimierz Losski mocno podkreSla, ze nie ma chrzesci-
jariskiej mistyki bez teologii i ze nie ma teologii bez mistyki?, to mozna
to samo powiedzie¢ o duchowosci w ogdle, a o maryjnej w szcze-

' Por. S. DE FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato 1998. H.U.
VON BALTHASAR, Medytacja chrzescijariska, Poznan 1998; S. C. NAPIORKOWSKI,
Matka Pana, Niepokalanéw 1998.

2 W, LOSSKI, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa 1989, 7. Por.
N. ROBINSON, Monasticism in the Orthodox Churches, London 1969.



gblnosci. Stad istnieje uzasadniona koniecznos¢ teologicznego pogle-
bienia duchowosci maryjnej, w tym wypadku domaga sie takiego po-
glebienia problem - i teologiczny, i praktyczny — trynitarnego cha-
rakteru maryjnej duchowosci, bo - jak pisal Orygenes - cale stwo-
rzenie potrzebuje uczestnictwa w Trdjcy.

1. Maryja wobec misterium Trdjcy Swiete]

Cyryl Aleksandryjski w ,Mowie IV” zwraca si¢ do Maryi: Wi-
taj, Tys Nieskoriczonego w swym dziewiczym lonie nosila! Dzigki
Tobie czczona jest Tréjca’.

Ojcowie Kosciola, zwlaszcza $w. Maksym, méwig o ,odwiecz-
nym ruchu mitoéci” w Bogu, poniewaz — jak objawia Nowy Testa-
ment — Bdg jest miloscig (1 ] 4, 8). Jezeli ze Starego Testamentu
weZmie si¢ objawione na pustyni imi¢ Boga ,,JHWN”, ,Jahweh” —
Jestem, ktory Jestem (Wj 3, 14) i polaczy si¢ z objawionym w Efe-
zie okreSleniem Janowym Boga - Bg jest miloscig (1 ] 4, 8; 4, 16),
wtedy otrzymuje si¢ najbardziej biblijne i teologicznie opisowe imi¢
Boga — ,,Jestem, ktéry jestem Miloscig”. Jest to milo$é ojcowska
i macierzyfiska: Jak kogo pociesza wlasna matka, tak Ja was pocie-
szac bede (Iz 66, 13).

Wedlug zydowskiej teologii kabalistycznej imi¢ Boga z Tory,
,Elohim”, zawiera w sobie dwa slowa: ,matka” i ,,czlowiek”, po-
niewaz Bog jest matka, ktora nosi w sobie dziecko, cztowieka. Bog
skurczyl sig w sobie — wyja$nia rabin i filozof, Marc-Alain Ouaknin
— i zrobil miejsce dla czlowieka, jak matka dla dziecka. To On otula
nas ze wszystkich stron, jak matka dziecko®. Dlatego ,,rahamim”,
»ono”, ,wnetrznoéci matki” Biblia czesto odnosi do Boga. Dlate-
go tez Pawel na Areopagu bedzie wyjasnial, ze w Nim zyjemy,
poruszamy sig i jestesmy (Dz 17, 28). Potem, w chrzescijafiskiej
refleksji teologicznej, zefiski i macierzyniski rys Boga bedzie si¢ przy-
pisywato juz konkretniej Duchowi Swietemu, zreszta — jak w ja-
kims§ stopniu i analogicznie w teologii zydowskiej Shekinah®, a ucie-
lesnieniem tego rysu, niejako ,ludzkim wcieleniem” bedzie Maryja
jako Matka. Stad Maryja jest Matka na wzér Boga, a nie odwrot-

3 CYRYL ALEKSANDRY]JSKI, Mowa soborowa ku czci Bogarodzicy, w: Ojcowie Kosciola
greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej (Beatam me dicent, 1, red. S.C. NAPIORKOWSKI
OFMConv), Niepokalanéw 1981, 101.

4 J.BOTTERO, M.-A. OUAKNIN, Najpigkniejsza historia Boga, Warszawa 1998, 58-59.

5 Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego, 1, Warszawa 1996, 188. Por. G. SCHELEM,
Mistycyzm zydowski, Warszawa 1997.
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nie. Jest Ona - jak podkresla R. Laurentin — obrazem ojcostwa-
macierzyhistwa Ojca®. Jest tym dzieki Duchowi Swietemu, ktory
sprawia, ze cala Jej macierzyfiska mito$é, majaca swoje irddio
w Boskiej, ojcowskiej milosci, jest wiernym odbiciem tych ,,macie-
rzyniskich wnetrznoéci”, ktére Biblia przypisuje Bogu’.

Juz od teofanii na pustyni, od objawienia imienia Boga Jestem,
ktory jestem z wami, przy was (Wj 3, 14), rozpoczyna sie biblijna
nowina, ktéra w czasie Drugiego Przymierza osiaga swoje apo-
geum: Sfowo — Syn Bozy — stalo sig cialem i rozbilo namiot wsréd
was (J 1, 14). Znakiem tego apogeum jest nie tylko Jezus z Naza-
retu, ale takze Jego Matka, Maryja. Tutaj — podkresla H.U. von
Balthasar — zaczyna sig biblijna nowos¢, ktéra glosi: ,,Bég z rami!”,
,»BOg jest po naszej stronie!” To nie tylko Przymierze, ktdre zapew-
nia nas o wiernosci (2 Tm 2, 13), ale przejscie na naszg strong®.
Dlatego Papiez w Redemptoris Mater napisze: Obecnos¢ Maryi
posrod Izraela — dyskretna i chyba przez wspdlczesnych Jej nie za-
uwazona — pozostawala réwnoczesnie przejrzysta i jawna wobec
Przedwiecznego, ktory z Tg ukrytg ,,Corg Syjonu” (So 3, 14; Za 2,
14) zwigzal swdj zbawczy plan, obejmujgcy cale dzieje ludzkosci®.

Na tym tle mozna przeanalizowaé drugi fundament relacji
Maryja - Tréjca Swieta. Otéz rozpatrujac misterium Boga, Jedyne-
go w Tréjcy Oséb, ,historycznie”, czyli tak, jak Bog si¢ objawial
w historii zbawienia, nalezy podkresli¢, ze moment Wkielenia, gdy
Stowo stalo sig ciatem, sprawil, ze od tej chwili nie mozna ,,dotknaé”
Tréjcy Swictej nie ,,dotykajac” Czlowieka imieniem Jezus, a w kon-
sekwengji — czlowieka imieniem Maryja. Ale i odwrotnie — nie moz-
na ,,dotkngé” Maryi nie ,dotykajac” Jej Syna, Jezusa, Wcielonego
Syna Bozego, a w konsekwencji nie ,,dotykajac” calej Trojcy Swie-
tej. Ta zasada w pewnym sensie jakby narusza niezmienno$¢ Boga,
to Jakubowe: U Ojca swiatel nie ma przemiany ani cienia zmienno-
sci (Jk 1, 17), zwlaszcza interpretowane tradycyjnie, w oderwaniu
od ducha Biblii. Dowodzitoby to tylko wielkosci i niezwyklosci
Wecielenia, w ktérym Maryja brala udziat jako Matka.

W ten sposob dochodzimy do wydarzenia, w ktérym niemal pla-
stycznie widaé te zywa, realizujaca sie relacje miedzy Trojca Swieta
a Maryja, do Wkielenia, ktérego znakiem bylo Zwiastowanie.
W obliczu Maryi, cieszacej sie — jak pisal Efrem Syryjczyk — petnig

¢ R. LAURENTIN, Au-deld de la mort du pére. Dieu notre Pére, Paris 1998, 379.
7 J. GALOT, Sens et valeur du culte marial, ,,Seminarium” 27(1975) 516.

¢ H.U. VON BALTHASAR, W pelni wiary, Krakow 1991, 293.
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lask Trdjcy Swigtej, dokonuje si¢, wlaciwie po raz pierwszy, obja-
wienie trynitarne. W scenie Zwiastowania — wyjasnia Urs von Bal-
thasar — w ktdrej Aniol trzykrotnie zabiera glos, po raz pierwszy
zostajg wymienione trzy hipostazy Bostwa: ,,Pan z Tobg” (Jahwe, Bog
Izraela, ktérego Jezus nazwie swoim Ojcem), ,,Porodzisz Syna, be-
dzie On nazwany Synem Najwyzszego” i ,,Duch Swiety zstgpi na
Ciebie”. Dlatego Pawel VI w Marialis cultus poucza, ze Maryja jest
Rodzicielkq Syna Bozego, a przez to najbardziej umilowang corkg
Ojca i swigtym przybytkiem Ducha Swigtego °. Te prawde Ignacy
Antiochefiski w ,,Liscie do Kosciola w Efezie” wyrazi podobnie, gdy
napisze, ze nasz Bog, Jezus Chrystus, poczgl sig w lonie Maryi, z rodu
Dawida, oraz z Ducha Swigtego, czyli narodzit si¢ z Boga i narodzit
si¢ z Maryi. Dlatego Maryja wraz z Bogiem Ojcem moze méwic do
Jezusa: ,,Synu moj!” 1.

Jezeli wszelkie relacje miedzy czlowiekiem a Tréjjedynym Bo-
giem opierajg si¢ na wierze jako subiektywnym, osobistym funda-
mencie, to w sytuacji Maryi jest podobnie: najpierw wierzy, a po-
tem zostaje Matkg. Dlatego z jednej strony Maryja poczgta Chry-
stusa w jednym akcie teologalnym — jak wyjasnia R. Laurentin -
jest On bowiem owocem wiary i swigtosci Maryi'? | a z drugiej stro-
ny — jak pisze Sofroniusz zwracajagc si¢ bezposrednio do Maryi -
Jezus od wiekéw zrodzony z Ojca, z Ojcem zawsze zlgczony, jest
teraz z Tobg przez poczecie i otrzymuje z Ciebie cialo'. Stad - jak
reasumuje Jan Damascefiski — imig Matki Boga [Theotokos] zawie-
ra calg historig ekonomii Bozej w swiecie'®, a Jej serce — jak dodaje
Bazyli Wielki — stalo si¢ miejscem goddw Boga w Tidjcy Jedynego
z ludzkoscig przez jedng z tych Oséb, Syna Bozego.

W filozoficznej powiesci Jeana Levitana ,Krzyz i perla” stary
mnich, Teofil, méwi do miodego zakonnika, ktéry ma trudnosci
w wierze, zwlaszcza we Weielenie: Gdybym mmniej wierzyl i mniej
wiedzial, to patrzgc na postac Maryi, na Jej miejsce i role w tym cu-
dzie Weielenia, to bym myslal, ze jest jedng z 0sob Boskiej Trdjcy, ale
wtedy nie bylaby to juz Tidjca, a ja bym nie byl chrzescijaninem.

W MC 56

1L, MELOTTI, Maryja Matka Zyjqcych, Niepokalanéw 1993, 99. Por.
R. LAURENTIN, Maria nella storia della salvezza, Torino 1972.

12 R. LAURENTIN, Maria nella storia..., 90.

¥ SOFRONIUSZ, Mowa na Zwiastowanie Bogarodzicy (PG 87, 3217-3288),
w: Ojcowie Kosciola greccy i syryjscy (Beatam me dicent, 1, red. S.C. NAPIORKOWSKI
OFMConv), Niepokalanéw 1981, 124.

14 JAN DAMESCENSKI, De fide orth. Il1, 12: PG 44, 1029 C.
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Ogodlnie nalezy powiedzied, ze biorac pod uwage niezwykla,
unikatows blisko$¢ ontyczna i moralng Maryi z Trdjca Swiety za-
réwno kult Maryi, jak i maryjng duchowo$¢ trzeba uznaé za odno-
szace si¢ ostatecznie do samej Tréjcy, za trynitarne. Gdy chodzi
o maryjng duchowo$¢, musi ona jednak spetniaé dwa warunki: musi
uwzgledniac i realizowaé formule¢ ,,z-Maryja” i formule ,,jak-Ma-
ryja”. Jezeli pierwsza formula ma bardziej charakter ontyczny, by-
towy, to formula druga odznacza si¢ bardziej charakterem egzysten-
cjalnym, moralnym, zyciowym.

2. Formula ,z-Maryjs” w maryjnej duchowosci

»Powrét do zrédel”; hasto, ktdre w chrzescijanistwie XX wieku
nabralo szczegdlnego znaczenia i aktualnosci, jest jeszcze bardziej
aktualne i potrzebne w mariologii w ogdle, a zagadnieniu duchowo-
$ci maryjnej w szczegdlnosci. Ilustracja tej sytuagji jest sama formu-
la ,z-Maryja” i konieczno$¢ jej stosowania w praktyce duchowe;.

Formula ,,z-Maryjg” (obv Mapiap), objawiona w Dziejach
Apostolskich (1, 14), zawiera w tekscie bardzo znaczace dopowie-
dzenie z Maryjg, Matkg Jezusa [tfi untpi 100 Inood]. Typowe dla
Fukasza uzycie samego imienia wlasnego ,,Jezus”, wskazuje na czto-
wieczefistwo Jezusa, na to, ze jest Cztowiekiem, ktorego Matky jest
Maryja, i na niezwyklg blisko$é, jaka jednoczy matke z dzieckiem.
Dlatego nie bez powodu w Mateuszowej Ewangelii Dziecifistwa
pigé razy powtarza si¢ formula ,,Dziecie i Matka Jego” (2, 11; 2,
13; 2, 145 2, 205 2, 21), przy czym ,,Dziecko” jest zawsze na pierw-
szym miejscu, bo cala wielkos¢ Matki ma swoje Zrédio w tym, ze
jest Ona Matkg tego wlasnie Dziecka . Dlatego Sobor przypomi-
na, ze w Najswigtszej Pannie wszystko odnosi sig¢ do Chrystusa
i wszystko zalezy od Niego'®. Stad wszelka czes¢ oddawana Maryi
przechodzi zawsze w chwalg i wwielbienie Jej Syna'’. Patrzgc na Cie-
bie, Maryjo — $piewal/pisal German z Konstantynopola — mysle, ze
widze chwalg mojego Pana 8.

Ale formuta Lukaszowa, ,,z Maryja, Matka Jezusa”, akcentuja-
ca Jezusa jako czlowieka, wskazuje ~ zgodnie z Testamentem Je-
zusa (J 19, 25-27) - w ogdle na czlowieka, na ludzi, ktérych Mary-

5 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 282.

1 1LG 60.

7 L. GAMBERO, La Madre del Salvatore, Roma 1987, 98.

* GERMAN Z KONSTANTYNOPOLA, Homilia na Zwiastowanie: PG 98, 320-339.



ja jest duchowa Matka. Diatego nie jest przypadkiem, ze jest z mlo-
dym Kosciolem i w nim: Wszyscy oni trwali jednomysinie na mo-
dlitwie razem z niewiastami, z Maryjg, Matkg Jezusa, i bracmi Jego
(Dz 1, 14).

Mozna zatem powiedzieé, ze formulg ,,z-Maryj3” realizuje si¢
wtedy, gdy uznajac Jg za Matke, a siebie za Jej duchowe dziecko, ra-
zem z Nig trwa si¢ w dodwiadczeniu zywej obecnosci Jezusa, w wy-
pelnianiu Jego woli, w adoracji Jego Osoby, przy czym bliskoéé¢ Maryi
jako Jego Matki staje si¢ bliskoscig Jezusa dla czlowieka i cztowieka
do Jezusa. A poniewaz ten Jezus, ktéry jest przedmiotem duchowo-
§ci ,z-Maryja”, jest jednocze$nie Synem Bozym, jest Bogiem, cala
duchowos$¢ maryjna nabiera charakteru teocentrycznego, trynitarne-
go. Jezeli — jak pisat J. Kudasiewicz — w liturgii czes¢ Maryi wkom-
ponowana jest w kontekst trynitarny ¥ | to takze i tym bardziej au-
tentyczna duchowo$¢ maryjna ma trynitarny charakter.

Nalezy jeszcze podkredlié, ze realizacja formuly ,,z-Maryja”
w ramach duchowosci maryjnej, dokonuje sie — jak zresztg wszyst-
ko w nowej rzeczywistoSci zbawczej — w atmosferze pneumahagij-
nej. I dlatego mozna méwié o ,,Pigédziesigtnicy Maryi”, zanim be-
dzie ,,Pieédziesigtnica Kosciola”.

Wiarto przy tym zwrdci¢ uwage na jeszcze jedng kwestie. Ot6z
jezeli Chrystus powiada, ze prawdziwa cze$¢ Ojca powinna si¢ do-
konywaé w Duchu i w Prawdzie [¢v mvebpatt xai &AnOeiq] (J 4,
23-24) 1 jesli Grzegorz z Nazjanzu pisze, ze Ojciec jest Prawdziwy,
Syn jest Prawdg, a Duch Swigty jest Duchem Prawdy?®, to biorac
pod uwage ,,Piecdziesigtnice Maryi” i cale Jej pdzniejsze zycie trzeba
stwierdzié, ze wlaénie Ona pierwsza z ludzi i najbardziej z ludzi byta
czcicielka Ojca ,,w Duchu i w Prawdzie”. Dlatego formularz mszy
w nowym ,,Zbiorze Mszy Swietych o NMP” (nr 26) nazywa Ma-
ryje swietlanym wzorem kultu w Duchu i w prawdzie?'. Nie trudno
przy tym zauwazy<, ze Jezusowa formula spod Sychar odnosi sie
nie tylko do kultu, do czci, ale do catego duchowego zycia chrze-
Scijanskiego. Bo by¢ chrzescijaninem oznacza narodzié si¢ z wody
i z Ducha (por. J 3, 8), zy¢ w Duchu i wedlug Ducha (por. Rz 8, 2-
14), by¢ mieszkaniem Ducha Swietego, ktéry uzdalnia do zycia
mitoécig (por. Rz 8, 5; 1 Kor 12, 13). Chrzescijanin winien pozwo-

19 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 271.

2% GRZEGORZ Z NAZJANZU, Oratio XXIII. Por. W. LOSSK], Teologia mistyczna...,
73.

2t . KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 271.
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li¢ si¢ prowadzi¢ Duchowi (por. Gal 5, 16-18)%2. Stad Maryja jest
nie tylko wzorem kultu ,,w Duchu i w Prawdzie”, ale zywym ucie-
le$nieniem tej formuly w calym zyciu duchowym. Jezeli anegdo-
tycznie méwi sig: ,,Co by wyrosto z Jezusa, gdyby nie mial takiej
Matki!”, to jak najbardziej powaznie, rzeczowo nalezaloby powie-
dzie¢: ,,Kim bylaby Maryja, gdyby nie Duch Swiety!”.

Stad formula ,z-Maryj3” ma wybitnie charakter pneumahagijny
i stanowi jednoczesnie realizacje Chrystusowej formuly ,,w Duchu
i w Prawdzie”. Dlatego Pawel VI w przemdéwieniu koficzacym trze-
cig sesj¢ Soboru Watykariskiego II méwil, ze poboznos¢ wobec Ma-
ryi z natury swojej prowadzi ludzi do Chrystusa i lgczy ich z Przed-
wiecznym Ojcem w niebie wiegziqg milosci, zadzierzgnigtq w Duchu
Swigtym .

Ogolnie mozna wi¢c powiedzieé, ze duchowos$¢ maryjna, reali-
zujgca formute ,,z-Maryja” urzeczywistnia podstawowy model du-
chowosci chrzescijaniskiej: ,,Z Maryja przez Jezusa do Ojca w Du-
chu Swietym”. Tak rozumiana i w ten sposéb realizowana duchowoéé
ma charakter wybitnie trynitarny.

3. Formula ,jak-Maryja” w duchowosci maryjnej

W filmie ,,By zakwitla pustynia” Jeana Levosieux mioda dziew-
czyna z bogatym do$wiadczeniem Zyciowym i wewnetrznym usituje
stworzy¢ jaki§ nowy model zycia chrzedcijafiskiego na XXI wiek —
i wtedy slyszy rade od swojej matki, starej, prostej wiesniaczki: Nie
buduj domu na piasku. Najpierw znajd? i zbuduj fundament. A moim
zdaniem jest nim Ewangelia. Jezeli si¢ z nig miniesz, zagubisz sig!

Jezeli formula ,,z-Maryja”, objawiona w Dziejach, stanowita
jakby fundament duchowosci maryjnej i miala bardziej charakter
bytowy, to formula ,,jak-Maryja” ma wartoé¢ teologiczng i charak-
ter bardziej egzystencjalny, zyciowy, bardziej wieloznaczny. Jej tresé
mozna by odnalezé w schemacie: byé chrze$cijaninem to i$¢ za
Chrystusem, a przez Niego — do Ojca; najdoskonalej czynita to Ma-
ryja, dlatego jest Ona motywem i wzorem dla chrzescijanina, jak
to nalezy robi¢ w ramach duchowosci maryjnej. Jezeli Orygenes
stusznie twierdzi: Nie nasladujmy nikogo, a jesli juz chcemy kogos

2 TAMZE, 283. ]

B PAWEL VI, Przemdwienie Ojca Swigtego Pawla VI na zakoriczenie 11 sesji Soboru
Watykariskiego I1 (21 X11964), w: Matka Odkupiciela Matkg Kosciola. Dokumenty,
Warszawa 1990, 212.



nasladowac, to na wzor do nasladowania postawiono nam Jezusa
Chrystusa, to przy formule ,jak-Maryja” nie chodzi o nasladowa-
nie Jej, ale samego Jezusa. Cale zycie Maryi, postawa, jest dosko-
nalg ilustracja, jak to nalezy czynié. Stad w duchowosci maryjnej
idzie si¢ za Jezusem, nasladuje si¢ Go ,jak-Maryja”. W rezultacie
dokonuje si¢ realizacja wezwania Pawla: BgdZcie nasladowcami Boga
[HnTal tod Beod], bo jak diugo Jezus przebywa na ziemi, uno-
szgcy sig nad Nim Duch konkretyzuje Mu wolg Ojca, a pelnienie
tej woli jest Jego pokarmem?.

W tym pelnieniu woli Ojca Jezus jest osobowym ,,Amen”: To
mowt ,,Amen” (Ap 3, 14). Ale takim uosobieniem ,,Amen” wobec
Najwyzszego jest takze Maryja, gdy w Zwiastowaniu pod wplywem
Ducha Swiqtego wypowiada swoje wielkie ,,Amen”: Niech Mi sig
stanie (Lk 1, 38). To ,,Amen” Maryi nie jest aktem tylko ludzkim,
lecz takze Boskim, gdyz zostalo pobudzone w glebi duszy Maryi przez
samego Ducha Swigtego. Skoro bez Ducha Swigtego nie mozna na-
wet powiedziec: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3), to tym bardziej
nie byloby mozliwe ,,Amen” Maryi, od ktdrego w pewnym stopniu
zalezalo, czy Slowo stanie sig czlowiekiem®. W tym ,,Amen” Ma-
ryja ma swiadomosc swego catkowitego oddania si¢ Synowi, a réw-
noczesnie wie, ze otrzymuje w darze od Boga cos jedynego i niepo-
wtarzalnego, cos, co Jg, pokorng Stuzebnice, wynosi na niewyobra-
zalne wysokosci i stawia obok Boga Ojca, z ktorym ma miec wspol-
nego Syna*.

Nie trudno zatem zauwazy¢, ze w tym maryjnym ,,Amen” za-
wiera sie oddanie Maryi — przez Jezusa, Jej Syna — Ojcu Niebieskie-
mu, dzigki dziatajacemu w Niej Duchowi Swigtemu. Jest to podsta-
wowy wymdg w duchowosci maryjnej, zgodnie z zasada ,jak-Ma-
ryja”. Ten wymdg obejmuje takze szczegélowe zachowania, ktére s3
dyktowane dwoma wezwaniami w misterium Zwiastowania: Raduj
sig! [Xaipe] (tk 1, 28), bo tam, gdzie interweniuje Bog i dziala Jego
Swigty Duch, jest najglebsza podstawa do radosci i szczgscia — oraz:
Nie bdj sie! My ¢$opod] (Ek 1, 30), wezwanie, ktdre Bdg kierowal
do ojcow i ktdre nalezy jakby do definicji samego Boga¥. W tej at-
mosferze radosci i pokoju, odwagi i wolnosci odbywa si¢ spotka-
nie czlowieka z Najwyzszym, a Najwyzszego z cztowiekiem. Dla-

2 H.U. VON BALTHASAR, W pelni wiary..., 263.

2 R, CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994, 52-
53.

26 H,U. VON BALTHASAR, Medytacja..., 43.

27 1, KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 41
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tego — zdaniem H.U. von Balthasara — przez to, ze ,,miejscem”
Weielenia byla Maryja, Dziewica — Matka, droga zjednoczenia zupe-
Inie traci abstrakcyjny i ezoteryczny charakter, przestaje tez byc uciecz-
kg od swiata. Przectwnie nawet — poszukiwane przez czlowieka zjed-
noczenie dawane jest wiasnie we wcieleniu Syna®. Ujawnia sie w tym
nie tylko trynitarny charakter duchowosci maryjnej, ale takze maryj-
ny charakter kazdej autentycznej duchowosci chrzescijanskiej.

Druga scena, kluczem dla formuly ,,jak-Maryja” jest Nawiedze-
nie, ktére ma charakter wybitnie trynitarny, wrecz trynitocentrycz-
ny: Syn Bozy jest pod sercem Maryi, Duch Swiety napetnia Elzbiete
(Ek 1, 41), a Bog Ojciec przyjmuje z ust Maryi hymn uwielbienia
i wdziecznosci.

To wszystko odbywa sie i jest mozliwe dzieki wierze Maryi: Blo-
goslawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spelnig sig stowa powiedziane
Ci od Pana (Lk 1, 45). Potem Jezus potwierdzi to méwiac: Blogosta-
wieni ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujq je (tk 11, 28). Ma-
ryja uwierzywszy w to misterium, zawierzywszy Boskiemu stowu be-
dzie je ,,zachowywacl”, ,strzec” (tk 2, 19; 2, 51). Greckie terminy
»OUVETTPEIV”, ,Sratnpeiv”, wzigte z terminologii madroSciowe;j,
znacza ,pamigtal”, ,wypetniaé”, ,,zyé”?. Czyz jest kto$, kto lepiej
1 wierniej ,,zachowywal” i ,wypelnial” Stowo Boze niz Maryja? I dla-
tego Ona jest upowazniona do wygloszenia zdania, ktdre jest i pole-
ceniem i wezwaniem, i przykazaniem: Zrdbcie wszystko, cokolwiek
wam powie (] 2, 5) Jezus! To wezwanie do wypelnienia woli Jezusa,
Syna Bozego, skierowane do wszystkich Jego uczniéw, jest wezwa-
niem do wypelnienia woli Ojca, ktéra dla Jezusa jest wszystkim.

Zgodnie z formulg ,jak-Maryja” duchowo$¢ maryjna opiera si¢
na wierze w Trdjjedynego Boga i na wypelnianiu Jego woli. Moz-
na wiec powiedzie, ze formula ,jak-Maryja” w tym kontekscie
oznacza wierne wypelnianie stéw Maryi: Zrdbcie wszystko, cokol-
wiek wam powie Syn Bozy, a przez Niego Ojciec Niebieski.

Napetniona Duchem Swietym i jego faska, postuszna woli Ojca
rodzi Maryja Dziecko, Wcielonego Syna Bozego. Od tej pory — jak
zauwaza H.U. von Balthasar — wszystkie mysli Maryi, cale Jej zy-
cie zwrdcone sq ku Dziecku. Od Niego otrzymuje, Jemu daje, z Nim
pozostaje w scistej lgcznosci. To ukierunkowanie Maryi na dziecko
jest ze swej istoty modlitwg, bez wzgledu na to, czy wyraza sig ona
w myslach i stowach, czy tez pozostaje milczgca, habitualna. To
modlitewne ukierunkowanie towarzyszy Jej ziemskim czynnosciom:

2 H.U. VON BALTHASAR, Medytacja..., 42.
» | KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 64-65.



czerpaniu wody z miejskiej studni, gotowaniu, sprzgtaniu. Podobnie
nasza medytacja ma byc zwrdcona ku Niemu, ku Dziecku’®. Jezeli
potem Pawel napisze: Czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego
czynicie, wszystko na chwalg Boga czyricie (1 Kor 10, 31), to Ma-
ryja realizowata 6w postulat od poczatku i w sposéb radykalny. Ta
»chwala Boga [06Ea Beo0]” jest chwalg Boga Tréjjedynego, stad
zycie Maryi, wpatrzonej w Dziecko, jest jedng wielkg modlitwa,
jedna wielkg medytacja skoncentrowang na Tréjjedynym Bogu. Nie
oznacza to wcale, ze sytuacja Maryi byla petna nadzwyczajnych zna-
kéw i stanowita jaki$ rodzaj duchowej ,,sielanki”, wrecz przeciw-
nie — Maryja wybrala zwyklg i prostg droge milosci, gdyz — jak
podkresla L.J. Suenens — nadzwyczajnosé nie moze byé nigdy nor-
mgq zycia, nie wolno bowiem dopuscic, aby nadzwyczajnosc prze-
slaniala to, co istotne3!. Jest to szczegblnie wazne w duchowosci
maryjnej i stanowi jeden z elementéw formuly ,jak-Maryja”.

Z powyzszg refleksjg wiaze si¢ ,kenoza Maryi”. Jezeli w chry-
stologii, zwlaszcza Pawlowej, méwilo sie o kenozie Jezusa, Syna
Bozego; jezeli w niektérych nurtach teologii, nawigzujgcej do pa-
trystyki, probuje si¢ méwié o ,kenozie Boga”, to w pewnym sensie
mozna méwié o ,kenozie Maryi”. Kenoza Maryi byla po prostu
uczestnictwem w Kkenozie Jej Syna i opierata sig na fakcie, Ze zanim
ujawnily sig Jej prawa jako Matki Mesjasza, wyzbyla sig ich, ukazu-
jgc sig jako kobieta podobna do innych. To, ze Jezus byl Synem
Bozym, nie oszczgdzilo Mu upokorzenia, takze Maryi nie oszczedzil
upokorzen przywilej Bozego Macierzyristwa 2.

Jesli si¢ przyjmie ,kenoze Boga”, to mozna powiedzieé, ze tej
kenozy dokonal Bég we Wcielonym Synu Bozym, w Jezusie, a przez
Niego w jakims$ stopniu i sensie w Jego Matce, Maryi — tym bar-
dziej ze Jej kenoza — zgodnie z formuly ,jak-Maryja” byla uczest-
nictwem w kenozie Jej Syna. Duchowo$¢ maryjna musi uwzgled-
ni¢ te prawde.

Wreszcie, jezeli Koscidl jest dzietem calej Trojcy gwif;tej, to
miejsce i rola w nim Maryi, wyznaczone przez Ducha gwi(;tego,
noszac na sobie znamie¢ eklezjalne, tym samym majg charakter try-
nitarny. Nie trudno zauwazy<¢, ze Koscidl pierwotny mial wyrazne
rysy Maryi. Byl rozmodlony i wychwalajgcy Pana, jak Ona (Ek 1,
46-56; Dz 1, 14), byl ubogi jak Ona (Lk 2, 24) i solidarny z ubogi-
mi, matymi i pokornymi, jak Maryja (Lk 1, 30-45; ] 2, 1-11) i dla-

% H.U. VON BALTHASAR, Medytacja..., 35.
31 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 253.
32 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadfem..., 94.

3 , Mistetium Trojcy Swietej w duchowosci maryjnej
“



Ks. Roman E. Rogowski

—
O
[=,%

tego Maryja byla nie tylko doskonalg ikong Kosciota, ale takze jego
prawdziwg personifikacjg®. Pawel VI w Marialis cultus naucza przy
tym, ze Maryja byla Rodzicielkg Syna Bozego, a przez to najbardziej
umilowang corkg Ojca i swigtym przybytkiem Ducha Swigtego™
1 dlatego dzigki temu zwigzkow:i Maryi Panny z Bogiem Ojcem, Sy-
nem, Duchem Swigtym i z Kosciolem™ Jej kult, a zatem i cala du-
chowo$¢ maryjna, sa wlaczone w jedyny kult, ktory stusznie nazy-
wa sig chrzescijariskim, poniewaz od Chrystusa bierze poczgtek
i skutecznosc, w Chrystusie znajduje pelny i doskonaly wyraz oraz
przez Chrystusa w Duchu Swigtym prowadzi do Ojca’. Papiez wy-
rainie podkresla, ze w zwiazku z tym wszystkie praktyki pobozno-
§ci wobec Maryi, cala maryjna duchowos$¢ winny wykazywaé cha-
rakrer trynitarny¥. fatwo spostrzec, ze tak sie dzieje, jezeli ducho-
wo$¢ maryjna realizuje si¢ zgodnie z formuly ,jak-Maryja”.

4. Refleksje i wnioski

A. Paul Claudel w swoim ,,Dzienniku” zanotowat takie zdanie:
Historia jest jak Msza, w czasie ktdrej Bog odwraca sig czasem i po-
wiada: ,,Dominus vobiscum”, to odwrocenie sie Boga z Jego ,,Do-
minus vobiscum” nazywamy w teologii — za Mt 16, 3 — ,znakami
czasu [t& onuein OV x0p®dV]”. Zdaniem historykéw, z J. Le Gof-
fem na czele, zageszczenie tych znakéw ma nastgpowaé na przelo-
mie wiekéw. Wlasnie zblizamy si¢ do takiego przetomu, czyli do mi-
lenium. I by¢ moze, ze jednym z tych znakoéw czasu jest sytuacja, ktora
okreslajg dwie wypowiedzi: Andre Malraux, na ktdrego zresztg po-
woluje si¢ Jan Pawel II w ,,Przekroczyé prog nadziei”, méwi: Wiek
XXI bedzie religijny albo go nie bedzie weale oraz Marshall McLu-
han powiada: Taki juz jest dziwny los czlowieka wieku elektroniczne-
g0, ze albo jest religijny, albo pozostaje niczym. Ale badimy realista-
mi: dla chrzedcijanina nie jest to zbyt wielka pociecha, poniewaz od
razu rodzi si¢ pytanie, czy bedzie to chrzescijafistwo, a jezeli tak, to
w jakiej ono bedzie kondycji, tym bardziej ze pytanie Jezusa, byé moze
retoryczne: Czy jednak Syn Czlowieczy znajdzie wiarg na ziemi, gdy
przyjdzie? (Lk 18, 8) — niepokoi i intryguje. Nalezy jednak — mimo

3 Por, L. SAMBRONNER, Maria et I’Eglise, Paris 1997; ]. KUDASIEWICZ, Matka
Odkupiciela..., 56, 261.

#* MC 5S6.

3 TAMZE, 29.

* TAMZE, wstep.

37 por. TAMZE, 25.



wszystko ~ mie¢ nadziej¢, ze bedzie to religia Chrystusowa, bedzie
to chrzedcijanstwo. Poniewaz kazda religia wigze si¢ $ciSle z religijng
duchowoscia, odpowiednig dla niej, dlatego trzeba mie¢ réwniez
nadzieje, ze wsréd wielu duchowosci bedzie istniala i rozwijata si¢
duchowo$¢ chrzescijafiska, najbardziej prawdziwa i autentyczna ze
wszystkich duchowosci. Bedzie ona zapewne realizowana w roézny
sposob i przejawial sie bedzie w réznych formach. Jedng z nich be-
dzie duchowo$¢ maryjna. Musi to by¢ jednak duchowosé pogtebio-
na, uteologiczniona, o podstawach biblijnych i teocentrycznych,
a SciSlej moéwigc — trynitocentryczna.

Jezeli chrzedcijanin za Grzegorzem z Nazjanzu moze powiedzieé:
Chce byc tam, gdzie jest moja Tréjca, zapewne moze to osiggnac
w duchowosci maryjnej i poprzez nig. Jesli bowiem duchowosé ma-
ryjna realizuje formule ,,z-Maryja” i formule ,,jak-Maryja”, wtedy ma
charakter trynitarny i jest trynitocentryczna. Model takiej duchowo-
Sci staje sie modelem chrzescijafiskiego zycia: ,,Z Maryja i jak Ma-
ryja przez Jezusa do Ojca w Duchu Swietym”3.

B. Juz Epifaniusz z Salaminy krytykujac antydikomarianitéw
i kolyridianow pisal: Te dwie herezje wyrzgdzajq jednakowo szko-
de: pienwsi ponizajg Swietg Dziewice, drudzy — czczg Jg ponad wia-
Sciwg miare ¥®. Otéz dwie herezje, o ktorych pisze Ojciec Kosciola,
w jakim§ stopniu i w jakim$ sensie odzywaja w dziejach chrzesci-
janstwa jako dwie skrajne, przeciwstawne sobie tendencje, z kto-
rych jedna nie docenia Maryi, druga Ja przecenia. Obie tendencje
niszczg autentyczng duchowo$¢ maryjng i jej charakter trynitarny.
Gdy chodzi o tendencje pierwsza, to najczestszym bledem jest proba
izolowania Maryi zaréwno od Chrystusa i Kosciola, jak i od cale-
go dzieta zbawczego. Jezeli J. Ratzinger podkresla, ze Maryja jest
syntezg Starego i Nowego Testamentu, Izraela i Ludu Bozego, sy-
nagogi i Kosciota, to jakakolwiek préba podwazenia tej zywej syn-
tezy jest niszczeniem podstaw autentycznej duchowosci maryjnej
i pozbawieniem jej charakteru trynitarnego. Jezeli Jezus méwi: Co
Bog zlgczyl, tego czlowiek niech nie rozdziela (Mk 10, 9), to te Swieta
zasade mozna takze odnie$¢ do omawiane) sytuacji. Doskonalj ilu-
stracje takiej tendencji mozna znaleZé' w sztuce, takze ikoniczne;j,

3 Model ten moze ,uratowaé” pod wzgledem teologiczno-biblijnym formute
,niewolnictwa Maryi”: zgodnie z teologia Pawlowa chrzescijanin moze byé
niewolnikiem Chrystusa Jezusa (do0Aog Xprotod 'Inood - Rz 1, 1) i moze to
czyni¢ zgodnie z formula ,,z-Maryja” i ,,jak-Maryja”.

3 EPIFANIUSZ Z SALAMINY, Panarion 111, 2: PG 42, 740; por. ORYGENES,
O zasadach, Krakéw 1996, 15.
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gdy pozbawia si¢ Maryj¢ Dziecigtka. Tymczasem autentyczna iko-
na Matki Bozej prowadzi chrzescijanina do poznania Syna Bozego.
Taki sens ma — na przyklad — starozytna Madonna ,Hodegetria”
[Przewodniczka w drodze], zwana tez Madonng sw. Lukasza*. In-
nym czgstym bledem, wynikajacym z pierwszej tendencji jest re-
dukcja calej maryjnej duchowosci do przezy¢ emocjonalnych, plyt-
kich 1 nie wplywajacych na zycie. Przestrzegal przed tym Pawel VI
w Marialis cultus piszac o czczym i przemijajgcym wzruszeniu uczu-
ciowym, zupetnie obcym duchowi Ewangelii, gdyz domaga si¢ ona
wytrwalego i gorliwego dzialania*'. Przykladem takiej sytuacji, gdy
duchowos¢ maryjna, zredukowana do sfery uczuciowej, nie wplywa
zupelnie na zycie, jest wspdlistnienie w jednym cztowieku rzekomej
poboznosci maryjnej z agresywnym antysemityzmem *2. Ogdlnie
mozna powiedzieé, ze tendencja pierwsza podwaza lub wrecz po-
mija w duchowos$ci maryjnej zaréwno formute ,,z-Maryjg”, jak
i formule ,jak-Maryja”. Natomiast gdy chodzi o tendencje druga,
przeceniajgcg role Maryi w ekonomii zbawczej, a zatem i w du-
chowosci, to bledem dosyé powszechnym i zadawnionym jest pré-
ba substytucji polegajaca na tym, ze w miejsce Boga, zwlaszcza Syna
Bozego lub Ducha Swietego, stawia sie Maryje i Jej kult. Zaréwno
Congar i Suenens, jak i Miihlen i Laurentin przyznaja, ze w pew-
nym momencie w Koéciele i w duchowosci zacz¢to zastgpowaé
Ducha Swietego Maryja i w Jej osobie jednostronnie czcic tytuly,
funkcje i przywileje, przynalezne Duchowi Swigtemu*. Zapomnia-
no, ze rola Maryi, Jej kult nie mogg by¢ ,konkurencyjne” z Bogiem
i jezeli duchowo§¢ maryjna ma by¢ zgodna z Objawieniem, nie moze
zastgpi¢ adoracji Ojca w Duchu i w Prawdzie*. Wpadano przy tym
na fatalny pomysl, graniczacy z bledami pierwszych wiekdéw, szcze-
gblnie marcjonitéw i gnostykdw, ,,dzielgcych” Boga na dwéch: Boga
Starego Testamentu i Boga Nowego. Za§ Maryja niejako przejela
Boza mito$¢ i milosierdzie, a sprawiedliwos$¢ zostata przy Bogu. Ten
zabieg przeciwstawiania Maryi Bogu byl widoczny zwlaszcza w po-
boznosci ludowej 1 w plytkim kaznodziejstwie. Takie ujecie pozycji
Maryi wobec Tréjjedynego Boga uniemozliwialo realizacj¢ auten-
tycznej duchowosci maryjnej. Podobng przeszkoda byto ujmowa-
nie roli wstawienniczej Maryi w kategoriach jednego 1 wylacznego

“ Por. ]J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 143; L. USPIENSKI, Teologia
ikony, Poznan 1993.

1 MC 37.

*2 Por. L. KENBER, Marie et le monde aujourd‘hui, Tuluse 1999.

# R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swigty, Krakéow 1998, 487.

#J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 280.



posrednictwa Chrystusa®. Ogoélnie mozna by tu zacytowaé dosad-
ne zdanie Alberta Camusa z jego ,,Notatnikéw”: Nie mieszac idio-
tyzmu ze swigtoscig.

C. Jezeli Orygenes powiada, ze dusza kazdego sprawiedliwego jest
dla nas oftarzem, to — bez przesady — takim oltarzem, na ktérym byt
uwielbiany Syn Bozy, a przez Niego Ojciec, byla dusza najbardziej
sprawiedliwej obu Testamentéw — Maryi. Jesli Paul Claudel pisze
w swoim ,,Dzienniku”, ze Boga mozemy oglagdac w oczach tych, kto-
rzy patrzg na Niego, to Bozego Syna, a w Nim i przez Niego calg
Trojce, mozemy widzie¢ w oczach Tej, na ktdrg wejrzal Wszechmoc-
ny (tk 1, 48). Grzegorz Palamas bedzie nazywal Maryje granicg tego,
co stworzone i co niestworzone, co jednak nie zmienia faktu, ze Maryja
jest tylko czlowiekiem i jakakolwiek préba, zwlaszcza w praktyce,
ubdstwienia Maryi niszczy autentyczng maryjng duchowos¢ i rzeczy-
wiscie sprawia, ze staje si¢ ona antytrynitarna. Jezeli — jak powiada
Makary z Egiptu - laska zawlada pastwiskami serca, to serce to musi
by¢ otwarte i madre, pelne $wiadomej wiary i roztropnosci, by — jak
dodawat ten sam Swiety — nie by¢ potomkami rodu slepcéw. Inaczej
modwiac, duchowos$¢ maryjna jest — wbrew pozorom - trudna 1 wy-
magajaca.

D. Epifaniusz z Salaminy pisal: Samo zycie swiata zrodzilo sig
z Maryi, poniewaz Ona porodzila Zyjgcego i przez to stala si¢ Matkg
Zyjgcych. Jako Matka troszezy si¢ o nasza duchowosé, o to, by spe-
Inily si¢ zamiary Boga wobec nas, by si¢ zrealizowaly stowa Oryge-
nesa: I ty bedziesz musial stac sig Bogiem w Chrystusie Jezusie.
Wymaga to dziatania i wspélpracy. Bo — jak powiada Katecheta Alek-
sandryjski w innym miejscu — na co, w istocie, zdaloby si¢ méwic
jedynie, ze Jezus przyszedt w ciele, ktdre wzigt z Maryi, jezeli ja nie
pokaze, poprzez swoje dzialanie, ze przyszedl w moim ciele! Gdy
chodzi o praktyke, to dziatanie i wspéldzialanie, ten synergizm w ra-
mach duchowosci maryjnej moze by¢ rézny, przybieraé rézne formy.
Jezeli mariologia Mateuszowa jest wyraznie chrystotypiczna, Luka-
szowa — eklezjotypiczna, a mariologia Janowa stanowi ,,Ewangeli¢
Niewiasty” to — jak podkresla J. Kudasiewicz — pluralizm ten jest
jakims drogowskazem dla wspdlczesnej mariologii i duchowosci ma-
ryjnej, gdyz dzisiaj réwniez mozliwy jest pluralizm mariologiczny

5 Por. wypowiedz Ireneusza: Maryja z przekonaniem postuchala Boga i tak stata sig
Wstawienniczkq za dziewicg Ewq. Adversus haereses V, 19: PG 7, 1175.
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i mogliwe sq rdzne typy duchowosci maryjnej*, pod jednym wszak-
ze warunkiem, ze bedzie to autentyczna duchowo$é maryjna, czyli
taka, ktéra ma charakter trynitarny. A bedzie nia, jezeli bedzie reali-
zowala dwie formuly - biblijng ,,z-Maryja” i teologiczng ,,jak-Mary-
ja”. I jedna, i druga formula, zwlaszcza druga, wymaga wciaz no-
wych poszukiwan w skarbcu Objawienia, nowych analiz i poglebie-
nia, zaréwno z punktu widzenia teologii biblijnej i dogmatycznej, jak
i teologii duchowosci. Jezeli o Maryi powiedziano: Maryja zachowy-
wala wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim sercu (Lk 2, 19), to
chrzescijanin, zwlaszcza teolog, ma czyni¢ tak samo ,,jak-Maryja”.

Jeden z apoftegmatéw Ojcéw Pustyni opowiada o abbie Poj-
menie, ktory wpadl w ekstaz¢ i na pytanie ojca Izaaka, gdzie byt
i co przezywal, odpowiedziat: M6j duch byt tam, gdzie Swigta Bo-
garodzica Maryja stala i plakala pod krzyzem Zbawiciela, a ja chcial-
bym zawsze tak plakac*. Otdz niezaleznie od ekstazy i nadzwy-
czajnych doznaf kazdy chrzescijanin moze przezywaé Misterium
i doswiadczaé Boga w Tréjcy Oséb w autentycznej duchowosci
chrzescijanskiej, w ramach maryjnej duchowosci, jezeli tylko bedzie
ona zgodna z formulg ,,z-Maryja” i ,,jak Maryja przez Jezusa do
Ojca w Duchu Swietym”.

Ks. prof. dr hab. Roman E. Rogowski
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroclaw)

ul. Kard. Kominka 3/
PL - 50-329 Wroctaw

Il mistero della Trinita nella spiritualita mariana

(Riassunto)

La teologia & anche presente in diverse forme di belle lettere. In esse si
possono trovare tesi relative alla spiritualitd mariana.

La letteratura presenta Maria come quella che ha penetrato piii a fondo nel
mistero della Trinita.

4 J . KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 298.
4 Abba, powiedz mi stowo, w: Wybdr apoftegmatéw, Krakéw 1997, 168. Por.
L. LELOIR, Desert et communion, Bellefontaine 1978.



Quello di Maria é un ruolo molto importante nel cammino verso 'unione
dell’'uomo con Dio nella Trinita delle Persone e nell’atto stesso di unione. Bisognerebbe
dunque parlare di ,spiritualitd mariana” in questo senso.

Dal momento dell’Incarnazione del Figlio di Dio non & possibile ,,toccare” Maria
senza ,toccare” suo Figlio e di conseguenza senza ,toccare” lintera Trinita.

Per quanto riguarda la spiritualita mariana, essa deve adempiere due condizioni:
considerare e realizzare la formula ,,con-Maria” e la formula ,,come Maria”.

La formula ,,con Maria” viene realizzata quando uno, considerandola sua Madre
e se stesso il suo figlio spirituale, vive con Ella I'esperienza di una presenza viva di
Gesu, realizza la sua volonta, adora la sua Persona. Tale pieta ha al tempo stesso una
dimensione trinitaria.

La formula ,,come Maria” ha un valore teologico e un carattere pil esistenziale
e ricco di significati. Nella spiritualitd mariana si segue Gesi, lo si imita ,,come Maria”.

Nell’A#men mariano si chiude la dedizione di Maria a Dio celeste — per mezzo di
Gestl, suo Figlio — grazie allo Spirito Santo che agisce in Maria.

Bisogna dire non solo quello che la spiritualitd mariana abbia il carattere trinitario,
ma anche quello che un’autentica spiritualita cristiana ha il carattere mariano.
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