Jacek Bolewski

Stworzenie w perspektywie Bozego
macierzynstwa

Salvatoris Mater 2/1, 74-92

2000

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



N . JUBILEUSZ ODKUPIENIA

Tajemnica Boga Ojca {aczy si¢ z inng tajemnicg — Bozego macie-
rzyfistwa. Przychodzi naturalnie na my$l Maryja — Boza Matka.
W naszych czasach wyczuleni jesteSmy na rozszerzenie czy poglebie-
nie Jej tajemnicy, ktdrej ostateczne zrédlo kryje sie w macierzyfistwie
samego Boga. W zwigzku z tym ostatnio wcigz slyszymy i czytamy,
ze w Bogu mozna znalezé nie tylko ojcowskie, lecz i macierzynskie
rysy. Mimo to akt stworzenia nadal kojarzy sie najczesciej z Ojcem,
albowiem wyznajemy w Credo wiare w ,,Boga, Ojca wszechmogace-
go, Stworzyciela nieba 1 ziemi”. Tymczasem udzial w stworzeniu majg
takze Syn i Duch Swiety. Wiecej, jak wykazaly wezeéniejsze rozwaza-
nia, lgczace stworzenie i Niepokalane Poczecie, laczno$é obu prawd
wiary pozwala niejako bezposrednio wskazaé udziat Chrystusa i Du-
cha Swietego w Bozym dziataniu . Misterium Ojca kryje sie glebiej,
odstania si¢ niejako posrednio — przez pozostale Osoby. Niniejsze
rozwazania stanowia kontynuacje, a zarazem dopelnienie wczesniej-
szych. Jak wtedy roz-
wazaliSmy stworzenie
w $wietle Niepokala-
nego Poczecia jako ta-
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Stworzenie jemnicy nie ogranicza-

w perspektywie jacej si¢ do Maryi, tak
. . . obecnie przyjmujemy

Bozego macierzynstwa podobna perspeky-

SALVATORIS MATER we, tym razem oFino-

2(2000) nr 1, 74-92 szacy sie do Bozego
’ macierzynstwa.

Co zatem znaczy spojrzenie na stworzenie w tej specyficznej
perspektywie - Bozego macierzynstwa? Chodzi o szukanie zwigzku
obu prawd naszej wiary w ich wzajemnym naswietleniu. Z jednej
strony wychodzimy od starotestamentowej prawdy o stworzeniu,
skupiajac si¢ tu na wezesnych intuicjach, otwartych na tajemnice
Bozego macierzyfistwa, misterium, ktére dopiero w Nowym Testa-
mencie wyraZznie si¢ objawia. To nowe objawienie pozwala z kolei,
niejako z drugiej strony, spojrze¢ w odnowionym $wietle takze na
stworzenie. Jasne jest, ze wchodzimy w ten sposéb w krag herme-
neutyczny, ktéry nie ogranicza si¢ do jednorazowego przejscia, naj-
pierw od stworzenia do Bozego macierzynistwa, nastgpnie ,,z powro-
tem” do stworzenia. Skoro obie prawdy wzajemnie si¢ naswietlajg,
nalezy oczekiwad, ze wspdlne $wiatlo $wiadczy o jednej prawdzie,

' Por. J. BOLEWSKI, Stworzenie w swietle Niepokalanego Poczecia, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 1, 23-46.



glebiej ukrytej. I dlatego, w drodze ku pelni prawdy, trzeba nie tyl-
ko wiele razy ,krazy¢é” migdzy stworzeniem a Bozym macierzyn-
stwem, ale przede wszystkim — w tym ,,okrazajgcym” prawde roz-
wazaniu — wypada zachowad otwarto$¢ na pelnig, jedng prawde,
ktorej ostatecznym Zrédiem jest Jeden — w osobowej wspdlnocie.

1. Stworzenie czlowieka ,,na obraz 1 podobienistwo” Boga

Wychodzac od starotestamentowej wizji stworzenia, skupiamy
si¢ najpierw na fundamentalnej prawdzie o czlowieku - stworzonym
na ,obraz i podobiefistwo” Boga (por. Rdz 1, 26). Prezentujemy te¢
prawde w $wietle standardowych opracowan?, uwzgledniajac nie
tylko wyniki wspolczesnej egzegezy, lecz i otwarty charakter wypo-
wiedzi Starego Testamentu, dopelniajgcego si¢ dopiero w Nowym
Testamencie. Interesuje nas interpretacja teologiczna, dlatego nie
stronimy od egzegezy Ojcéw Kosciola, zwlaszcza tam, gdzie ich
znajomo$¢ oryginalnego tekstu i kontekstu biblijnych wypowiedzi
pozwala je glebiej pojaé.

Stworzenie ,na obraz” Boga wyraza relacjg, ktdra charaktery-
zuje czfowieka w sposdb dynamiczny. Nie zostalo wszak powiedzia-
ne, ze jest on obrazem Boga, ale ze powstal wedlug obrazu, ktéry
kryje sie w samym Bogu. Dopiero posSrednio — jako widzialne od-
wzorowanie na ziemi niewidzialnego obrazu w samym Bogu — moze
by¢ czlowiek uznany za Jego obraz. To swoiste posrednictwo w idei
czlowieka stworzonego ,,na obraz” Boga wylania si¢ juz na tle pa-
ralelnych wyobrazefi o$ciennych ludéw, gdzie ,,obraz” kréla repre-
zentowal jego samego jako znak jego wladzy, sam za$ krdl byt z kolei
pojmowany jako ,,obraz” béstwa; w izraelskiej koncepcji to wyobra-
zenie zostalo niejako zdemokratyzowane - rozciagnigte na wszyst-
kich ludzi, majacych widzialnie reprezentowaé obraz ukryty w nie-
widzialnym Bogu. Jeszcze wyraZniejsze stalo si¢ to w greckim prze-
kladzie Septuaginty, gdzie méwi si¢ o stworzeniu czlowieka ,,wediug
obrazu” Boga. W tym duchu $w. Pawel zlgczyl 6w obraz, wedlug
ktorego zostal stworzony cziowiek, z Chrystusem, i dodawal, ze
wiasnie jako chrzescijanie upodabniamy sig do Jego obrazu (2 Kor
3, 18). Posréd Ojcoéw uwydartnit to jako pierwszy $w. Ireneusz, za-
uwazajac, ze juz w Starym Testamencie mdwilo sig stusznie, iz czlo-

2 Qdwoluje si¢ zwlaszcza do: W. PANNENBERG, Systematische Theologie, Bd.
11, Gortingen 19915 J. MOLTMANN, Bdg w stworzeniu, tl. Z. Danielewicz,
wstep: J. Bolewski S], ,,Znak”, Krakéw 1995.
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wiek zostal uczyniony na obraz Boga, ale to nie bylo jawne, gdyz
Stowo, na obraz ktérego czlowiek byl uczyniony, pozostawalo jesz-
cze niewidzialne’.

Co natomiast oznacza dodatkowo ,,na podobiefistwo™ Boga? Jesli
nawet egzegeci sklaniaja si¢ dzisiaj do tego, by pojmowac to okreslenie
jako réwnoznaczne z uprzednim ,,na obraz”, to jednak ostroznie przyj-
muj3, ze dopowiedzenie ogranicza odpowiednio$¢ miedzy cztowiekiem
a jego obrazem w Bogu ,,tylko” do podobiefistwa. Jeszcze wyrazniej-
sze stalo si¢ to znowu w przekladzie greckim. Apostol w cytowanych
stowach nie tylko nawigzat do tej idei, ale ponadto milczaco zaktadal,
ze pierwotne podobienstwo do Bozego obrazu zostalo przez czlowie-
ka zatracone po grzechu. Z kolei $w. Ireneusz uzupetnit swa powyzsza
wypowiedz, laczac pierwszy grzech wlasnie z niewidzialnoscig ,,obra-
zu”, wedlug ktdrego czlowiek byl stworzony: wilasnie z tego powodu
podobieristwo zostalo latwo utracone. Ale gdy Stowo Boga stalo sig cia-
lem, potwierdzilo jedno i drugie: objawilo obraz w calej jego prawdzie,
gdy samo stalo sig tym, co bylo jego obrazem, i przywrdcito podobies-
stwo w sposob staly, czynige czlowieka catkowicie podobnym do niewi-
dzialnego Ojca przez odtgd widzialne Slowo.

Tu trzeba wreszcie zauwazy¢, ze wlasciwie biblijny werset méwi
o stworzeniu czlowieka przez Boga na ,Nasz obraz i podobienstwo”
(por. Rdz 1, 26). Tajemnicza liczba mnoga w Bogu byla p6zniej inter-
pretowana przez Ojcéw jako zapowiedz misterium Trojcy Swietej. Ale
juz w Starym Testamencie znajdujemy dodatkowe przejawy ,,mnogo-
$c1” w Bogu. Samo dopowiedzenie méwiace o stworzeniu jest zna-
mienne, skoro nastgpny werset stwierdza: Stworzyt wigc Bog czlowieka
na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl [jako] mezczyzne
i niewiaste*. Mozna si¢ zgodzi¢ z K. Barthem, ktéry w drugiej czesci
tej wypowiedzi dostrzegt ,,prawie definicyjne” wyja$nienie pierwszej;
innymi stowy, ,,na obraz Bozy” jest w czlowieku wtasnie jego istotna
wspdlnotowosé, wyrazona tu w jednoéci dwoch plei. Z jednej strony
zatem, w Rdz 1, 26, sam Boég ,,samo-decydujacy sie” (Uczyrimy czlo-
wieka na Nasz obraz) ukazuje si¢ jako ,,mnogi w pojedynczym”,
a z drugiej strony, w Rdz 1, 27, stworzony na Jego obraz cztowiek
ma by¢ ,,pojedynczy w mnogim”. Albo méwigc stowami J. Moltman-

P IRENEUSZ, Adversus haereses, V, 16, 2. Cytuje wedlug wydania francuskiego:
IRENEE DE LYON, Contre les hérésies, tl. A. Rousseau, Paris 1984, 617. Na
zwigzek stworzenia czlowieka z tajemnicg Chrystusa zwraca tez uwage soborowa
Konstytucja Gaudium et Spes 22; por. L.F. LADARIA, Wprowadzenie do
antropologii teologicznej, tl. A. Baron, WAM, Krakéw 1997, 55n.

+ Korzystajac z przekladu Biblii Tysiaclecia trzeba dopisaé, jak wyzej, ,jako”;
por. cytat w: Mt 19, 4.



na: Jednemu Bogu, ktory jest zréznicowarny w sobie i ktory jest jednym
z sobg, odpowiada zerisko-meska wspélnota ludzi, ktorzy jednoczq sig
z sobg i stajg jednym?.

Oponenci tej interpretaci, jak W, Pannenberg, wskazuja negatyw-
ne jej implikacje juz u Bartha, ktéry traktujgc relacje plci jako obra-
zowy odpowiednik trynitarnej relacji Ojca i Syna dochodzi do wnio-
sku, ze podporzadkowanie Syna Ojcu jest uzasadnieniem podporzad-
kowania kobiety mezczyinie®. Taka wizja, faktycznie trudna do przy-
jecia, nie wynika jednak z przyjetej przez nas interpretacji ,,obrazu”
w Bogu jako wskazéwki co do wspdlnoty w Nim samym. Aby to
zobaczy¢, otwdrzmy sie na dodatkowe aspekty starotestamentowej
wizji stworzenia. Juz opowie$¢ kaplanska w poczatku Ksiegi Rodzaju
laczy wyraznie stworzenie czlowieka ,,na obraz” Boga z powierzonym
mu panowaniem nad innymi stworzeniami (1, 28n): wladnie to pa-
nowanie ma by¢ obrazem Bozego dzialania w stworzeniu, ma je re-
prezentowaé i uobecniaé w $wiecie. W inny sposob okresla to pdz-
niejsza wypowiedz, ukazana jako modlitwa Salomona, ktéry przypo-
mina w obliczu Boga: w Magdrosci swojej stworzyles czlowieka, by
panowal nad stworzeniami, co przez Ciebie sig staty (Mdr 9, 2). Sko-
ro, jak widzimy, w miejsce stworzenia czlowieka ,,na obraz” Boga
mowi sie tu o stworzeniu ,,w Madrosci”, znaczy to, ze tajemniczy
obraz w Bogu wigze si¢ z samga Madroscia, nazwang wyraZnie w te)
samej Ksiedze Bozym ,,obrazem” (7, 26). Prowadzi to dalej - do wat-
ku, ktéry w starotestamentowej teologii stworzenia stanowi kolejny
krok w kierunku nowej, nowotestamentowej wizji.

2. Stworzenie w Madrosci

Tajemnicza Madro$¢ objawia sie w Starym Testamencie w swo-
istej nieoznaczonosci, jakby dwoistosci postaci’. Z jednej strony jest
Ona przedstawiana w {gcznosci ze stworzonym $wiatem. Jako ukryty
porzadek, przenikajacy calo$¢ stworzenia stanowi pierwsze, ,,poczat-
kowe” dzielo Stworcy (Syr 24, 9; Prz 8, 22). Objawia si¢ zatem jako
stworzenie, jednak wyrdznione nie tylko swym pierwszenstwem, ale
tez osobowymi rysami: opisana jako dziecko (dziewczynka!) igrajg-
ce przed obliczem Stworey (Prz 8, 30n), zarazem osobowo zwraca-

5 J. MOLTMANN, Bdg..., 369 (przekiad przeze mnie poprawiony).

¢ Por. W. PANNENBERG, Systematische..., 236.

7 Plerwsze rozwazania w tym kierunku przedstawitem w: Poczqtek 1o Bogu. Jednosc
dziewiczego 1 niepokalanego poczecia, WAM, Krakéow 1998, 343nn.
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jace si¢ do ludzi (Syr 24, 19) z propozycja milosci (Prz 8, 17). Zdru-
giej strony wyrézniona pozycja Madrosci wyraza si¢ w szczegdlnie bli-
skiej relacji do Stwércy i tak jest opisana, jak gdyby Ona sama byla nie
istotg stworzong, lecz boska. Pochodzi z samego Boga jako tchnienie
Jego ust (Syr 24, 3), wspéltronuje z Nim (Mdr 9, 4) jako bliska Mu
swojg istotg (Mdr 7, 22-30), zgota ,,Stworczyni” czy ,Rodzicielka™.

Dodatkowym elementem objawienia Madrosci w stworzeniu staje
sie jej zwiazek z Boskim Stowem, ale tak, ze sama Madro$¢ jest taczona
z Boskim Duchem-Tchnieniem. Juz w kaplariskiej wizji stworzenia,
gdzie Boég dokonuje swego dziela, zwlaszcza przez Stowo, w tle poja-
wia si¢ ,,Duch Bozy” (Rdz 1, 2)°. Wspdlne dzieto Stowa i Ducha-
Tchnienia zostalo wyrazone dobitniej przez psalmiste, ktéry wyznaje:
Przez slowo Pana powstaly niebiosa i wszystkie ich zastepy przez tchnie-
nie ust Jego (Ps 33, 6). Gdy przeto Boza Madro$¢ méwi o sobie:
Wyszlam z ust Najwyzszego i niby mgla okrylam ziemig (Syr 24, 3),
znaczy to, ze blizsza jest ona Ducha-Tchnienia, tym bardziej ze w je-
zyku hebrajskim zar6wno Madros¢, jak i Duch-Tchnienie s rodzaju
zeniskiego. Jednak pozostaje ona otwarta takze na Stowo, ktére wia-
$nie z Tchnienia si¢ wylania, przynajmniej w ludzkiej rzeczywistosci
jako zrédle obrazéw odnoszonych do Boga. Jednoczesnie staje sie
jasniejsze, w jakim sensie stworzenie czlowieka ,,w Madrosci” doko-
nuje si¢ ,,na obraz” ukryty w samym Bogu. Tym obrazem jest w Nim
Madro$é, obejmujaca nie tylko Jego Stowo i Tchnienie-Ducha, lecz
i — w Nowym Testamencie — Syna, kt6ry jednoczy sie z Ojcem w Du-
chu Swietym.

Przejscie do Nowego Testamentu wymaga jednak kolejnego
rozréznienia. Wspomniana nieoznaczono$é Madrosci — niejako mie-
dzy Stwdrca a stworzeniem — prowadzila juz w Starym Testamencie
do przyznania jej istotnie poSredniej funkcji, uznania jej za poza-
czasowy poczatek w Bogu. Najpierw ona sama jest okreslana jako
»poczatek” oraz istniejgca od poczgtku, nim ziemia powstala (Prz 8,
22n). Wprawdzie pelne brzmienie tej wypowiedzi méwi zarazem
o jej stworzeniu: Pan mmnie stworzyl [...]}, jako poczgtek swej mocy,
od dawna, od wiekow |...}, od poczgtku, nim ziemia powstala. Na-
lezy jednak uwzgledni¢ obrazowy charakter tych sléow, odmiennych
od $cidlejszego, choé abstrakcyjnego jezyka metafizyki. Méwiac
dokladniej: Jesli poczatek czasu wigze si¢ ze stworzeniem $wiata, to

* Greckie genetin w Mdr 7, 12 jako ,Stworczyni” tlumaczy: G. VON RAD, Weisheit
in Israel, Neukirchen-Vluyn 19822, 222; wedlug Biblii Tysigclecia: ,rodzicielka”.

* Wigcej w: J. BOLEWSKI, O Stworzycielu Duchu. Refleksje przyrodniczo-
antropologiczne w perspektywie trynitarnej, w: Wokél tajemnicy Ducha Swigtego,
red. P. JASKOLA, Opole 1998, 7-33.



poprzedzajacy go ,,poczatek” Madrosci trzeba uznac za pozaczasowy.
Nazwanie tego glgbszego poczatku ,stworzeniem” umieszcza go
w relacji do Boga - jako pochodzenie od Niego, jednak nie w sensie
czasowym. Aby zatem odr6znié owo pozaczasowe ,stworzenie”
przez Boga od stworzenia §wiata zwigzanego z czasem, uzyteczniej-
sze sg sformutowania méwigce np. o ,,wychodzeniu” z Boga (z Jego
Lust”™!) czy o ,zrodzeniu” Madrosci przez Pana'®. Dopowiedzenie
tych okresleni znajdujemy w Prologu ostatniej Ewangelii. Madrosé
i Jej poczatek ukazane tu s3 w odnowionej postaci: odwiecznego by-
cia Stowa w Bogu jako rodzenia ,,Jednorodzonego” z Ojca. Prolog
ewangeliczny podejmuje przy tym wypowiedzi o boskiej istocie
Madroséci pojmowanej jako Stowo, ktére w Jezusie ,,stalo si¢ cia-
lem”!!] objawiajac Wcielonego Syna Bozego.

Tak oto ,,stworzenie w Madrosci” dopelnia si¢ w nowotestamen-
towej wizji stworzenia w Chrystusie jako odwiecznym Stowie, przez
ktére ,,wszystko si¢ stato”. W tej perspektywie daje si¢ pojaé i pawlo-
we spojrzenie na Chrystusa jako ,,obraz” Boga, wedtug ktérego zo-
stal stworzony czlowiek-adam - wszyscy ludzie. To spojrzenie jednak
uwzglednia tylko czg$¢ ukazanej wizji starotestamentowej, obejmujg-
cej przeciez wiecej, a wiec: zenski wymiar Madrosci, jej zwiazek
z Duchem i ze stworzeniem odréznionym od samego Boga. Dlatego
np. Ireneusz, opisujac stworzenie jako dzielo Boga, nie potrzebujace-
go uprzedniej materii, precyzowal, ze wystarczalo Mu dzialanie przez
swoje Slowo i przez swojg Mgdrosc, jak i przez Syna i Ducha, ktorzy
sg jakby Jego rekami 2. Zatem widzimy, ze starotestamentowa Madro$¢
jest tu bezposrednio taczona nie ze Slowem-Synem, jak w ostatniej
Ewangelii, ale z Tchnieniem-Duchem. A pdzniejsza Tradycja wprowa-
dzila jeszcze jedno dopowiedzenie. Wigzalo si¢ ono z trudnoscia, ktéra
wylaniala si¢ przy jednostronnym utozsamianiu Madrosci ze Stowem-
Synem. Arianie mianowicie wykorzystywali wypowiedzi o stworzo-
nym charakterze Madrosci jako argument przeciw istotowej rowno-
Sci Stowa-Logosu (Chrystusa-Syna) z Bogiem Ojcem. Odtad pojawila
si¢ w Tradycji tendencja, by wypowiedzi te, méwiace nie tylko o stwo-
rzeniuy, lecz i o dziewczynce, faczy¢ z Maryjg — czystym stworzeniem,
obecnym i przewidzianym w odwiecznym planie Boga®. To prowa-

19 Prz 8, 25 (LXX) méwi o ,zrodzeniu” (genna me), podobnie jak tekst hebrajski;
por. G. VON RAD, Weisheit..., 196.

! Jak wiadomo, oryginalne wyrazenie méwi o ,,rozbiciu namiotu”, podobnie jak
w Syr 24, 8.

2 Tak Katechizm Kosciola Katolickiego (n. 292) cytuje dwie rézne wypowiedzi
$w. Ireneusza z Lyonu (Adversus haereses, 11, 30, 9; 1V, 20, 1).

B Por. J.H. NEWMAN, O rozwoju doktryny chrzescijasiskiej, . ].W. Zielifska,
Pax, Warszawa 1957, 165nn.
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dzilo do rozpoznania tajemnicy Niepokalanego Poczecia, nie tylko
w poczatku Maryi jako wyréznionej czeSci stworzenia; takze niestwo-
rzony wymiar Madrosci jako Tchnienia-Ducha taczy sie z Niepokala-
nym Poczeciem — Duchem Swietym jako Boskim Poczeciem w Ojeu,
z ktérego rodzi si¢ Syn™.

3. Tajemnica Syna Bozego

Objawienie si¢ Wcielonego Stowa jako Syna Bozego w Jezusie
rzuca nowe $wiatlo takze na wczesniejszg wizje stworzenia. Jasne sta-
lo sig, ze to On objawia widzialnie tajemnice kryjaca si¢ w Bogu. Tak
opisuje to Apostol: On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworod-
nym wobec kaidego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzo-
ne (Kol 1, 15). To stwierdzenie jest echem, jeszcze jednym, zlaczenia
starotestamentowe] Madrosci ze Stowem-Synem. A co z Duchem-
Tchnieniem, innym ,elementem” Madrosci? Jak On jest obecny
w ,,obrazie” Boga niewidzialnego, ktéry si¢ objawil w Jezusie?

Madros¢ — obraz Boga — kryla w sobie nieoznaczono$é, otwarta
byla zaréwno na Stowo, jak i na Ducha-Tchnienie. Doktadniejsze roz-
roznienie stato sie mozliwe dopiero w Nowym Testamencie, dzigki zla-
czeniu Stowa z Synem, a Ducha - z Duchem Swietym. I to daje gleb-
szy wglad w tajemnice Syna jako obrazu. Jest On, owszem, obrazem
Ojca, jednak objawia si¢ to jedynie w Duchu Swigtym, i dlatego tak-
ze Duch istotnie wlgcza si¢ w ten obraz. A dalej, Jezus obrazuje Czlo-
wieka, ktéry od poczatku — od pojawienia si¢ na ziemi pierwszego
czlowieka — stanowil odniesienie dla wszystkich ludzi, stworzonych
wlasnie na Jego obraz. Jak diugo ten obraz pozostawal niewidzialny,
ukryty w Bogu, pierwotne przeznaczenie czlowieka takze bylo zakry-
te, poniekad ,,ulatwiajac” grzechy, jak to zauwazyl Ireneusz. Ale gdy
»w pelni czasu” Bog objawil wreszcie cztowiekowi swoj obraz — pra-
wzér prawdziwego, pelnego czlowieczefistwa — wtedy mozliwe stato
si¢ rowniez ,upodobnienie” do niego. W tym miejscu mozemy
w koncu przytoczy¢ uzupelnienie powyzszej wypowiedzi §w. Pawla,
ktory stwierdza z myslg o nas jako chrzescijanach: My wszyscy z od-
slonigtq twarzg wpatrujemy sig w jasnos¢ Pariskg jakby w zwierciadle;
do Jego obrazu (2 Kor 3, 18). To znaczy w istocie: skoro nasze
wupodobnienie si¢” do ,,obrazu” Pana dokonuje si¢ w Jego Duchu, to

" Wiecej w: |. BOLEWSKI, Poczgtek..., 377nn.



sam ,,obraz” obejmuje zaréwno Wcielonego Syna Bozego, jak i Du-
cha Swictego, ktéry daje nam udzial w tym synostwie.

Przyblizamy sie w ten sposéb do tajemnicy Syna jako obrazu Boga.
Jako Syn objawia On przede wszystkim Ojca, ktéry wprawdzie po-
zostaje niewidzialny, dzigki Synowi jednak, objawiajacemu si¢ w Je-
zusie, mozna Go prawdziwie zobaczy¢, zgodnie ze stowami Chrystu-
sa: Kto Mnie zobaczyl, zobaczy! takze i Ojca (J 14, 9). To widzenie
nie jest oczywiste, pozostaje tajemnicg wiary, jako ze zaklada ,,widze-
nie” w Jezusie Syna Bozego, Pana, co staje si¢ mozliwe jedynie
w Duchu Swic;tym (por. 1 Kor 12, 3). Dopelnia si¢ to, zarazem obja-
wia w obrazie, ktérym Jezus staje si¢ w swoim czlowieczenstwie dla
chrzescijan i wszystkich ludzi. Skoro bowiem Syn obrazuje Boga jako
Ojca nie ,sam”, ale w jednosci Ducha Swigtego, musi to znalezé od-
bicie w Jego byciu wzorem-obrazem dla nas. Ukazuje to znowu $w.
Pawel, gdy jeszcze raz, od innej strony, widzi w Jezusie Chrystusie
dopelnienie starotestamentowej wizji stworzenia cztowieka.

Jak oczywiste byto, ze prawda o stworzeniu czlowieka ,,na ob-
raz” Jezusa Chrystusa dopetnia wizje kaplanska z Rdz 1, 26n, tak
uderza jeszcze bardziej nawigzanie przez Apostota do wizji jahwistycz-
nej z Rdz 2, 7, mianowicie w 1 Kor 15, 45nn. Pawel dokonuje tu zna-
miennej reinterpretacji, zresztg opartej na refleksji madrosciowej
w Starym Testamencie (Mdr 15, 11), gdzie stworzenie pierwszego czlo-
wieka bylo pojmowane jako tchnienie przez Boga ,,duszy” (psyche)
i napelnienie ,duchem zywotnym” (pneuma dzétikon). Apostol idzie
jeszcze dalej: odréznia w tym pierwotnym stworzeniu: cztowieka-
adama jako ,,pierwszego czlowieka” oraz ,ostatniego adama” czy
»drugiego czlowieka”, ktory zostal objawiony dopiero przez Jezusa.
Nastepnie Pawel faczy rozrézniony w ten sposéb ,,udzial” Adama
i Chrystusa w pierwotnym czlowieku — z udzielonymi na poczatku
darami, keére czlowieka wyrdzniajg. Z obu elementéw wyrdznionych
w Rdz 2, 7 wspomina Pawel najpierw drugi, czyli ,,dusze”, ktérg 1a-
czy z Adamem, aby z kolei pierwszy, czyli ,,ducha zywotnego”, zlz-
czyé z Chrystusem. | tak mégl oznajmié: Stal sig pierwszy czlowiek,
Adam, duszg zyjgcg, a ostatni Adam duchem ozywiajgcym (1 Kor 15,
45)5. Ale co to znaczy?

Najpierw istotne jest rozréznienie miedzy ,,dusza” a ,,duchem”.
W antropologii pawlowej (por. 1 Tes 5, 23) to pierwsze jednoczy
cztowieka ze wszystkimi istotami zyjacymi, to drugie natomiast
wyodrebnia go. Jednak odrebnosé ,,ducha” moze z kolei wigzaé sie

'* Wiecej w: B. REY, Creati in Cristo Gesit. La nuova creazione secondo San Paolo,
Roma 1968, 60nn.
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z dwiema sprawami. Z jednej strony moze wskazywaé w cztowieku
to, co zwyklo sie okreslaé jako ,dusze duchowsa™; z drugiej strony
»duch ozywiajacy” jako zwigzany z Chrystusem moze oznaczaé dary
taski u§wiecajacej, zycia samego Boga, zwlaszcza Ducha Swigtego.
Na podstawie pierwotnej wizji jahwistycznej mogto sie wydawad, ze
to wszystko - nie tylko zycie, ale i taske - mial przekazywaé Adam.
Dopiero w $wietle Jezusa Chrystusa mozna bylo przyjad, ze o ile zycie
miato by¢ - i bylo - przekazywane przez Adama, o tyle faska miala
przechodzi¢ na ludzi przez Chrystusa. Pawel zdaje si¢ zakladaé, ze
owo przechodzenie taski zaczelo sie dopiero wtedy, gdy Chrystus
objawil sie na ziemi w Jezusie, ktory przechodzac przez $mieré, odrad
udziela wierzacym Ducha Swietego. Dlatego Jezus okreélany tu jest
jako ,,drugi” czy ,,ostatni” Adam, jakby nastepujacy po ,,pierwszym”;
i jak od ,,pierwszego” pochodzi $mieré, tak od ,,drugiego” otrzymu-
jemy zycie (por. 1 Kor 15, 20nn). Jednak reinterpretacja Rdz 2, 7
zawarta w 1 Kor 15, 45 moze takze znaczy¢, ze juz od poczatku
w Adamie byt ukryty Chrystus 1 wlasnie On przekazywal potomkom
Adama zycie Boze, laske, jeszcze przed objawieniem dokonanym
w Jezusie. Rozpoznanie tej faski dokonalo sie w Tradycji w odnie-
sieniu do Maryi, w zwigzku z Jej niepokalanym poczeciem. Okaza-
to sie, ze taska dzialala w tym przypadku od poczatku zycia, jeszcze
przed przyjéciem na $wiat Jezusa. Wprawdzie w Maryi laska byla
szczegOlnego rodzaju, jako ze nie dopuszczala grzechu pierworod-
nego. Skoro jednak Pawlowa reinterpretacja pozwala przyjaé, ze juz
u pierwszego czlowieka przekazywanie taski wigzalo si¢ z Chrystu-
sem, to chociaz Adam utracil dla siebie i swych potomkéw otrzy-
mane dary, jednak ukryta w nim ,pierworodna taska” zwigzana
z Chrystusem byta wiasnie przez Niego przekazywana wszystkim po-
tomkom Adama, ktérzy na skutek jego grzechu byli obcigzeni pier-
worodnym grzechem.

4. Tajemnica Matki Bozej

Rozwazmy dokladniej, w jaki sposéb zainicjowana przez Apostola
reinterpretacja starotestamentowej wizji stworzenia wigze si¢ z Ma-
ryja. Z powyzszego wynika, ze stworzenie ,,na obraz” Chrystusa zna-
czy w $wietle Nowego Testamentu, 1z w czlowieku kryje si¢ od po-
czatku tajemnica Syna, ktory w jednosci z Duchem Swietym jest ob-
razem Ojca. Tajemnica objawila sie, niejako wyszla z ukrycia w Jezu-
sie 1 przez Niego, zwlaszcza w Jego przejsciu przez $mieré do pelni



zycia — zmartwychwstania. Dla Pawla ta nowa rzeczywistos¢, objawio-
na w paschalnym przejsciu Syna Bozego, byla prawdziwie ,,nowym
stworzeniem™'6. | tu wlasnie kryje sie w refleksji Apostola postaé Matki
Jezusa. Na ogdl sie przyjmuje, ze $w. Pawel tylko raz o Niej wspomi-
na, i to jedynie ogdlnie (Ga 4, 4). Tymczasem odnajdujemy jeszcze
jeden $lad obecnosci Maryi w jego listach, i to w zwigzku z kolejnym
odniesieniem do starotestamentowej wizji stworzenia czlowieka.

Wazne dla nas, istotne slowa Pawla pojawiajg sie na koncu roz-
wazan, ktére dzisiaj mogg budzi¢ opory, skoro chodzi o teologiczne
uzasadnienie, dlaczego kobiety winny w kosciele nakrywaé glowy.
Dlatego przechodzimy od razu do koficowej wypowiedzi, jasniejszej
w Swietle komentarza zamieszczonego w nawiasie: w Panu (Jezusie)
ani mezczyzna nie jest bez kobiety, ani kobieta nie jest bez mezczy-
zny. Jak bowiem kobieta (Ewa - powstala) z mgzczyzny (Adama), tak
mezczyzna (Jezus - nowy Adam - powstal) przez kobietg (Maryje,
zwigzana z Nim jako nowa Ewa). Wszystko zas (pochodzi) z Boga (1
Kor 11, 11-12). Komentarz'” wyjasnia glebszy sens Pawlowej wypo-
wiedzi: w nowym porzadku (stworzeniu) zapoczatkowanym przez
Jezusa pada nowe $wiatlo na relacje mezczyzny i kobiety. Jednostronne
podporzadkowanie kobiety mezczyznie (przynajmniej wedlug Rdz 2,
21nn) zostaje w Chrystusie dopetnione - w relacji wzajemnosci. To
dopelnienie staje sie¢ mozliwe dzigki swoistemu odwréceniu ,jedno-
stronno$ci” w jahwistycznym opisie stworzenia. Rozumowanie Pawla
implikuje zatem: jak w ,,pierwszym” stworzeniu z Rdz 2, 22 kobieta
pochodzita jedynie od mezczyzny, tak w nowym stworzeniu mgzczyzna
pochodzi jedynie od kobiety, czyli przez dziewicze poczecie! Znakiem
- poczatkowo ukrytym - nowego stworzenia staje si¢ wlasnie pocze-
cie Jezusa: jedynie ,,przez Maryje” i ,,z Boga”.

Mamy tu kolejny krok w Pawlowej reinterpretacji stworzenia
czlowieka ,,na obraz” Chrystusa. Objawiony w Jezusie ,,obraz” Boga
i cztowieka nie tylko wiaze si¢ §cile z Ojcem i Duchem Swietym,
ale wlacza takze Maryje — jako Matke, ktéra poczeta Syna w spo-
sOb dziewiczy, bez udziatu czlowieka — ludzkiego ojca. Juz u Pawla,
w uchodzacej za ,jedyna” wypowiedZ o Matce Jezusa, znajdujemy
dodatkowe $wiatlo co do Jej udzialu w przyjsciu na $wiat Syna. Nie
tylko bowiem Apostot méwi o ,,zestaniu” przez Ojca Syna ,,zrodzo-
nego z niewiasty”, ale laczy to z ,zeslaniem” (identyczne slowo:
eksapesteilen!) ,,Ducha Syna swego” do naszych serc, gdzie wola On:

¢ Por. Ga 6, 15; 2 Kor 5, 17; wiecej w: B. REY, Creati..., 23-48.
" Opieram si¢ na: N. BAUMERT, Antifeminismus bei Paulus? Einzelstudien,
Wiirzburg 1992, 55. 90un. Wiecej w: J. BOLEWSKI, Poczgtek..., 242. 314.
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wAbba, Ojcze!” Dla Pawta stanowi to znak ,usynowienia” chrzesci-
jan, objawionego w nas dzi¢ki ,,Duchowi Syna” (Ga 4, 5nn). Na
pierwszym miejscu liczy si¢ dzielo Boga w osobowym zréznicowa-
niu, zarazem jednosci Jego dzialania ~ w Synu i w nas. Ale waznym
elementem ,,przejécia” od Syna do pozostalych ludzi jest udziat Nie-
wiasty. Dzigki Niej Jezus istotnie taczy sie z czlowieczefistwem obej-
mujacym 1 nas. Od tej strony mozna tak okresli¢ sens pawtowej
wypowiedzi: Boze synostwo Jezusa dzieki Jego ludzkiej wspédlnocie
z nami (przez Niewiaste, z ktdrej zostal zrodzony) daje takze nam
udzial w Bozym synostwie. Jednak, oczywiscie, wspdlnota w czlo-
wieczenstwie jako jedno$é ,ciala i krwi” stanowi jedynie warunek
konieczny, ale nie dostateczny, jednosci w ,,usynowieniu” przez Boga.
Dopelnienie stalo si¢ mozliwe dzigki jednosci ,zestania” Syna
1 Ducha. To wlasnie dokonalo si¢ w dziewiczym poczeciu Syna Bo-
zego z Maryi. Prawda, ktérg pawlowe wypowiedzi wskazuja posred-
nio, znalazla bezposrednie sformulowanie w Ewangelii jego ucznia
- Lukasza. Tu zeslanie Syna jest od poczatku zestaniem Ducha Swie-
tego; dlatego Jej macierzynstwo staje sie obrazem Bozego - nie tyl-
ko ojcostwa, lecz i macierzyfistwa...

Tu znowu musimy rozréznié. Boze macierzyfistwo Maryi jest
implikacja prawdy poswiadczonej w Ewangelii, ze Jej Syn jest Synem
Bozym. Ale konieczno$¢ dogmatycznej obrony tej prawdy w Trady-
cji wigzala si¢ z potrzebg dopowiedzenia, pelniejszego wyrazenia
jednodci bostwa i czlowieczefistwa w Jezusie. Maryjny dogmat
o Bozej Rodzicielce (Theotokos) byt istotnym krokiem w tym kie-
runku. Jej Boze macierzyfistwo kryje wiecej. Juz Ewangelie pokazu-
ja, ze wedlug Syna w relacji do Matki liczg sie nie wiezy ,,ciala
i krwi”, ale wspélnota duchowa — jedno$¢ w Duchu Swictym. A ta
wspoélnota z gory jest otwarta na innych - uczniéw Jezusa, ktérymi
majg si¢ sta ,,wszystkie narody”!®. Dlatego ,,synostwo” jako relacja
chrzescijan wobec Boga wyraza si¢ w oczach Apostola nie tylko
w uznaniu Boga za Ojca (przez Syna w Duchu Swietym), ale takze
w relacji do wspélnoty, okreslonej jako ,,gorne Jeruzalem”, ktére jest
naszg matkg (Ga 4, 26). W tym sensie Tradycja wyznawala, ze nie
moze mie¢ Boga jako Ojca ten, kto nie przyjmuje Kosciota jako Mat-
ki, Wlasnie w Kosciele dopetnia si¢ nasze ,,usynowienie” jako dzie-
to Ducha Swietego, ktéry nie tylko w jednostkach, ale takze jedno-

'8 Znane jest dostowne brzmienie Mt 28, 19: Czysicie tczniami wszystkie narody (pogan).

' Méwi o tym w swojej stynnej wypowiedzi $w. Cyprian, De unitate ecclesiae, 6:
Habere iam non potest deum patrem, qui ecclesiam non habet matrem; por.
J. MOLTMANN, Bdg..., 496.



czac je we wspdlnocie wola: ,Abba, Ojcze!” Jego ,zestanie”, zapoczat-
kowane w Maryi, w utworzonym z Niej Ciele Jezusa, dopelnia si¢
w Chrystusowym Ciele — Kosciele, tworzonym i jednoczacym si¢
w Duchu Swigtym. A Duch, odstaniajacy macierzysiski wymiar Bozej
Madrosci, stanowi zrédio macierzyfistwa KoSciota, w ktérym wierzacy
rodzg sie z wody i z Ducha (] 3, 5), czyli ani z krwi, ani z 2qdzy ciala,
ani z woli meza, ale z Boga (J 1, 12). Tak objawia si¢ Boze macierzyn-
stwo — nie tylko w Maryi, rodzacej Syna ,za sprawg Ducha Swiete-
go”, lecz i w Koéciele, rodzacym dzieci Boze.

5. Rodzenie dzieci Bozych

Przyjrzyjmy si¢ jeszcze Bozemu macierzyfistwu w ,,obrazie”,
w rodzeniu dzieci Bozych, aby nastepnie przyblizy¢ si¢ do jego Zrd-
dta — w samym Bogu. Nowa wspdlnota wierzacych okreslana jest
przez Pawla jako ,nowe stworzenie”, w ktorym wszyscy dzigki wie-
rze s3 synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie. Zarazem Apostol do-
daje: Nie ma juz [...] meiczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jeste-
scie kims jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3, 26. 28).

Nowa relacja ,,synostwa” wobec Ojca - w Synu i Duchu Swi¢-
tym, ozywiajacym Matke - Maryje i Kosciét - odtwarza jednosé,
ktéra byla od poczatku zamiarem Stworcy. To, ze nie ma juz ,,mez-
czyzny ani kobiety”, nie znaczy naturalnie ,,zniesienia” rdznicy plci,
ale raczej: odmiennos¢ plciowa przestaje by¢ zagrozeniem albo po-
kusa dominacji, jak po grzechu (por. Rdz 3, 16) - staje si¢ natomiast
ubogaceniem, obrazem osobowej wspdlnoty, ktdra jest w samym
Bogu. Whasnie we wspolnocie jednostki ludzkie staja si¢ najpelniej
»na obraz” Boga — Jezusa Chrystusa, do ktérego sie ,,upodabniajg”
w Duchu Swigtym, aby wspolnie zwraca¢ si¢ do jednego Ojca. Dzigki
Jezusowi oraz Duchowi, dopetniajagcemu Jego dzieto, staje si¢ moz-
liwa pierwotna jedno$§¢ ludzi, gdzie stworzenie ,na obraz” Bo-
ga znaczylo powolanie do zycia wspdinoty — mezczyzny i kobiety.
W starotestamentowej wizji znakiem ich jednosci — zjednoczenia
plciowego - bylo nade wszystko dziecko, zrodzone z osobowego
zwigzku. Gdy Jezus ukazal konieczno$é, ale takze mozliwos¢ pow-
rotu do pierwotnej wizji, nawiazal zaréwno do kaplanskiej, jak
1 jahwistycznej wersji stworzenia. W duchu pierwszej przypomnial
o stworzeniu pierwszych ludzi ,.jako me¢zczyzny i kobiety”, natomiast
z owej wizji, ktéra podporzadkowywata kobiet¢ mezczyZnie, wybrat
tylko, jakze wymownie, stowa stwérczego nakazu, by stali si¢ ,,oboje
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jednym cialem”. [ Chrystus dodal: A tak juz nie sq dwoje, lecz jedno
cialo (Mt 19, 4n). Wedlug Ewangelisty, ktéry te stowa przywotuje,
chodzi o co$ wigcej anizeli wskazanie pierwotnej godnosci malzen-
stwa. Kolejne slowa Pana wskazujg ponadto mozliwos¢ odnowy
stworzenia przez tych, ktorzy dla krélestwa niebieskiego zostali bez-
zenni. Kim oni s3? Pewne jest, ze majg si¢ stac jak dzieci: do takich
bowiem nalezy krélestwo niebieskie (Mt 19, 12. 14).

Znamienne, zwarte slowa wyjasniaja si¢ stopniowo. Dziecko ja-
ko znak — owoc ludzkiej jednosci we wspdlnocie plci — byto w Sta-
rym Testamencie przede wszystkim obrazem cielesnym stworzenia
cztowieka przez Boga. Dlatego posiadanie dzieci byto tak istotnym
znakiem Bozego blogostawienstwa. To dzigki dzieciom ,,obraz” Bozy
w okreslonym czlowieku trwal na ziemi takze po jego $mierci, sko-
ro juz od poczatku syn Adama zostal zrodzony na jego ,,podobiei-
stwo i obraz” (Rdz §, 3). Obawa przed $miercig bezpotomng wig-
zala si¢ z wyobrazeniem, ze cziowiek odchodzacy ze $wiata bez
pozostawienia swego ,obrazu” pozbawiony bedzie zycia, ktérego
trudno bylo spodziewad si¢ w szeolu, sferze $mierci. Tak oto wyobra-
zano sobie, ze powolanie czlowieka stworzonego ,,na obraz Boga”
do zycia - trwa dzieki dzieciom. Znalazlo to trwaly wyraz w aktual-
nym i dzisiaj okreslaniu kazdorazowego powolania czlowieka do
zycia jako prokreacji — kontynuacji stworzenia niejako ,,na obraz”
Boskiej kreacji.

Jezus nie przyszedl, aby starotestamentowg wizje znosié, ale —
wypelnic... Owszem, i dla Niego dziecko jest istotne, jednak nie tylko
jako ,wlasne”, splodzone cielesnie na obraz rodzicéw, ostatecznie
Boga, lecz jako przypomnienie czy przywrécenie pierwotnej jedno-
Sci na Jego obraz. Odnowiona jedno$¢ staje si¢ mozliwa dzigki Du-
chowi Swietemu. Najpierw On sam — Jezus — jako poczety z Ducha
Swietego stal sie czystym objawieniem obrazu Bozego w cztowieku.
W $lad za Nim inni, ,ktérzy wierzg w imie Jego”, majg narodzi¢ sie
podobnie — z wody i z Ducha. Jak uprzednio, w Starym Testamen-
cie, dziecko byto cielesnym znakiem jednosci — takze plciowej — na
obraz Boga, tak obecnie zaréwno jednosc, jak 1 jej znak siegaja gle-
biej: tak gleboko, ze nie ma juz ,,mezczyzny ani kobiety”, tylko
»dziecko”, zrodzone z Boga — na obraz Jezusa Chrystusa, zrodzo-
nego z Ojca i Ducha Swietego.

Wprawdzie Jezus objawit si¢ jako Syn Bozy, skoro byt jako czto-
wiek mezczyzng. Jednak pled, istotna w cztowieczefistwie, przestaje
dominowac w ,.krélestwie niebieskim” 1 dlatego, by do niego wejs¢,
trzeba sie staé istotg nie ,bezpiciowa”, ale duchowg — dzieckiem



dzieki Duchowi Swietemu, w ktérym obie plci si¢ dopetniaja. Prze-
to, by lepiej wyrazi¢ owg nows, duchows rzeczywisto$¢ ,,nowego
stworzenia”, mozna mowié o chrzescijanach nie tylko jako ,,synach”
Bozych czy o Jezusie jako Synu, ale - jak objawia to Prolog ostatniej
Ewangelii — méwi¢ o nas jako ,,dzieciach” Bozych, a o Wcielonym
Stowie - jako Jednorodzonym (por. J 1, 12. 14. 18)°, a zatem:
Dziecku zrodzonym z ,tona” Ojca — z Ducha Swietego. Nalezy sie
zgodzi¢ z J. Moltmannem, gdy zauwaza: Krélestwo Boze jest kréle-
stwem dziecka i jest to symboliczny sposéb wyrazenia ludzkiej sytu-
acji sprzed zréznicowania plciowego. Jezeli w krolestwie Bozym lu-
dzie nie Zenig sig i za mgz nie wychodzg (por. Lk 20, 34nn), to nie
moze byc juz mowy o jakiejkolwiek meskiej czy zeriskiej dominacii.
Takze obrazy uzyte dla oddania zwigzku z Jezusem, Dzieckiem Bo-
Zym, nie sq juz obrazami ojcostwa czy macierzyristwa — sg to obrazy
wspdlnoty braci i siostr, obrazy przyjaini?!.

W tej wspélnocie dzieci Bozych — odrodzonych z Ducha Swie-
tego — przy boku Jezusa jako Dziecka Bozego stoi drugie wyrdznia-

jace si¢ Dziecko — Maryja. Gdy Jego nazywamy Synem, Ona poja- -

wia sie jako Matka — Boza; jednak ich wspdlnota wiasnie jako Dzieci
wyrazniej objawia swéj wymiar duchowy — jednosci w Duchu Swie-
tym. Odstania sie tu jeszcze jeden element Bozego macierzynstwa,
ktére jednoczy Maryje z Kosciolem. O Kosciele — Ciele Chrystusa -
Nowy Testament pos§wiadcza w kolejnym obrazie, ze jest Oblubie-
nicg, zwigzang ze swym Bosko-ludzkim Oblubieficem w sposéb nie-
rozerwalny, sakramentalny (por. Ef 5, 25nn). Co natomiast z Mary-
ja, Matka Jezusa? Pozostajac przy bezposrednim, ludzkim aspekcie
tej relagji, trudno byloby nazwac¢ Matke réwniez Oblubienicg Syna!
Trudno$¢ odzwierciedla si¢ w Ewangelii, gdzie zwyczajnemu pojmo-
waniu macierzynistwa Maryi sam Jezus przeciwstawia sens ducho-
wy, ktory jest otwarty na wspdlnote wierzacych — Koscidl. Juz tutaj
rozpoczyna sie przejscie od Matki do Oblubienicy — od wiezi fizycz-
nej do wspélnoty, zjednoczonej przez Ducha Swietego. Maryja na-
lezy - w ukryciu — do tej wspdlnoty od poczatku jako Matka nie tylko
w sensie fizycznym, ale dzieki Duchowi, ktéry dokonat w Niej po-
czecia Syna. Takze dzieki Duchowi staje sie w koficu jasne, ze jest
Ona dla swego Dziecka wigcej anizeli Matkg ~ jest Oblubienica, sta-
jaca przy Jego boku?2. Wiecej, ten sam Duch Swiety przygotowal Ja

2 Uderza w istocie to, ze Prolog nie méwi o Synu...

2 J. MOLTMANN, Bdg..., 521.

22 Maryja zostala tak ukazana w Ewangelii umitowanego ucznia Jezusa, zwlaszcza
w ,poczatku znakow” (J 2, 11), gdy w czasie Godow stala przy boku Jezusa
jako prawdziwego Oblubiefica; por. J. BOLEWSKI, Poczgtek..., 304nn.
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juz uprzednio na poczgcie Dziecka Bozego — przez Jej Niepokalane
Poczegcie, w ktérym Ona sama jawi si¢ jako dziecko Boze — zrodzo-
ne nie dopiero péiniej, w ,powtdérnym” narodzeniu, lecz od same-
go poczatku swego zZycia.

6. Nowe Swiatlo na stworzenie

Rodzenie na ziemi dzieci Bozych objawia si¢ jako pierwotny cel
stworzenia czlowieka. Zaréwno wizja kaplanska, jak 1 wezedniejsza,
jahwistyczna, zawieraja przeczucie tej prawdy — czy to w opisie stwo-
rzenia ,,na obraz” Boga, czy w Pawlowej reinterpretacji przekazanego
czlowiekowi ,,ducha ozywiajacego”. Jaki jest przeto sens ,nowego
stworzenia”, ktore Pawel laczy z przejSciem — przez $wiat i $mieré -
Jezusa Chrystusa? Nowe nie przekresla ,starego”, ale wypelnia...
Jak? Apostol nie poprzestaje na zwigzaniu ,,nowego stworzenia”
z jego najwazniejszym objawieniem w zmartwychwstaniu Jezusa; do-
strzega raczej, ze nowa rzeczywisto$¢ ,,w Panu” rozpoczela si¢ weze-
$niej, objawiajac si¢ w Jego przyjSciu na Swiat z niewiasty. Wtedy,
zgodnie ze $wiadectwem Ewangelii, w dziewiczym poczeciu Jezusa
jako Syna Bozego stworzenie zaja$nialo w nowym Swietle. Wciele-
nie Syna dopelnia pierwotng wizje stworzenia przez objawienie do-
skonalego ,,obrazu” — zaréwno Boga, jak i czlowieka. Najpierw
objawilo si¢ Boze ojcostwo w Synu poczetym z Ducha Swietego —
z Maryi Dziewicy. Jej istotne miejsce przy Synu, zwlaszcza w Jego
poczeciu, zostalo przygotowane wezeSniej — w Jej poczeciu. Rowniez
ono — jako niepokalane poczgcie — zasluguje na to, by widzie¢ w nim
nowe stworzenie. Nie znaczy to, jak chcieli przeciwnicy tej prawdy,
ze podobnie ,nalezaloby” méwi¢ o niepokalanym poczeciu (nowym
stworzeniu) w przypadku Jej rodzicow, i tak dalej - az do pierwszych
rodzicéw 2. Ale stuszna jest intuicja, ze ,cofajac sie” w uznawaniu
nowego stworzenia — od zmartwychwstania Jezusa do poczecia Jego
i Matki — nie wystarczy takze na Niej poprzestaé, ale trzeba podda¢
si¢ do konca dynamice objawienia, wcigz odnawiajgcego si¢ spojrze-
nia, by doj$¢ az do poczatku stworzenia, gdzie to nowe $wiatto kry-
lo sie wczesniej, a zaja$nialo dopiero ,,w petni czasu”.

WidzieliSmy, ze juz u Pawla mozna znalezé istotne wskazéwki
w tej perspektywie, w odnowionym spojrzeniu na stworzenie czlo-
wieka ~ w Chrystusie Jezusie. Zarazem Apostol — i to réwniez jest
znamienne — prezentuje nowe spojrzenie na stworzenie w sposob

% Por. J. BOLEWSKI, Poczgtek..., 167.



otwarty nie tylko na Maryje, ale na wszystkich. Oto stowo Boze,
ktére w uroczystosé Niepokalanego Poczecia Koscidl stosuje do
Maryi, méwi przede wszystkim o nas - jako napelnionych przez Ojca
wszelkim blogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich -
w Chrystusie. W Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem swiata,
abysmy byli swigci i niepokalani przed Jego obliczem (Ef 1, 3n)*.
Wprawdzie w nas 6w poczatek w Chrystusie, tajemnica naszego
stworzenia, pozostaje zrazu zaciemniony przez grzech pierworodny,
jednak im petniej otwieramy si¢ — sakramentalnie — na dzialajacg
w nas laske, bardziej ,,pierworodng” od grzechu, tym wyrazniej sta-
jemy sie tacy, jacy ,,przed Jego obliczem” od poczatku jestesmy:
»Swiecl i niepokalani”. Wiecej, Apostol dopowiada, ze to nasze prze-
znaczenie znaczy synostwo przez Jezusa Chrystusa ku Niemu (Ef 1,
5). Skoro jednak odnies¢ to nalezy takze do Maryi, to zamiast okre-
§la¢ Ja czy inne kobiety mianem ,,synéw” Bozych, otwérzmy si¢ na
glebsze, w ukazanym sensie, ,,pozapiciowe” dzieciectwo Boze. Tak-
ze Niepokalana jako Matka Boza jest przede wszystkim Bozym dziec-
kiem, zrodzonym z Ojca i Ducha Swietego.

Tak, tajemnica stworzenia czlowieka dopelnia si¢ w objawieniu,
ktore wskazuje nasze przeznaczenie - narodzenie si¢ jako dzieci
Bozych. Objawia sie to stopniowo, w sposéb istotnie zréznicowa-
ny. Centralng prawdg jest Boze dziecigctwo Jezusa, gdyz obejmuje
— takze dzieki dziewiczemu poczgciu — Jego wyjatkowa relacje wo-
bec Ojca w Duchu Swietym: odwieczne rodzenie ,,Jednorodzonego”
w samym Bogu. Dopowiedzenie tej tajemnicy jawi si¢ w Bozym
dzieciectwie Maryi, ktora jako Boza Matka zostala wezesniej ~ od
poczatku swego zycia — zrodzona jako czyste Dziecko. To rézni Ja
od nas, u ktérych odkrycie Bozego dziecigctwa dokonuje si¢ przez
odrodzenie, czyli nastepujgce po przyjéciu na $wiat inne narodzenie
- ,z wody i z Ducha”. Jednak od réznicy, dzielacej nas od Jezusa
i Maryi, wazniejsza jest wspdlnota dzieciectwa Bozego, wspoélne prze-
znaczenie wszystkich ludzi, stworzonych — jak oznajmia B6g w swoim
Stowie i Duchu - na ,,Nasz obraz i podobiefistwo”.

Wspélnota dzieci Bozych objawia w koricu Tego, ktérego swym
istnieniem obrazuje. Powolana do zycia przez Syna, zjednoczona
w Duchu Swietym, ukierunkowana pozostaje ku Temu, ktéry stanowi
wspolne zrodlo wszystkiego. Syn objawit Go jako swego Ojca, na-
tomiast od innej strony $wiadczy o Nim Maryja. Jej macierzyfnstwo,
ktéremu nie towarzyszy ludzkie ojcostwo, wskazuje posrednio — jak-
by negatywnie — tajemnicze ojcostwo Boga. Natomiast bezposred-

» Wiecej w: TAMZE, 400nn.
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nio — i pozytywnie, zgodnie z Ewangelig - macierzyfistwo Maryi
wigze sie z ,oslonieciem” Jej przez Ducha Swietego. W tej mierze
przeto, w jakiej wlasnie Duch Swiety moze by¢ uznany za macierzyfi-
skie dopelnienie Bozego ojcostwa, Maryja — Matka Boza dzieki
Duchowi Swigtemu — w szczegdlny sposéb objawia Boze macierzyii-
stwo, ktére charakteryzuje Ojca w Duchu Swietym. I jak macierzyfi-
stwo Jej obejmuje w Duchu Swietym nie tylko Syna Bozego, lecz
i wszystkich, zlaczonych z Nim przez Matke we wspoélnocie czlowie-
czenistwa, tak 1 dzieciegctwo Boze, w ten sposdb objawione, wskazu-
je w Bogu zaréwno Oijca, jak i Matke kazdego czlowieka.

Czy trzeba dodawad, co to wszystko znaczy dla stworzenia —
w perspektywie Bozego macierzyfistwa? Sama perspektywa znacznie
si¢ poszerzyla w trakcie naszych rozwazaf, skoro Boze macierzyfistwo
znaczy tu rodzenie dzieci Bozych w jednosci Ducha Swietego, ktore-
go dzialanie rozciaga si¢ przez Jezusa i Oblubienice-Matke, Maryje,
1 wspdlnotg Kosciota, na cala ludzkosé. I wlasnie ta poszerzona per-
spektywa wskazuje przeznaczenie stworzenia — nie tylko czlowieka,
na ktérym uwaga nasza si¢ skupiala, lecz i calej reszty $wiata stwo-
rzonego przez Boga. Narodzenie z Ducha i w Duchu jako dopelnie-
nie Wcielenia znaczy nie zerwanie z cielesnoscig, lecz odnowe, ktéra
- jak o tym S$wiadczy zmartwychwstanie Jezusa — jest odrodzeniem
calego czlowieka w istotnej dla niego jedno$ci duchowo-cielesnej. Od-
rodzenie ma zatem obja¢ caly rzeczywisto$é, wszelkie stworzenie, ktore
z upragnieniem oczekuje objawvienia sig synéw Bozych |...] w nadziei,
Ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestni-
czyé w wolnosci i chwale dzieci Bozych (Rz 8, 19nn). Oto droga, pro-
wadzaca przez odrodzenie czlowieka jako dziecka Bozego do po-
wszechnej odnowy w pelni nowego stworzenia.

O. dr hab. Jacek Bolewski SJ
Papieski Wydzial Teologiczny (Warszawa)

ul. Rakowiecka 61
PL. - 02-532 Warszawa



Schépfung in der Perspektive der Gottesmutterschaft

(Zusammenfassung)

Die von uns angenommene Perspektive der Gottesmutterschaft beschrinkt
sich nicht nur auf Maria, sondern umfaflt auch die Kirche und als den letzten
Grund - das Geheimnis Gottes. Der Blick auf die Schépfung von dieser Perspektive
besagt eine doppelte Bewegung im hermeneutischen Kreis: auf mehrfache Art.
und Weise bewegen wir uns von der Schépfung her auf die Gottesmutterschaft
hin und in der umgekehrten Richtung. Wir gehen also von der Schépfung des
Menschen ,,zum Bild und Gleichnis Gottes” her. Im Anschluff an die Viter (ab
Irenius) verbinden wir das ,,Bild” mit Christus, aber nicht ausschliefSlich, da wir
zugleich den offenen Charakter der Schopfung des Menschen durch Gott zu
»unserem” Bild in Betracht ziehen. Das heifdt, wie u.a. K. Barth, J. Moltmann
bemerken: Dem einen, in sich differenzierten Gott entspricht eine Gemeinschaft
von Menschen, weiblich und minnlich, die sich vereinigen und eins werden.
Diese Sicht wird bereits im AT bekriftigt, wenn von der Schépfung des Menschen
durch Gottes Weisheit die Rede ist (Weish 9,2). Weisheit wird im AT eher mit
dem Geist (auch weiblich!) verbunden, was die Viter (wieder ab Irenius) fortsetzen.
Wenn also im NT Weisheit vor allem zusammen mit Christus gesehen wird, ist
ihre weibliche Seite mit dem Heiligen Geist zu verkniipfen. Im Lichte der
neutestamentlichen Offenbarung wird Jesus Christus nicht nur als Bild (2 Kor 3,
18), sondern auch als ,,lebendigmachender Geist” (1 Kor 15, 45) im urspriinglichen
Menschen-Adam gesehen. Das letztere ist ein Zeichen der ,,urspriinglichen Gnade”
(gratia originalis), die von der Kirche in besonderer Weise im Anfang Marias als
unbefleckte Empfingnis bekannt wird. Diese urspriingliche Gnade als Zeichen
der ,neuen Schépfung” ist zunichst im Anfang Jesu erschienen. In dem Mafe
aber, in dem Maria daran beteiligt war (vgl. bei Paulus — aufler Ga 4, 4ff - auch 1
Kor 11, 11{), erscheint ihre Gottesmutterschaft als Bild nicht nur der Vaterschaft,
sondern auch der Mutterschaft Gottes. Diese Mutterschaft hingt in besonderer
Weise mit dem Heiligen Geist zusammen, der nicht nur am Anfang von Jesus als
Sohn Gottes wirkte, sondern auch die Gotteskindschaft aller anderer Menschen
bewirkt und bezeugt. Dies erfolgt durch die Kirche, so daff nach dem Hl. Cyprian
gelten kann: ,,Man kann nicht Gott zum Vater haben, ohne die Kirche zur Mutter
zu haben”. Von daher fillt ein zusitzliches Licht auf die Schépfung des Menschen
zum ,,Bild” Gorttes. Dieses Bild erscheint nicht nur im ,Sohn” Gottes, sondern in
der Einheit des Heiligen Geistes, da Jesus, Maria und andere Menschen erst als
»Kinder” Gottes eine gottgewirkte menschliche Einheit bilden, in der alle ,aus
dem Geist” geboren sind (vgl. J 1, 13; 3, 5. 8). Als urspriingliches Ziel der
Schopfung erweist sich so das Gebiren der Kinder Gottes auf Erden. Diese
Gemeinschaft der Kinder Gottes offenbart den, den sie ,abbildet”. In welcher
Weise? Jesus als Sohn Gottes offenbart durch den Heiligen Geist vor allem den
Vater. Auch die Gottesmutterschaft Marias offenbart Gott als Vater, aber in anderer
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Weise. Zunichst offenbart die Jungfriulichkeit ihrer Empfangnis den Vater negativ
und vermittelt - als Fehlen eines menschlichen Vaters. Unmittelbar aber und positiv
ist die Offenbarung ihrer Gottesmutterschaft des Heiligen Geistes, dem
miitterlichen Seite in Gott. Da die Mutterschaft Marias im Heiligen Geist nicht
nur Bild im den Sohn Gottes, sondern alle Menschen umfaflt, weist die so
offenbarte Gotteskindschaft auf Gott nicht nur als Vater, sondern auch als Mutter
aller Menschen, Briider und Schwester des Sohnes schlechthin — Jesu Christi,
nach dessen Heiligen Geist alle geschaffen sind.



