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zczegblne zainteresowanie zwigzkiem tajemnicy Maryi z chrze-

Scijaniskg teologig moralng jest zjawiskiem nowym; zacz¢lo ono
wzrasta¢ dopiero po Soborze.” Dlatego tez kazdy, kto usitowat sprawdzié,
w jakim stopniu Maryja byla obecna w przedsoborowych podrecznikach
teologii moralnej, niezaleznie od tego, jaki one reprezentowaly kierunek,
musial stwierdzié: W tych podrecznikach [...] Maryja Dziewica nie zapmuje
praktycznie zadnego miejsca jako pozytywna propozycia Zycia autentycznie
moralnego i chrzescijaiskiego'. Stawnemu podre¢cznikowi B. Hiringa,
Prawo Chrystusa, dopiero Sobér daje impuls do pdjscia w tym kierun-
kuZ. Nalezy jednak zaznaczy<, ze to zaniedbanie Maryi w obszarze teolo-
gii moralnej szlo w parze z zaniedbaniem teologii moralnej ze strony stu-
diéw mariologicznych. A jednak z samego faktu stwierdzenia, ze sg to
pierwsze kroki w zakresie dowarto$ciowania znaczenia Maryi dla teolo-
gii moralnej, nie nalezy wycigga¢ wniosku, jakoby w gloszeniu i prowa-
dzeniu moralnego Zycia chrzescijafiskiego traktowano postaé Maryi tyl-
ko okazyjnie i powierzchow-
nie. Bylby to wniosek bled-
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ny, bo Maryja zawsze byla

widziana jako chrzescijanka Tai . .
w pelni ,zrealizowana”, a]emnlca Maryl
chrzescijanka ,,wzorcowa”. a wsp()lczesna

1. Od poboznosci teologia moralna
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Przez cale wieki homile-

tyka, duchowo$¢ i poboznos¢ przedstawialy Maryje jako wzor $wigtosci
i Zycia ascetycznego. Poniewaz za$ $wigto$¢ pojmowano giéwnie jako
doskonalo$¢ moralng, Maryja nieuchronnie byla przedstawiana jako
»doskonaty wzorzec wszelkich cnét”, ,,wzorzec najpickniejszy™. A wrecz,
jak to kto$ okreslit, wzorzec bardziej zachecajacy niz sam Pan Jezus'.
Przypisywanie Maryi doskonato$ci moralnej zawsze bylo zgodne

*Ti. z: ,Rivista Liturgica” 85(1998) 293-314.

! E.M. TONIOLO, Presentazione, w: Il mistero di Maria e la morale cristiana,
red. E.M. TONIOLO, Centro di Cultura Mariana, Roma 1992, 9.

2 TAMZE, 10.

3 A. TANQUEREY, Compendio di teologia ascetica e mistica, Desclée e C., Roma-
Tournai-Parigi 1928% 107, nr 159.

4 G.M. ROSCHINI, Mariologia, I1I: Summa mariologiae, Pars secunda: De B.M. Virgine
considerata in semetipsa, Domus Editorialis Ancora, Milano 1942, 215: Vere igitur B.
Virgo fuit omnium virtutum exemplar quod nos omnes ad virtutem sectandam suavius,
quodammodo, quam ipsemet Christus invitat. Maria enim, mitiora quodammodo et
bumaniora nobis praebuit exempla quam Filius. Nam, Filium, qui Deus est, quis
sequatur? At Mariam, quae, pure creatura est, quis a sequendo excusaretur?

2 | $CIEZKI MARIOLOGH WSPOLCZESNE]
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z logika dedukcyjng. Bedac Matka Boga, jest Maryja ,,petna taski
1 $wigtosci”’; nie mogg Jej zatem charakteryzowal inne cechy niz
nieskazitelno$cé i posiadanie wszelkich cnét’. Ta wiasnie dedukcyj-
na wizja wzorczosci Maryi poddana zostala ostrej krytyce przez Otto
Semmelrotha® w 1950 roku: Poboznosé maryjna, zdominowana przez
racjonalizm, czci postac Maryi prawie wylgcznie jako wzorzec dla
ludzkich poczynar. Wielu rozwodzi sig w opisach cnét Maryi, majgc
za jedyng podstawg ogdlne prawo mdwigce, zZe skoro sg to cnoty cha-
rakteryzujgce swigtych, wobec tego Maryja - najswigtsza - musiala je
posiadac. W koncepcji tej nie jest falszem to, ze Maryja jest napraw-
de wzorem dla chrzescijan; falszywa jest raczej arbitralna koncepcja,
ktora zaklada wykorzystanie czci maryjnej zorientowanej moralnie
jako ,,srodek wychowawczy dla rodzaju ludzkiego™, bez oparcia jej na
rzeczywistym fundamencie’.

Dla Semmelrotha uznanie Maryi za ,archetyp Kosciota”, za Te,
w ktorej ,,Kosciét jeden i wieloraki jest obecny jak w zarodku”, daje
takze podstawy do uznania funkcji Maryi jako wzorca moralnego:
w Niej zawiera si¢ ,,swego rodzaju program postawy moralnej czton-
kéw Kosciota”?®,

Nie chodzi tu o program zasad; jest to program w sensie kie-
runku postgpowania czy linii wyjasniajacej istnienie i dziatanie chrze-
Scijanina: tu ukrywa si¢ takze tajemnica nasladowania Maryi'!. Wzo-
rem dla chrzescijanina - pisze Semmelroth - jest postawa Maryi wy-
nikajgca z Jej stosunku do Boga, ktdrg wyraza Ona w swojej odpo-
wiedzi na zwiastowanie anielskie'?. Jak widaé, Semmelroth, droge
dedukdji zastgpuje inng droga - eklezjotypiczng, oparta na biblijnej
historii zwiastowania i osobistego przyjecia dziela Bozego, ktére

5 Metoda dedukcyjna zostala w pewien sposob sformalizowana teoretycznie poprzez
korzystanie z zasad zgodnosci, wyzszoici i analogii (podobiefistwa) do Chrystusa,
bedacych zasadami - choé nie pierwszorzednymi - mariologii: por. B. GHERARDINI,
La Madre. Maria in una sintesi storico-teologica, Casa Mariana Editrice, Frigento
1989, 25-34; S. DE FIORES, Maria, Madre di Gesit. Sintesi storico-salvifica, Edizioni
Dehoniane, Bologna 1992, 173-175. }

¢ Ten aspekt kwestii maryjnej jest dobrze ujety przez G. SOLL, Storia dei dogmi
mariani, LAS, Roma 1981, 217-225.

7 G.M. ROSCHINI, Mariologia..., 186-227. Autor dochodzi do wniosku, ze Maryi
stusznie przypisywane sa wszystkie cnoty, wszelkie dary i owoce Ducha oraz wszystkie
blogostawiefistwa.

8 O. SEMMELROTH, Marie, archetype de I’Eglise, Fleurus, Paris 1960, 31-32;
95-96;136 (oryginalne wydanie niemieckie: Urbild der Kirche. Organischer
Aufbau des Mariengebeimnises, Echter Verlag, Wiirzburg 1950).

® TAMZE, 31.

* TAMZE.

" TAMZE, 96.

2 TAMZE, 32.



zwiastowanie objawia. W $wietle tych rozwazan pisze w sposéb nie-
zwykle sugestywny: _

[Maryja] jest postacig, w ktrej Koscidl i jego poszczegdini czlon-
kowie mogg odkrywac postawg do nasladowania i wprowadzenia we
wlasne zycie, jako wykupieni i peini laski. Bycie Kosciolem, co jest
programem decyzji moralnej poszczegdlnych czlonkéw Kosciola, prze-
jawia sie w Maryi, zaréwno w doskonatosci ontologicznej, jak i mo-
ralnej, jako idealnym obrazie i przykladzie dla czlonkéw Kosciola.
Koscidl, zyjgcy w poszczegdlnych swoich czlonkach, aby byc tym,
czym fest i aby wypelnic swoje glowne postannictwo, potrzebuje po-
staci Maryi, ktdra sprawia, ze istota Kosciola blyszczy przed oczami
ludzi wzywajgc ich do podjecia wlasciwego im wysitku moralnego®.

Sobér nie zapomni o eklezjotypicznej podstawie egzemplarycz-
nosci Maryi, takze w zakresie etyki.

2. ,Wzorczo$¢ moralna” Maryi jako figury i ,,typu”
Kosciota (Lumen gentium VIII)

W samym centrum uwagi tekstow Soboru Watykariskiego 11, do-
tyczacych kwestii maryjnej, znajduje si¢ idea Maryi - ,wzoru”, jako fi-
gury Koéciota. Lumen gentium przedstawia Maryje jako typus, exem-
plar badz exemplum Kosciola, dziewicy i matki oraz jego wewngtrznych
postaw (por. LG 53. 63. 65); wyraznie wspomina o tym, aby Kosciét
nasladowal Maryje i Jej mitosé¢ (LG 64); ukazuje w Maryi Dziewicy
exemplar virtutum dla tota electorum communitas (LG 65) oraz widzi
w Jej ,,macierzyfiskiej milosci” ten ,wzorzec (=exemplum)” mitosci,
ktéra powinna ozywiaé wszystkich wspétpracujgcych dla odrodzenia
ludzi w apostolskim postannictwie Kosciola (LG 65)". Takie wlasnie
dowartoéciowanie eklezjotypicznej wzorczo$ci Maryi, dokonane przez
Sobér, determinuje nowe i bardziej zdecydowane zajgcie si¢ etycznym
znaczeniem Maryi, o ktérym poprzednio wspominali§my.

Nie jest wigc z pewnoscig przypadkiem, ze wlasnie w komen-
tarzu do soborowych tekstéw maryjnych, tak wybitny mariolog jak
S. De Fiores stwierdza, iz Maryja stanowi ,,styl” zycia Kosciota i ze

3 TAMZE, 136.

“ Por. R. LAURENTIN, La Madonna del Vaticano Il. Storia, esegesi e testo del
capitolo ottavo della costituzione ,,de ecclesia”, Centro di studi ecumenici
Giovanni XXIII, Sotto il Monte 1965, 155-156.
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dla wiernych Maryja powinna by¢ rodzajem normy etycznej®. Pierw-
sze ze stwierdzefi pojawia si¢, gdy w opisie trzech aspektéw parale-
lizmu Maryja-Kosciét (tzn. matki, typu, wzoru) De Fiores komen-
tuje aspekt ,wzorca” i pisze: Maryja jest jakby strukturalnym pra-
wem Kosciola, ktéry, nawet gdyby odwracal wzrok od Dziewicy, moze
byc sobg tylko poprzez nasladowanie Jej stylu. Duchowos¢ Kosciola
jest zasadniczo maryjna (por. LG 65)'. Druga my$l zawarta jest we
fragmencie, w ktérym kalabryjski teolog méwi o nasladowaniu
Maryi, takim, ktére Sobér zaleca calemu Kosciolowi. Po wyjasnie-
niu, ze nie powinno tu chodzi¢ o mechaniczne, stuzalcze i bezoso-
bowe nasladowanie wzoru, lecz o odtwarzanie wewnegtrznego porzgd-
ku jego zycia w sytuacjach odmiennych, dotyczgcych Zycia réinych
0s6b, zauwaza on, iz biblijnymi stowami mozna okresli¢ naladowa-
nie Maryi jako ,wedrowanie z Nig” lub , kroczenie Jej §ladami” (czyli
»inspirowanie si¢ Jej wola i przyjecie Jej sposobu zycia”). Na koniec
w podsumowaniu: co praktycznie oznacza nasladowanie Maryi, De
Fiores dodaje do$¢ dobitnie: w praktyce chodzi o zebranie wszyst-
kich norm moralnych w jedynej konkretnej normie: ,,Zrob to, co zro-
bita lub zrobitaby Maryja w tych okolicznosciach™. A zatem, we-
dtug De Fioresa - w ciagtosci soborowej perspektywy Lumen gen-
tium - przechodzi si¢ od Maryi jako ,,stylu” Kosciota do Maryi jako
»konkretnej normy” chrzescijafiskiego sposobu postepowania, jako
ze kazdy chrzescijanin wzywany jest do nasladowania Maryi. Nale-
zy tu jednak zauwazy¢, ze ten etyczny normatyw Maryi opiera si¢
raczej na przestaniu soborowym, niz na decydujagcym polaczeniu
z podstawg normatywu chrzeScijafiskiego, jakim jest Chrystus.

3. Mariologia okresu posoborowego w perspektywie
Gaudium et spes 1 Marialis cultus

Lumen gentium sprawia zatem, ze dojrzewa eklezjotypiczna wi-
zja Maryi. W ten sposéb Sobér daje jaka$ odpowiedz na ,,zakiopo-
tanie w kwestii Maryi”, ktére mialo miejsce w okresie przedsobo-

5 S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa. Commento teologico-
spirituale al capitolo mariano del concilio Vaticano II, Edizioni Monfortane,
Roma 1995 (Pierwsze wydanie z roku 1968).

¢ TAMZE, 213.

17 TAMZE, 150. Pozytywna definicje nasladowania De Fiores przejmuje wyraZnie
ze stéw K. Rahnera o nasladowaniu Chrystusa w Rozmyslaniach na temat
duchowych cwiczen sw. Ignacego, Edizioni Paoline, Roma 1967, 83.



rowym?®, Jednak w czasie, ktory nastapit zaraz po Soborze, pojawiajg
sie nowe i inne wymogi: jak zauwaza De Fiores przedsoborowy pro-
blem maryjny dotyczyl sposobu odnoszenia si¢ do Maryi - mniej lub
bardziej intensywnego i rozleglego, oraz sposobu ustawienia tej kwe-
stit, zas Zrédlem posoborowego kryzysu maryjnego sqg zmiany kultu-
rowe, czyli ,,rozbieinos¢ pomigdzy pewnymi tresciami [kultu maryj-
nego] a wspdlczesnymi koncepcjami antropologicznymi i gleboko
zmieniong rzeczywistoscig psychosocjologiczng, w ktorej zyjq i dzia-
lajg ludzie wspdlczesni” (MC 34). Opracowaniem tego, czego nie
zdolal dokonaé VIII rozdzial Lumen gentium poniewaz nie moglt
skorzysta¢ z Gaudium et spes, zajela si¢ mariologia posoborowa?.

W ten sposéb zaczeto czgsciej postrzegaé Maryje w Swietle Chry-
stusa i czlowieka. Horyzont Gaudium et spes, taczac nierozerwalnie
prawde o cztowieku z prawda o Chrystusie, stal si¢ takze horyzon-
tem rozumienia Maryi, widziana jako prawdziwa kobieta i doskona-
la nasladowczyni Chrystusa. I wlasnie jakby z powodu stosunku an-
tropologii do chrystologii, takze w odniesieniu do Maryi ukazat si¢
problem zwigzku mariologii z historycznym zrozumieniem kobiety,
a w szczeg6lnosci chrzescijanki.

To przejicie pojawia si¢ wyraznie w adhortacji Marialis cultus
Pawta VI. Ta adhortacja apostolska rzeczywiscie streszcza soborowg
doktryne, widzac jej odbicie w liturgii®®: przedstawia zatem Maryje
jako Dziewice stuchajaca, Dziewice modlacy sie, Dziewice Matke,
Dziewice ofiarowujaca, Mistrzynie zycia duchowego?'. W celu od-
nowy kultu maryjnego daje wskazéwki dotyczace zwigzkéw Maryi
Dziewicy z Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swietym®; na koniec
formutuje cztery zasady: biblijna, liturgiczng, ekumeniczng i antropo-
logiczng. I wlasnie w zwigzku z ukierunkowaniem antropologicznym
rodzi si¢ podstawowa kwestia: jak mozna dzi§ przyjmowaé za wzér
Maryje z Nazaretu? Jaki moze by¢ zwigzek miedzy t3 mlodg zydow-
ska kobietg a rzeczywistoscia, w jakiej zyje wspdlczesna kobieta®?

1* S. DE FIORES, Maria, Madre di Gesit..., 183.

¥ TAMZE, 183-184.

2 W numerze 16 czytamy: Obecnie zas, idge za soborowg naukg o Maryi i Kosciele chcermy
rozwazyc suczegolny aspekt zwigzkow zachodzgcych pomigdzy Maryjg a liturgig, to znaczy,
w jaki sposéb Maryja stala sig wzorem ducha poboznosci, w ktérym Kosciol zaréumo
czci jak i przezywajqe wyraza Boskie tajemnice. To, ze Maryja Dziewica moze byc wzorem
w tej deiedzinte, wynika stqd, ze Kosciol wwaza Jg za najznakomitszy wzor i swiadectwo
wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem, to znaczy z tej weumgtrznej
postawy, z jakg Kosciol, najbardziej wumitowana oblubienica, mocno zlgczona ze swym
Panem, wzywa Go 1 przez Niego oddaje czes¢ Ojcu Przedwiecznemu.

2 MC 17-23.

2 TAMZE, 24-28.

B TAMZE, 34.
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Odpowiedi zawarta w Marialis cultus jest wazna i wiele wyja-
$nia. Przedstawiona jest tu nadal istniejgca trudno$¢ zwigzana z przy-
jeciem Maryi za ,wz0r” chrzedcijafiskiego zycia. Adhortacja Pawla
VI (nr 35-36) stara si¢ rozréznié miedzy tym, co w Maryi perma-
nentne, wzorcowe i uniwersalne, a tym, co z kolei jest historycznym
pojmowaniem przez Kosci6t Jej tozsamosci moralnej, pojmowaniem
poddanym procesowi stawania si¢ i zmian. W zwigzku z pierwszym
aspektem napisano:

Koscidl zawsze zalecal wiernym do nasladowania Najswigtszg
Maryje Panng z pewnoscig nie z powodu rodzaju zycia, jakie prowa-
dzila, a tym mniej warunkéw spoleczno-kulturalnych, w jakich Jej
Zycie sig rozwijalo — obecnie niemal wszedzie przedawnionych — lecz
dlatego, Ze w okreslonej sytuacji swego zycia calkowicie i z poczuciem
odpowiedzialnosci (totaliter et offici conscia) przylgnela do woli Bo-
zZej (por. Lk 1, 38); ze przyjela Jego slowa i wprowadzila je w czyn;
zZe Jej dziatanie bylo ozywione miloscig i wolg stuzenia; ze okazala
sig pierwszq i najdoskonalszg Uczennicg Chrystusa; a to z pewnoscig
ma powszechng i trwalg wartos¢ wzoru (quod quidem vim exempli
obtinet universalem et perpetuam)*.

Nalezy zauwazy¢, ze opisana tu zasada uniwersalizmu jest z zato-
zenia formalna: nie wchodzi w kategorialne tresci dzialania, lecz
ogranicza si¢ do pewnych postaw fundamentalnych lub transcenden-
talnych. Tego zasadniczo formalnego charakteru nie niweluje znane
wyliczenie cnét Maryi, ktére przedstawia Marialis cultus 57, opie-
rajac si¢ na PiSmie §wigtym (gtéwnie Lk 1-2): z jednej strony rze-
czywiscie nie uchyla sie od przypuszczenia, ze nadal funkcjonuje
tradycyjne zalozenie, jakoby wszystko, co cnotliwe, musiato koniecz-
nie by¢ przypisane Maryi®; z drugiej strony, te ,przyklady” Maryi
moga nabraé konkretnego znaczenia dla dzisiejszych chrzescijan,
wzywanych do ,,odtworzenia ich we wlasnym zyciu” tylko poprzez
dtugotrwaly proces hermeneutyczny.

To, 0 czym méwi sie w zwigzku z punktem drugim, wydaje si¢
mniej formalne i bardziej zorientowane na tre$é, skoro wyraznie
uznaje si¢ historyczne uwarunkowanie wizji Maryi®:

2 TAMZE, 35.

¥ Przypuszczenie rodzi si¢ na kilku poziomach. Nie wszystkie wymienione cnoty maja
wyrazng podstawe biblijna. Ponadto uznanie za cnoty poszczegélnych dzialan czy
zachowan zaledwie wspomnianych moze mie¢ sens jedynie wtedy, gdy dzialania te
mozna umiejscowi¢ w szerszym kontekscie. Odczytywanie niektérych cytowanych
zachowan jako cnét zaklada rozszerzenie ich obiektywnego i subiektywnego znaczenia
wobec tekstu.

% Por. S. DE FIORES, Maria, Madre di Gesi..., 311-312.



Zaiste nie powinno byc niczym dziwnym, Ze pokolenia chrzesci-
jan, zZyjgcych w innych warunkach spoleczno-kulturalnych — patrzgc
na postac i postannictwo Maryi jako Nowej Niewiasty 1 doskonalej
Chrzescijanki, ktora lgczy i skupia w sobie najbardziej charakterystycz-
ne sytuacje zycia kobiecego, poniewaz jest Dziewicg i Oblubienicg,
i Matkg — uwazaly Matke Jezusa za wzniosly typ sytuacji kobiecej
i najznakomitszy wzor zycia ewangelicznego, i Ze te swoje uczucia
wyrazily stosownie do kategorii i wyobrazeti swej epoki. Sam Koscidl,
kiedy przyglada si¢ wwaznie dlugiej bistorii poboznosci maryjnej, cieszy
sig ciggloscig kultu, nie wigze sig jednoczesnie ze sposobami mysle-
nia czy wyrazania sig, wlasciwymi réznym epokom, ani z zapatrywa-
niami antropologicznymi, jakie lezaly u ich podstaw?’.

Jak widad, logika tekstu jest precyzyjna: ciaglo$¢ bierze si¢ z fak-
tu, ze Maryja w kazdym czasie odbierana jest jako doskonaty model
kondydji kobiece;j i jako Swietlany wzor chrzescijanskiego zycia. Kon-
kretne tresci natomiast zmieniaja si¢ w zaleznosa od samo$wiadomosci
chrzescijaniskiej réznych pokolef. Marialis cultus 37 wychodzi poza
ten drugi kierunek, stwierdzajac, ze dzisiejst ludzie powinni poréw-
naé wspolczesne zalozenia antropologiczne z ewangeliczng postacig
Maryi.

Lektura Pisma Swietego dokonujaca si¢ pod tchnieniem taski
Ducha Swietego — oczywiscie bez pomijania zdobyczy nauk ludzkich,
czy réznych uwarunkowan dzisiejszego Swiata — pomaga odkry¢, jak
Maryja moze by¢ uwazana za wzér tego, czego oczekujg ludzie na-
szych czasow.

Podawany jest takze przyklad: kobieta dzisiejsza, ktora stusznie
chce miec udzial w decyzjach spoleczeristwa, z najwigkszg radoscig
ducha bedzie przypatrywac sig¢ Maryi. Ona bowiem dopuszczona jak-
by do dialogu z Bogiem, stosownie do swiadomosci swego szczegdl-
nego zadania, czynnie i w sposob wolny zgadza sig nie na |[...] Wcie-
lenie Stowa®®. Faktycznie, nie mozna bylo jasniej i lepiej przedsta-
wié ryzyka nieuchronnie zwigzanego z takim procesem. Wydarze-
nia zwigzane z Maryja i Jej biblijny obraz sa odczytywane zgodnie
z kulturg danych czaséw, z kulturowg samoswiadomoscig chrzesci-
jan réznych okreséw.

W tym kontekscie uprawnione jest pytanie, czy Maryja jest wzo-
rem kobiety chrzescijaniskiej kazdej epoki, czy tez wrecz przeciwnie.
Czy na przyklad dzi$ to naprawde Maryja jest przyktadem wspolcze-
snej kobiety chrzesScijanskiej, czy moze to wspodiczesne odczytanie

7 MC 36.
 TAMZE, 37.
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postaci Maryi podporzadkowane jest przykladowi dzisiejszej wy-
emancypowanej kobiety chrzescijariskiej? Trudno si¢ oprzeé¢ mysli -
w konteksécie MC 37 - jakoby Maryja ,,wzér” stanowila tylko sym-
boliczny punkt odniesienia, na ktérym mozna oprzeé zdobycze sa-
mos$wiadomodci chrzescijanskiej, kobiecej lub ogdlnej jakakolwiek
jest, niezaleznie od tego, w jakiej formie teologicznej bylyby one
wyrazone (wyzwolenie, autonomia, podmiotowos¢, itd.)?.

Byt zresztg réwniez kto$, kto opierat na Marialis cultus 37 stwier-
dzenie, ze to, czym ,dzi§” jest Maryja mozna wywnioskowaé ze
wspdlczesnej §wiadomosci antropologicznej. Chodzi tu o Wolfgan-
ga Beinerta i jego interesujacy szkic z roku 1977%. Beinert nie ma
zadnej watpliwosci, ze Maryja, ze wzgledu na swéj zwigzek z Chry-
stusem, jest wzorem - a nie ,,celem™! - chrzescijanskiego istnienia.
Nie znaczy to jednak, jego zdaniem, ze Maryja jest ,,prawem etycz-
nym”; jest Ona raczej ,kryterium hermeneutycznym”:

,»Stac sig jak Maryja™- tego nie mozna urzeczywistnic w ten sposcb,
Ze zrezygnuje sig ze swej samoistnosci |...|. Matka Boza nie jest ,,nomo-
sem” (zasadg), nie jest ,,prawem” realizowania chrzescijaristwa, ale jest
tego chrzescijaristwa ,,kanonem”, ,,miarg” nowej rzeczywistosci danej
nam w Jezusie. Dlatego realizacja postawy maryjnej przedstawia sig jako
proces hermeneutyczny: chrzescijanin musi podjgc wysilek dokonania
przekladu. Czym byla Matka Chrystusowa i co czynita w warunkach
swojego zycia, tym musi byc chrzescijanin i to czynic dzisiaj, i na swoim
miejscu, a wtedy, jak Ona, w Chrystusie spotka Boga.

Jest jednak droga, ktora nalezy przej$é, zanim Maryja bedzie
mogla staé sie wzorcowym kryterium naszego zycia: konieczne jest
wyjaénienie ,,symbolicznego charakteru istnienia Maryi” poprzez
ukazanie, ze nie zawodzi Ona - wedtug Marialis cultus 37 - zadnego
z oczekiwan ludzi naszych czasoéw. Aby skierowac czlowieka na dro-
gi wiodgce do Maryi - pisze on - nieodzowne jest wigc podjecie pro-
by analizy zasadniczych postaw nowoczesnego czlowieka’. Wniosek
stad taki, ze Maryja jest odczytywana w §wietle wladnie takich po-

2 Czy rozdziat VI (nawiazuje do sekeji 1-3 i do wypowiedzi dotyczacych kwestii
kobiecej, wyzwolenia, praw czlowieka, itd.) ksiazki S. DE FIORES, Maria, Madre
di Gesn..., 305-346, zatyrulowany: Significato di Maria per il nostro tempo
(Znaczenie Maryi dla naszych czaséw) nie moglby by¢ réwnie dobrze zatytutowany
Significato del nostro tempo per Maria (Znaczenie naszych czaséw dla Maryi)?

3 Come accostarsi a Maria. Spunti per un culto di Maria adeguato al nostro tempo,
w: Il culto di Maria oggi. Sussidio teologico-pastorale, red. W. BEINERT, Edizioni
Paoline, Roma 1978, 13-30.

3 TAMZE, 17.

32 TAMZE, 17-19.

3 TAMZE, 19.



staw (poszukiwanie sensu, walka o wolno$¢, zycie w prawdzie, kon-
centracja na najwazniejszym, zaangazowanie na rzecz innych ludzi).

4. Rézne refleksje moralistow

Ewolucja mariologii, o ktorej pokrétce wspomnielismy, prezen-
tujgc posta¢ Maryi jako czynnika regulujacego zycie chrzescijanskie,
nie mogla nie skfoni¢ moralistéw do podjecia glebszej refleksji na
temat moralnego znaczenia Matki Bozej. Skoro Maryja jest wzorem
do nasladowania i kryterium zycia chrzeicijafiskiego, niezaleznie od
tego, jakie jest Zrédlo tej pozycji, musiata zrodzié si¢ kwestia, czy jest
ona niezb¢dna, czyli normatywna, dla moralnego zycia osoby wie-
rzacej. A nawet gdyby moraliSci nie mieli zbytniej ochoty zajaé sie
doglebniej ta problematyka, nie mogliby pozostawié¢ bez odpowie-
dzi zachety i1 pytah mariologéw. Po Soborze pojawilo sie wiele wy-
powiedzi moralistow, a zawarte w nich rézne tendencje teologiczne
dotyczace wspolczesnej mariologii - zaréwno tezy jasne, jak dwu-
znaczne - spotykajg si¢ z bardziej lub mniej rozleglym oddzwigkiem.
My odniesiemy si¢ do kilku z tych tekstéw, koncentrujgc nasza uwage
szczegolnie na tekstach z interesujgcego sympozjum w catoéci poswie-
conego zwigzkowi migdzy tajemnicg Maryi a teologig moralng, ktére
odbylo si¢ w grudniu 1991 roku?*.

4.1. Maryja ,,wzorem opcji fundamentalnej”

Nasza opcja fundamentalna jest historycznym opowiedzeniem sig
za Chrystusem, jako ,projektem” historyczno-zbawczym. A tu spo-
tykamy si¢ w Maryi. Ona byla pierwszg, ktéra — odpowiadajgc Bogu
- opowiedziala si¢ za Chrystusem. Tak pisze Domenico Capone®,
przedstawiajagc Maryj¢ jako najwyzsza przedstawicielke tego, do cze-
go wzywany jest chrzescijanin: fundamentalnej opcji ,,wiary-mitosci-
nadziei”, otwartej na roztropnos¢ i ku braterskiej wspdlnocie?®.
Maryja staje si¢ w ten sposéb wzorem opcji fundamentalnej, czyli
opowiedzeniem si¢ za Chrystusem.

3* 1l mistero di Maria...

35 D. CAPONE, Le opzioni morali fondamentali dell’vomo e Maria, w: Sviluppi
teologici postconciliari e mariologia, Edizioni Marianum e Citta Nuova Editrice,
Roma 1977, 129-186, tu 131.

¢ TAMZE, 159, 167-171.
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Takie stwierdzenie nie zaskakuje czytelnika, albowiem w teolo-
gii moralnej D. Capone to wlasnie ta opcja decyduje i stanowi o zyciu
chrzescijafiskim. Co wigcej, w artykule tym autor w sposéb wznio-
sty przypisuje Maryi to, co zwyczajnie przypisuje si¢ chrzescijanino-
wi. Jest jednak takie miejsce, w ktérym wydaje si¢ i$¢ jeszcze troche
dalej, przedstawiajac szczeg6lng pozycje tak wypowiedzianego przez
Maryje w poréwnaniu z tak wszystkich ludzi:

»Iak” Chrystusa na propozycje Ojca, wkraczajgcego do naszej hi-
storii (Hbr 10, 5-7), znajduje swoje echo i bezposredni ,,udzial” w ,,tak”
Maryi, bedgcym odpowiedzig na wezwanie Ojca, dotyczgcego radykal-
nej decyzji na cale zycie (Lk 1, 38). To ,,tak”, dwa w jednym, zazna-
cza poczgtek odpowiedzi na ,,tak” calej nowej ludzkosci, wezwanej przez
Ojca w Chrystusie, do nowej bistorii nowej ludzkosci. A wigc to Chry-
stusowe ,tak” w Maryi jest wlasnie tq opcjg fundamentalng, z ktorg
powinna wspotbrzmied kazda opcja poszczegolnych oséb, w historycznej
perspektywie ,,ludu Bozego” (1 Pt 2, 9), ktory w kaplariskim dialogu
z Bogiem, jest wezwany do konstruktywnej milosci braci® .

Pickne stowa. WyraZnie jednak widaé ryzyko zwiazane z przed-
stawianiem Maryi jako ,,wzoru” zycia chrzescijanskiego, co juz uwy-
puklita Marialis cultus. Maryja jest z pewnoscig pierwsza chrzesci-
janka, ktdra opowiedziala si¢ za Chrystusem w sposéb jedyny i nie-
powtarzalny; pierwsza nowg kobietg i pierwsza, ktéra wypelnita
ludzkie powotanie bycia w Chrystusie. W ten sposéb jednakze staje
si¢ odpowiednim obrazem - wzorem, ,zwierciadlem” - wizji chrze-
Scijaniskiego zycia moralnego wedlug D. Capone.

4.2. Maryja ,,wzorem” i ,zwierciadlem” chrzescijanskiego
zycia moralnego

Tendencja do czynienia z Maryi zwierciadia postaw moralnych
dla nas jest widoczna nie tylko u D. Capone. Spotkac ja takze moz-
na w relacjach przedstawionych pod koniec 1991 r. podczas wspo-
mnianego sympozjum?*. Cho¢ w réznych kontekstach, wielu obec-
nych tam autoréw - moralistéw ex professo, ale nie tylko - przed-
stawialo Maryje, widzac w Niej pelne i zrealizowane odzwierciedle-
nie ich wizji chrzescijafiskiego zycia moralnego, jego ,,wzorzec”, czyli
par excellence ,zwierciadlo”.

7 TAMZE, 146.
3% Materialy zostaly opublikowane: Il mistero di Maria...



A zatem Faustino Ossanna, ktéry poswiecit swoje prace badaw-
cze (poczatkowo pod kierownictwem B. Hiringa) analizie zwigzku
miedzy ,,wiedzg teologiczng o Maryi a etyka fundamentalng™®, wi-
dzi w kategorii ,,wzorca” kategori¢ catkowicie etyczng, doskonale na-
dajacg sie do umieszczenia Maryi w kontekscie teologii moralnej
i chrzescijaniskiego zycia moralnego®, w ciagltosci z etycznym naucza-
niem samego Pana Jezusa*! oraz teologiczng i duchows percepcja
Maryi w historii Kosciota. Dogmaty maryjne s3 dla niego takze praw-
dami etycznymi, nie tylko spekulatywrnymi, w tym sensie ze ukazuja
etyke Maryi, Jej osobisty spos6b przezywania zwigzku miedzy ,,we-
zwaniem a odpowiedzia” udzielona Bogu i Jego planowi zbawienia*.
Etyczno$¢ Maryi czyni z Niej wzér moralny ,,najdoskonalszy sam
w sobie”, jak to okresla cytowana Lumen gentium 53, gdzie Maryja
jest przedstawiana jako ,in fide et caritate typus et exemplar spec-
tatissimum”*. A przechodzac do niektérych konkretnych wskazd-
wek dotyczacych tresci, stwierdza:

Wzor w etyce ma niezastgpiong i niezwyklg site. Maryja, nawet
jesli nie jest przedstawiana jako wzdr, staje sig nim natychmiast
z powodu uroku swoich cnot, ukazanych w Ewangelii [...]. W naszych
czasach, szczegolnie po wypowiedziach Soboru (LG 53, 56) i poZniej-
szych dokumentach Kosciola, postac Maryi widziana jest jako wzdr
wiary, milosci, odwagi, silty wewngtrznej, mgdrosci, statosci, postu-
szeristwa, ubGstwa, czystosci, czystej mitosci malzeriskief**.

Sam kult maryjny zawiera w sobie wartosci etyczne, poniewaz
prawdziwy kult Maryi to przyzwolenie, aby wspdlpracowala Ona
z Bogiem i z nami w dziele uswigcenia [...]. W kulcie, w spotkaniu
z Maryjg, ponownie przygladamy sig wzorcowi naszego zycia, nabie-
ramy sil do konkretnego nasladowania: jest to waziny moment zaréw-
no z uwagi na kierunek, jak i sile dzialania®.

3 F. OSSANNA, Il mistero di Maria nella morale cristiana, w: TAMZE, 35-44, tu
36-37. W swym wystapieniu Ossanna przedstawia w sposéb syntetyczny idee,
przedstawione w swoich poprzednich pracach.

“ Prawdopodobnie to z tego powodu Nuovo dizionario di mariologia poswigcil
jedno hasto, podpisane wlasnie przez F.OSSANNA, Modello evangelico, gdzie
cytujac M. Schelera i H. Bergsona, przywoluje si¢ wielka warto$¢ etyczng wzoru,
a Maryja przedstawiana jest jako Zywa ewangelia, konkretny wzdr cndt gloszonych
przez apostoléw, w ktSrym kazdy mezczyzna i kobieta mogq zobaczyc, co oznacza
bycie chrzescijaninem. TAMZE, 958. .

! Etyka Jezusa jest propozycig wzorcéw. TENZE, Il mistero di Maria..., 40.

2 TAMZE, 38-39.

“ TAMZE, 41.

“ TAMZE, 40.

 TAMZE, 42.
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Réwniez Gianni Colombo* kladzie nacisk na wlasciwg Maryi
funkcje ,,wzoru”. Twierdzi on, cytujac Marialis cultus 574, ze funk-
cja ta doskonale realizuje sie w ludzkiej wierze Maryi, pelnej cnotli-
wych postaw, ktore wlasnie dlatego czynig z Niej wzor dla wszyst-
kich chrzescijan. Zycie Maryi w dotyczgcych Jej ewangelicznych
opowiesciach jest przykladem tego, jak konkretyzuje si¢ fundamen-
talny wybor milosci do Boga i ludzi; wedlug Colombo, faktycznie
realizujg si¢ w Niej w sposéb wzorcowy ,,dwa fundamentalne punkty
chrzeScijafiskiego przestania”, tzn. ,centralizm osoby ludzkie” i ,,zde-
cydowanie w milosci™®.

Z kolei Sabatino Maiorano podkres§la w Maryi to, co pojawia
si¢ w Ewangelii $w. Lukasza, tzn. oddanie, ktére wyraza si¢ w trzech
postawach: ,stucha¢ - zachowa¢ - stuzy¢”. Rzeczywiscie, chrzescijai-
ska $wiadomo$¢ musi by¢ przezywana wlasnie tak: poprzez poszu-
kiwanie i stuchanie prawdy, poglebione rozwazanie wydarzen, szcze-
rg gotowosc niesienia pomocy braciom®.

Podobnie Antonio M. De Feo uwaza, ze Maryja moze by¢ ,,wzo-
rem” tej moralnosci personalistycznej i teologalnej, ktérg jest aktu-
alna katolicka teologia moralna. Dlatego tez przedstawia J3 jako
»WzOr wiary - wzor mitosci - wzor nadziei”, a ogdlniej - ,,wzér dy-
namiki etyczno-duchowej™?°,

4.3. Maryja wzorem zycia w Chrystusie

Perspektywa Maryi jako ,,wzoru - zwierciadla” pojawia sie takze
w dwoch innych dokumentach sympozjum, ktérych autorami sg dwaj
wybitni uczeni, nie zajmujgcy si¢ wprost teologig moralng: A.M. Triac-
ca1]. Castellano Cervera. Ich wypowiedzi charakteryzuje silne wyczu-
lenie na chrystocentryczny wymiar moralnoéci, zgodnie z linig Gaudium
et spes 1 Optatam totius 16. Kieruja si¢ oni zalozeniem, ze chrzeScijan-
skie zycie moralne to ,,zycie w Chrystusie”; Maryje przedstawiajg, przy
réznych okazjach, jako osobe zyjacg w spos6b doskonaly w Chrystu-
sie. Nie tyle zajmuja si¢ jednak tworzeniem moralnego normatywu
Maryi, ile raczej przedstawianiem Jej ,.chrystycznej” wzorczosci.

4 G. COLOMBO, Maria e la dimensione ecclesiale della morale, w: Il mistero di
Maria..., 45-90.

7 TAMZE, 57.

“ TAMZE, 56-57.

4'S. MAIORANO, Maria e la coscienza morale, w: Il mistero di Maria..., 142-156,
szczeg. 148. 156.

%% A.M. DE FEO, La Vergine Maria in una morale teologale personale, w: Il mistero
di Maria..., 192-202.



Achille M. Triacca®! prezentuje zatem Maryj¢ jako wzér ,.chrze-
écijanina-cnotliwego”? i ,,cnotliwego-chrzescijanina™*3, czyli ogblnie
- cztowieka pelnego cnét, przywotujac tradycyjng zasadg, zgodnie
z ktbra wszystko pozytywne, co w Pismie swigtym odnosi sig do wier-
nego-chrzescijanina, tym bardziej i w sposéb znamienitszy odnosi sig
do Najswigtszej Maryi>*.

Jestis Castellano Cervera natomiast, po stwierdzeniu, ze wediug
éw. Jana od Krzyza kulminacjg duchowosci jest catkowita uleglosc
wobec dziatania Ducha, zauwaza, iz Swigty uwaza Maryje za osobe
kierowang przez Ducha od samego poczatku i we wszystkim (Ca-
stellano méwi o ,,protagonizmie Ducha w Maryi”**). Na koniec,
przejmujac od $w. Jana od Krzyza pewne elementy, w oparciu
o wlasng wizje zwigzkéw miedzy etyka i duchowoscia, Castellano
wskazuje na cztery charakterystyczne cechy moralnego zycia Maryi:

a) W Maryi jasnieje petnia zycia w Chrystusie i w Duchu [...].
Syn jest wzorem i przyczyng doswiadczenia ewangelicznego. Jej
dzialanie [Maryi] jest catkowicie ,,chrystocentryczne” i w pelni ,,chry-
stonomiczne”s®.

b) Przypomnijmy takze szczegdlng sytuacje Maryi na plaszczyz-
nie antropologicznej: jest Ona stworzona najdoskonalej na obraz
i podobieristwo Boga, w swym bycie i dzialaniu. Dlatego tez niekto-
rzy teologowie rosyjscy nazywajq Jg ,najpodobniejszg”.

c) Miara chrzescijariskiej doskonalosci, ktdrg jest praktykowanie
cndt teologalnych, w peini odzwierciedla sig w Dziewicy, ktora jest
chrzescijankg w pelnym tego stowa znaczeniu; jest doskonalg odpo-
wiedzig czlowieka na stowa, obietnice i milos¢ Boga.

d) W Maryi mozna takze ujrzec droge wzrastania, doswiadcze-
nie ciemnej nocy, rosngcq wiernos¢ woli Bozej, ktdra powoduje wzrost
peini Jej doswiadczanej swigtosci, z Jej udzialem w odkupienin®.

Wedtug Castellano, Maryja [...] jawi sig¢ jako doskonaly wzor
harmonii zrealizowanego czlowieczeristwa, wspdtpracownicy Bozej,
petni cndt i blogostawieristw |...]. Kontemplacja Maryi nadaje nowy

5t A.M. TRIACCA, Aspetti del ,virtuoso morale” dall’esemplarita di Maria, w:
TAMZE, 61-111.

52 Chodzi tu o chrzeécijanina jako osobe zaangazowang w osiaganie cnét. TAMZE, 63.

53 Chodzi tu o dziedzictwo cnot, ktére tworza chrzescijanina, cnét teologalnych
i innych cnét wlanych. TAMZE.

St TAMZE, 66.

55 J. CASTELLANO CERVERA, Etica e spiritualita. Una prospettiva teologzca
e mariana alla luce della dottrma di san Giovanni della Croce, w: TAMZE, 112-
141, tu 135.

5 TAMZE 66.

7 TAMZE, 138.

Tajemnica Maryi a wspdlczesna teologia moraina

~
\o
o



< ‘
\O . o
N | Ks. Basilio Petra

wymiar etyce szacunku dla zycia, seksualnosci i dziewictwa, ekologii
i ochronie srodowiska, poszukiwaniom pokoju przeciw wszelkim
wojnom, promocji wspolnoty débr w gospodarce nie bgdgcej ani
kolektywng, ani kapitalistyczng’®.

4.4. Perspektywy

Tylko dwoch moralistéw sposréd uczestnikéw sympozjum probu-
je wyj§¢ poza odczytywanie Maryi jako ,wzoru” czy ,zwierciadla”,
poszukujac ,,oryginalnej” podstawy teologicznej dla Jej ewentualnej roli
normatywnej w obszarze etyki. Tullo Goffi powraca na swdj sposéb do
eklezjotypicznej wizji Semmelrotha, a takze przejmuje pewne elementy
z tez Beinerta. A. Molinaro natomiast wskazuje formalnie na etyczng
normatywno$¢ Maryi w stosunku do normatywnoéci Chrystusa.

T. Goffi* przedstawia réine tematy swojej wizji etyczno-ducho-
wej, catkowicie skoncentrowanej na paschalnej tajemnicy Chrystusa,
poprzez ktérg czlowiek jest obdarzony zyciem dziecka Bozego i cie-
szy si¢ mitoscig Ojca w Duchu. Maryja byta pierwsza, ktéra dowiad-
czyta mocy Paschy. Ona w najglebszy sposéb byla uczestniczkg paschal-
nego doswiadczenia Jezusa, Zywego Zrédla synostwa teandrycznego®.
W ten sposdéb data poczatek Kosciotlowi. Goffi cytuje Izydora z Se-
willi: ,Maryja znaczy Kosciél”®! oraz Lumen gentium 68, ktora na-
zywa Maryje ,,obrazem i poczatkiem Kosciola”. Podejmuje ide¢ Ma-
ryi jako ,,typu Kosciola”, ale nie po to, by i§¢ tg samg droga, co Sem-
melroth; przejmuje te ide¢ w sposéb szczegdlny, poniewaz widzi Ko-
$ci6t jako mistyczne ciato Chrystusa, gdzie Duch przekazuje swojg la-
ske swiatla. Maryja staje sie zatem pierwszym i wzorcowym spetnie-
niem Mistycznego Ciala Chrystusa za sprawg Ducha:

Dziewica, poprzez zapoczgtkowanie w samej sobie Mistycznego
Ciata Chrystusa, czyli Kosciola, catym swym Zyciem daje nam swia-
dectwo etyczno-duchowej drogi, jakg Duch Chrystusa wytycza przed
calg wspdlnotg ludzi wierzgcych. Mowito sig kiedys o przywilejach
Maryi. Mozemy stwierdzic, ze z pewnoscig miala ona jeden przywi-
lej: zostala uksztattowana przez Ducha Swigtego do bycia ,,chrystycz-
ng” w sposob pierwotny i tak doskonaly, ze stala sig dla nas wzorem®?.

8 TAMZE, 140. .

2 T. GOFFI, Panoramica sulla morale cristiana con attenzione a Maria, w: TAMZE,
14-23.

 TAMZE, 20.

¢ PL 83, 117C.

62 T. GOFFI, Panoramica sulla morale..., 21.



W stwierdzeniu tym ciekawg rzeczg jest przede wszystkim fakt,
ze Goffi widzi w tej prawdzie o Maryi jako ,,poczatku obecnosci
Kosciota” fundament dla roli Maryi dla teologii moralnej:

Idea Maryi jako pierwszego czlonka Kosciola, tak dobrze przyje-
ta i rozwinigta przez teologie dogmatyczng, zostala zupelnie zaniedba-
na przez teologie moralng. Moralista odsuwa Maryje Dziewice w ob-
szar etosu poboznosci ludowej, poza wszelkim zakresem bada#i nau-
kowych w zakresie etyki. Wspélczesna teologia moralna jest wezwa-
na do naprawienia tego zaniedbania, czyli'do ukazania, ze Maryja
Dziewica jest miejscem teologicznym i horyzontem hermeneutycznym
nowej etyki Mistycznego Ciala Chrystusa®.

Nie ma oczywiscie sensu poszukiwanie w Marii jakich szczeg6-
lowych norm etycznych. Goffi stwierdza: Maryja Dziewica nie pra-
gnie wpajac ludziom poszczegolnych norm etycznych. Jej misjg jest
przekazanie nam ogolnej zasady dotyczgcej sposobu naszego wigcze-
nia si¢ w zbawczo-uswigcajgce dzielo Boga®. Warto$¢ etyczng ma
samo istnienie Maryi: jest ono naukq i swiadectwem etyki fundamen-
talnej. Uczy nas i daje $wiadectwo, ze jestesmy czlonkami ciala Chry-
stusa i od Chrystusa otrzymujemy dar Ducha Swigtego, aby stac sig
synami w Synu Bozym®.

Zdaje si¢, ze Goffi uwaza Maryje za ikong ,.eklezjalnego etycz-
nego przezycia chrystycznego”, o czym $wiadczg jego ostatnie sfowa
dotyczace ikony Matki Bozej w liturgii wschodniej®. Stanowisko
Goffiego, mimo ze tylko ogdlnie naszkicowane, jest bardzo interesu-
jace. Podejmuje on tezy Semmelrotha, laczac je z radykalnym chry-
stocentryzmem etycznym i nawigzujac do kategorii ,,Mistycznego Ciala
Chrystusa”. Podstawg etycznego znaczenia Maryi jest zatem przede
wszystkim Jej ,,dogmatyczny” zwiazek z Chrystusem i Kosciolem.

Aniceto Molinaro wskazuje formalnie na etyczng normatywno$é
Maryi®. Punktem wyjscia jego przemyslen jest rola Maryi w dziele
zbawienia. Rzeczywiscie, jak Chrystus jest przede wszystkim normg
zbawczg, a dopiero potem normg etyczng, tak 1 Maryja ma z nami
przede wszystkim zwigzek zbawczy, natomiast zwigzek etyczny jest
dopiero ,pochodng” tego pierwszego®. Ze zbawczego punktu wi-
dzenia Maryja jest zatem ,,Matkg Pana”, ,to jest Jej wielko$¢”. Sta-

$ TAMZE.

* TAMZE, 21-22.

¢ TAMZE.

¢ TAMZE, 23.

¢ A. MOLINARO, La vita di Maria in rapporto a Cristo veritd e liberta, w: Il
mistero di Maria..., 157-168.

% TAMZE, 157-158.
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la si¢ Matka dzieki tasce i dzigki swojemu ,,tak”: w ten sposéb
umozliwila zaistnienie ,centralnego wydarzenia w historii zbawie-
nia”, nowego poczatku historii; dlatego tez jest Ona dziewicg: ,,Cho-
dzi o danie nowego poczatku™®. .

Maryja, Matka i Dziewica, realizuje poprzez Boze macierzynistwo
swa zbawcza misje, a Jej dziewictwo jest znakiem $wietosci, ktorej
wymaga ta misja. To macierzyfistwo czyni Maryje uczestniczkg
wszystkich etapéw tajemnic Zycia Chrystusa’™ i w uczestnictwie tym
wzrasta Jej osobista §wiadomos¢ i przylgniecie do tych tajemnic,
a takze ujawnia sie Jej $wieto$é. To zatem, czym jest Maryja w eko-
nomii zbawienia, jest caltkowicie zwiazane z Jej Bozym macierzyfi-
stwem, z relacjg do Chrystusa. Jej ,tak”, wolne dzieki lasce, jest
catkowicie i gleboko powiazane z ,tak” Chrystusa. Prawie powta-
rzajac cytowane przez nas stowa D. Capone, Molinaro pisze:

Jej tak” zawiera sig w tym definitywnym i fundamentalnym
»tak”, ktérym jest Chrystusowe zbawienie (por. 2 Kor 1, 19). Laska
Jej wolnego przyjecia narodzin Pana jest tg samg laskg, przez ktdrg
On jest zbawczg wolnoscig dla i calej ludzkosci”.

To $wiete towarzyszenie Chrystusowi odzwierciedla sie¢ w Jej
$wiadomosci i pozwala Jej nabywaé coraz glebszego zrozumienia
prawdy o Chrystusie 1 Chrystusowej prawdy o czlowieku, a zatem
réwniez prawdy o Niej samej. Maryja zatem, dzigki fasce swego Syna,
uzyskuje ogromng godnosc i odtwarza w sobie w sposéb znamienny
bycie przez Chrystusa, w Chrystusie i dla Chrystusa; dlatego jest Ona
»plerwowzorem chrzeScijanina”, a chrzescijaninem jest ten, kto jest
nim przez Chrystusa, w Chrystusie i dla Chrystusa™. To, co catko-
wicie wypelnia sie w Maryi, tzn. gleboka jedno$¢ miedzy wolnoscig
i prawdg w Chrystusie oraz miedzy misjg i $wietoscig osobista,
w chrzescijaninie realizuje sie obecnie w stopniu niedoskonatym i wy-
pelni si¢ dopiero w przyszloéci. Jednakze jak dla Maryi, tak i dla
kazdego chrzeicijanina istnieje ta mozliwo$¢, ze jesli otworzy sie
W swym zyciu i sumieniu na wolno§é-prawde Chrystusa, zostanie
umocniony w swej wolnosci 1 o$wiecony w percepcji prawdy. Otwie-
ra si¢ przed nim takze horyzont strukturalnej spojnosci mitosci Boga
i blizniego w Jezusie, jako prawda jego wlasnego istnienia w relacji
do Boga i innych ludzi. Jezus, norma zbawcza, stanowi dla niego
takze normg etyczng.

 TAMZE, 158-159.
7 TAMZE, 160.
" TAMZE, 161.
7 TAMZE, 162.



[Chrystus] jest konkretnym Czlowiekiem, jest jednoczesnie jed-
ng Osobg i ogdlem ludzkosci. Przykazanie, ktcre wynika z tego zbaw-
czego faktu wyraza przede wszystkim sam zbawczy fakt: Bog-czlowiek,
Chrystus jest zwigzkiem czlowieka z Bogiem, ale jest jednoczesnie
rzeczywistoscig relacji wszystkich ludzi migdzy sobg™.

Chrzecijanin jest w ten sposéb wzywany do bycia takg osoba,
ktéra w swej jedynosci przezywa uniwersalizm misji w Chrystusie,
jako ,uniwersalnej $wiadomosci” zawierajacej ,,wszystkie $wiadomo-
éci”: Maryja zyta nig w pelni od samego poczatku (Wszystkie poko-
lenia zwacé mnie bedg blogostawiong), poniewaz zbiegaly si¢ w Niej
osobista $wietoéé 1 misja’; nie jest tak w naszym przypadku, my
musimy przezwyciezy¢ rozdzwigk miedzy misja i §wigtoScia, musi-
my staé si¢ Swietymi”.

Konkluzja Molinaro jest zatem do$§¢ jasna: Maryja w Bozym
macierzynstwie od poczatku w pelni taczy misje i §wigtoé¢ oraz
wolnosé i prawde (uniwersalng) sadu, te dwie rzeczywistosci, kto-
rych zbawcze i etyczne irddlo tkwi w Jezusie. Dlatego, tak jak Je-
zus, Maryja staje si¢ zbawczo-etyczng normg dla nas, wzywanych do
przezywania tych samych powyzszych zwigzkéw.

Teoretycznym centrum rozwazaf Molinaro jest jego przekona-
nie, ze norma zbawcza i norma etyczna s3 ze sobg zbiezne. Chry-
stus jest w sposdb rzeczywisty i zasadniczy norma zbawczo-etyczng.
Kazdy, kto odtwarza w sobie odpowiednio tajemnicg istnienia Chry-
stusa, uczestniczy w tej normatywnosci: postac Maryi [jest] odzwier-
ctedleniem tajemnicy Zycia Chrystusa”, odbiciem najblizszym, bez-
posrednim, jedynym i pelnym, poniewaz jest Ona Matka Pana.

Etyczne znaczenie Maryi opiera si¢ wig¢c na etycznym znacze-
niu Chrystusa: spogladanie na Maryje¢ jest sposobem patrzenia na
Chrystusa i na naszg relacje z Chrystusem i w Chrystusie. Jest stusz-
nym i jedynym sposobem patrzenia, poniewaz Maryja, poprzez by-
cie Matka Boga, jest odzwierciedleniem Chrystusa jedynym w swo-
im rodzaju.

7 TAMZE, 164.
7 TAMZE, 166.
s TAMZE, 168.
76 TAMZE, 167.
77 TAMZE, 160.
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5. Préba podsumowania

Chcac podsumowaé przebieg przebytej przez nas drogi, moze-
my stwierdzié, co nastepuje: Na poczatku jest zalozenie pelni §wig-
tosci Maryi, z niego wyplywa twierdzenie, ze wszystko, co dobre,
stuszne, cnotliwe i Swiete jest Jej przypisane w najwyzszym stopniu,
z uwzglednieniem wszystkich ludzkich mozliwosci. Nastgpnie poja-
wia si¢ myS$l, ze moralna rola Maryi powinna mie¢ bardziej dogma-
tyczng podstawe: Semmelroth otwiera perspektywe eklezjotypiczna,
ktéra w pelni zostaje rozwinigta w Lumen gentium. W okresie po
Soborze Watykanskim II, pod wpltywem wizji Gaudium et spes (czto-
wiek w Chrystusie, teologiczna godnos¢ historii), teolodzy decydu-
ja si¢ na umiejscowienie Maryi w historii, wéréd mezczyzn i kobiet,
jako doskonalej uczennicy Chrystusa, dlatego wszystko, co jest na-
prawde ludzkie i co jest cecha doskonalego ucznia Chrystusa, po-
winno by¢ Jej przypisywane lub powinno by¢ w jaki§ sposéb w Niej
odnalezione: do Niej nalezg wszystkie cnoty ,ludzkie” i ,chrzeici-
janskie”. Marialis cultus w spos6b zdecydowany przyjmuje t¢ per-
spektywe. W tej perspektywie w nowej formie przedstawia si¢ po-
czatkowe zatozenie dedukcyjne: wszystko, co jest naprawde ludzkie
lub chrzescijanskie, tak jak dzi$ odbiera to Kosciét (teolog), powin-
no by¢ takze w jaki$ sposdb cecha Maryi, a w konsekwencji Maryja
jest takze tego wzorem.

Teologia moralna, przynaglana w kwestii jasniejszego wypowie-
dzenia si¢ na temat moralnej roli Maryi, do§wiadczyta réznych wpty-
woéw wszystkich tych elementéw, natomiast sama szla trudng drogg
- do tej pory jeszcze nie zakoficzong - od soborowego chrystocen-
tryzmu do posoborowej dysputy miedzy etyka niezaleznosci a ety-
ka wiary. Zareagowata ona jednak zgodnie ze swoimi zalozeniami,
probujac wyjasnié, w jaki sposéb i z jakiego powodu Maryja moze
stanowié¢ norme dla dzialan chrzeicijan. W te préby zaangazowali
si¢ nie tylko teolodzy-moralisci, ale réwniez inni, ktérych wypowie-
dzi na ten temat cytowaliémy. Zar6éwno jedni, jak i drudzy, nie przez
przypadek s3 teologami o zdecydowanej orientacji chrystocentrycz-
nej w wizji chrzescijaniskiego zycia w ogdle, a chrzescijanskiej ducho-
wosci 1 moralnoéci szczegdlnie. To nalezy podkreslié.

Niektérzy autorzy, poruszajgc si¢ w perspektywie Gaudium et
spes podjeli droge refleksji 0 Maryi jako doskonalej uczennicy Chry-
stusa w sensie moralnym oraz jako dojrzalej i spelnionej osobowo-
$ci moralnej; opisywali Ja w Swietle wypracowanych przez siebie
perspektyw moralnych. Dla nich Maryja stata si¢ nieuchronnie wy-



bitnym wzorem w przepowiadaniu moralnosci chrzescijafiskiej, naj-
wspanialszym ,,wzorem” moralnego zycia chrzescijanskiego (D.
Capone, F. Ossanna, G. Colombo, S. Maiorano, A. De Feo, itd.).
W nakre$lonym przez tych autoré6w kontekscie Maryja nie przyjmuje
jednakze roli normatywnej, lecz raczej funkcje kryterium: patrzenie
na Nig pozwala lepiej zrozumieé etos chrzescijaniski, jego wymaga-
nia i drogi wiernoéci. Te role Maryi prawdopodobnie najlepiej okre-
§lit W Beinert, ktérego stowa sg bardzo jasne: Matka Boza to nie
,»nomos”, prawo realizacji Zycia chrzescijariskiego, lecz ., kanon™, kry-
terium nowej rzeczywistosci, ktérg dat nam Jezus. Dla T. Goffiego,
ktéry chyba nie zapomina o pewnych wskazéwkach O. Semmelro-
tha, Maryja - ,,pierwszy czlonek Kosciola” - jest nie tylko kryterium
hermeneutycznym, lecz takze ,,miejscem teologicznym”, a wiec Zré-
diem, z ktérego teologia moralna moze czerpaé tresci moralne do-
tyczace ,nowej etyki Mistycznego Ciata Chrystusa”; w rzeczywistosci
jednak Goffi potem wyraZinie stwierdza, ze Maryja nie ukazuje
w sobie poszczegblnych norm, lecz tylko fundamentalne wskazanie
na temat sposobu wlaczenia si¢ w dzielo zbawienia. Maryja jawi si¢
tu jako ,.kobieta” catkowicie zyjaca przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie, jako kryterium wlasciwej wedréwki w jednosci - in-
dywidualnej i eklezjalnej - z Chrystusem, lecz niezupelnie jako no-
mos czy norma moralna.

S. De Fiores w swoim komentarzu do VIII rozdziatu Lumen
gentium idzie dalej, uwazajac, ze jest w stanie stworzy¢ normatyw-
no$¢ etyczng Maryi poprzez odniesienie do autorytetu, jakim jest
nauka Kosciola, wyrazona w szczegblno$ci w Lumen gentium 64
i 67. Pozwala mu to méwi¢ o koniecznosci nasladowania Maryi,
przetwarzajgc imperatyw etyczny i formutujagc go w formie maryj-
nej: ,,RAb to, co zrobila lub zrobilaby Maryja w takiej sytuacji”. Nie
zajmuje si¢ on jednakze wyja$nieniem, jaka jest relacja migdzy nor-
matywoscig tego rodzaju, a jedyng normatywnoscig Chrystusa
w Zyciu chrzescijanina.

Zajmuje si¢ tym natomiast, jak to mogliSmy zauwazyé, A. Mo-
linaro. Jest on chyba jedynym teologiem, ktéry przez caly czas, az
po dzien dzisiejszy, prébuje bezposrednio i odpowiednio traktowaé
temat normatywnosci etycznej Maryi dla chrzescijanina. Rozwigzat
t¢ kwesti¢ poprzez wprowadzenie bardzo uzytecznej koncepcji, tzn.
normatywnosci odbitej (mysle, ze moze by¢ ona tak okreslona) oraz
poprzez pelne przyjecie znaczenia upodobnienia do Chrystusa, kt6-
re zawarte jest w dogmacie Bozego macierzyfistwa Maryi. Wedlug
Molinaro normatywnos$¢ Chrystusa, przede wszystkim zbawcza,
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i dlatego etyczna, odbija si¢ na wszystkich osobach, ktére odzwier-
ciedlajg tajemnice Chrystusa: im bardziej jest ona odzwierciedlana,
tym lepiej widaé, czym ,,powinna” ona by¢ w sensie zbawczym,
a zatem takze w sensie etycznym. Maryja przez swe ,,§wigte” macie-
rzyfistwo, rozumiane jako Jej istnienie catkowicie ,,przez Chrystu-
sa, z Chrystusem i w Chrystusie” jest najpetniejszym i najdoskonal-
szym odzwierciedleniem tajemnicy Chrystusa.

6. Zakonfczenie

Wszystko, co przedstawiliémy dotychczas, pozwala na sformu-
lowanie przynajmniej dwéch wnioskéw koficowych.

Rola Maryi w teologii moralnej okazywala si¢ tym bardziej
znaczaca i wyraZna, im bardziej chrystocentryczny byt charakter
rozwazan teologicznych. Jesli Chrystus to etos i norma dla chrze-
Scijanina, to osoba Maryi nabiera nastegpujacego znaczenia: spogla-
danie na Maryje staje si¢ sposobem patrzenia na Chrystusa; nasla-
dowanie Maryi jest najdoskonalszym sposobem nasladowania Chry-
stusa; zycie w sposdb maryjny jest petng formg zycia w Chrystusie.
W kontekécie chrystocentryzmu Maryja rzeczywiscie jest jedynym
wzorem, kanonem dla chrzescijafiskiego zycia, zwierciadlem chrze-
Scijaniskiej prawosci, ikong chrzeScijafiskiego zycia; pomimo wszel-
kich dwuznacznosci ukrytych w dynamice wzorczosci, nadal mozli-
we jest uznanie Maryi za kryterium autentyczno$ci w opisie chrze-
Scijafiskiego zycia. I jeSli uznaé za prawdziwa ide¢ normatywnosci
odbitej, jak wydaje sie uwazaé Molinaro, mozliwe byloby wobec tego
takze uznanie normatywnosci etycznej Maryi dla chrzescijanina. Im
bardziej teologia moralna oddala si¢ od chrystocentryzmu, tym mniej
miejsca znajduje si¢ w niej dla Maryi. W teologii moralnej powta-
rza si¢ wiec fakt, ktéry ma miejsce w kazdym innym obszarze teo-
logii: tajemnica Maryi podziela losy tajemnicy Chrystusa.

Znaczaca rola Maryi w obszarze etyki chrystocentrycznej za-
lezy od istniejacej relacji miedzy Maryja a Jezusem, relacji opisanej
przez dogmat, a nie antropologie. Rzeczywiscie, tylko dogmat ma-
luje obraz Maryi najpodobniejszej do Syna, catkowicie spelnionej
w relacji z Synem. Tylko dogmat méwi o doskonalej ,,chrystyczno-
éci” Maryi, poniewaz méwi o fundamentalnej ,,maryjnosci” obecno-
éci Boga w historii. Uwaga: dogmat nie tylko méwi nam, ze teolo-
gicznie Maryja jest w relacji z Jezusem; méwi nam takze, ze jest Ona
w relacji z Jezusem poniewaz jest kobiets, czyli na plaszczyZnie an-



tropologicznej. Maryja jest dla Jezusa kobietg ,,Boza rodzicielka”; Je-
zus jest dla Maryi ,,Bogiem zrodzonym”. Dogmat pokazuje praw-
dziwe ludzkie relacje miedzy Jezusem a Maryja. Mozna wiec powie-
dzieé, ze Maryja jest ,ukazaniem” Jezusa, Jego doskonatym odzwier-
ciedleniem, jedynym i nieporéwnywalnym ,,posrednikiem” tego,
czym jest Jezus.

Powyzsze stwierdzenia sg bardzo zbiezne ze wschodnig wizjg roli,
jaka spelnia Maryja w zyciu moralnym chrzescijanina. Zbiezno$¢ ta
nikogo nie zaskakuje, jako ze istnieje wspdlne dla Wschodu i Zacho-
du dogmatyczne twierdzenie, ze Maryja, zawsze Dziewica Mat-
ka Boza, jest istotg catkowicie i w sposdb doskonaly zyjacg z Syna
i w Synu. I moze wlasnie ze Wschodu moze nadej$¢ jaka$ dodatko-
wa wskazéwka odno$nie normatywnosci etycznej Maryi’s.

Ks. Basilio Petra
Accademia Alfonsiana (Roma)

Via Merulana, 31
00185 Roma (ltalia)

Mistero di Maria e teologia morale contemporanea
(Riassunto)

Lattenzione al rapporto tra il mistero di Maria e la teologia morale cristiana
¢ recente; solo dopo il concilio & andata crescendo in una qualche misura. Percid
chi si & preso la briga di andare a vedere quanto Maria fosse presente nei manuali
di teologia morale preconciliare, di qualunque tendenza essi fossero, ha dovuto
concludere che in questi manuali la Vergine Maria non ha praticamente nessun
posto come proposta positiva per una vita autenticamente morale e cristiana.

Se Cristo ¢ I’ethos e la norma del cristiano, allora Maria acquista rilievo:
guardare a Maria diventa un modo per guardare a Cristo; seguire Maria é un
modo perfetto per seguire Cristo. Nel contesto del cristocentrismo, Maria &
esemplare unico, canone della vita cristiana, specchio di rettitudine cristiana,
icona del vissuto cristiano. Pur con tutte le ambiguitd racchiuse nella dinamica
dell’esemplarita, rimane tuttavia possibile I’affermazione di Maria come criterio
di autenticitd unica per descrivere la vita cristiana. E se si di credito all’idea di
una ,,normativita”, & possibile giungere anche a sostenere una ,,normativita etica”

7 Por. B. PETRA, Maria e la vita morale del cristiano nell ’esperienza orientale, w:
Il mistero di Maria..., 169-191.
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di Maria per il cristiano. Piu la teologia morale si allontana dal cristocentrismo,
meno Maria pud avere una collocazione forte in essa. Si riproduce cioé, anche
nella teologia morale, un farto che si constata ovunque nella teologia: il mistero
di Maria segue le sorti del mistero di Cristo; per questo il ruolo di Maria nella
teologia morale & emerso tanto piil significativo ed evidente quanto piil la teologia
ha avuto carartere cristocentrico. 1l ruolo forte di Maria nell’ambito di un’etica
cristocentrica dipende dalla relazione esistente tra Maria e Gesi, una relazione
descritta dal dogma e non dall’antropologia. Solo il dogma, infatti, scopre
I'immagine di Maria somigliantissima al Figlio, totalmente compiuta nella relazione
con il Figlio, inforza di una maternita che attnge la divinitd del Figlio e la genera
nella storia. Solo il dogma presenta la ,.cristicitd” perfetta di Maria in quanto
evidenzia la costitutiva ,marianitd” della presenza di Dio nella storia. Percio si
pud affermare che Maria & ,evidenza” di Gesu, e riflesso perfetto di lui:
affermazioni singolarmente convergenti con la visione orientale del ruolo che
Maria riveste per la vita morale del cristiano. Una convergenza che non sorprende
affatto data la comune affermazione dogmatica tra Oriente e Occidente che Maria,
la sempre Vergine Madre di Dio, & totalmente e perfettamente vivente del Figlio
e nel Figlio. E forse & proprio dall’Oriente che potranno venire ulteriori indicazioni
sulla normativita etica di Maria.



