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obor Watykaniski Il zainaugurowal droge odnowy teologii w meto-

dach i tresci. Dokonano integralnej rewizji zycia Kociola, przede
wszystkim w liturgii, prawie kanonicznym, ekumenizmie i mariologii'.

Od czasu zakonczenia Soboru Watykanskiego 11 w mariologii
notujemy dwie zasadnicze zmiany akcentéw. Pierwsza dotyczy impul-
séw zapoczatkowanych na Soborze Watykafskim II w 1964 roku,
a odnoszacych si¢ do rozwoju mariologii w schemacie eklezjologii.
Wlaczajac mariologi¢ w eklezjologie, zakoficzono okres separacji
i jednoczesnie polozono kres rozwazaniom mariologicznym prowa-
dzonym pod znakiem przywilejéw oraz tytuléw. Rozwazania te uste-
puja miejsca funkcjonalnosci, stuzbie, komunii, typologii i kontekstowi
partycypacji. Zakwestionowano mariologi¢ idacg wlasnymi drogami,
przywracajac jej wymiar biblijny, ekumeniczny, wspélnotowy.
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szej epoce. W tym punkcie
refleksja mariologiczna réznicuje sie na trzy nurty.

Nurt pierwszy méwi, ze impulsy soborowe pobudzaja odnowe
teologiczng, naswietlajac mariologie w sposdb zréznicowany z jej
zwrotem do teologii i kultu oraz do dialogu ekumenicznego.

W nurcie drugim chodzi o odnowienie do§wiadczenia charyzma-
tycznego i religijnoéci ludowej, dowartosciowanie wymiaru pneumato-
logicznego mariologii i podkreslenie warto$ci maryjnej religijnosci ludu.

Natomiast trzeci nurt dowarto$ciowuje wymiar kultury, w kt6-
rym posta¢ Maryi zdaje si¢ odzyskiwaé znaczenie zaskakujgco zy-
wotne 1 nowe.

! Mariologia posoborowa nie rozwija si¢ automatycznie, lecz jest wlaczona w nurt teologii,
przezwyciezajac w ten sposob faze apofatyczna. Tak dla mariologii, jak i teologii otwieraja
sie trzy nurty odpowiadajace trzem krzyzujgcym si¢ i uzupelniajacym fazom: odnowy
(renovacion), odzyskania (recuperacion) i zetknigcia z réznymi kulturami (confrontacion
cultural).
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Mariologia posoborowa rozwija si¢ w trzech wyzej wymienionych
kierunkach, pokonujgc jednoczesnie aporie przeszloéci i ze§rodko-
wujac swoje rozwazania na dokonaniach Soboru Watykanskiego II
i Marialis cultus. Chodzi o powr6t refleksji mariologicznej w ramy
eklezjologii traktujacej Matke Boza w relacji do centrum i integral-
nosci wiary, to jest ,,do tajemnicy Chrystusa i Kosciota”. Dokonuje
si¢ to w ramach historii i z dowarto$ciowaniem réznorodnosci kul-
tur, wprowadzajac w refleksj¢ problematyke socjalng z ujeciem ty-
pologicznym. Odnawia si¢ fundamenty biblijne, reinterpretuje tek-
sty patrystyczne i Magisterium, opracowuje si¢ szereg traktatéw teo-
logicznych na bazie nowej $wiadomosci eklezjalnej®.

1. Mariologie zinkulturowane® ~ inkulturacja w mariologii

W soborowym klimacie pluralizmu teologicznego i odnajdywa-
nia relagji pomiedzy Ewangelig i kulturg budzi si¢ $wiadomo$¢ i po-
trzeba tworzenia teologii autochtonicznych. Pojawia si¢ koniecznosé
ewangelizacji zinkulturowanej*. Obok teologii europejskiej pojawia si¢
teologia azjatycka, teologia afrykanska’ i teologia latynoamerykaniska.
Okredla si¢ je jako teologie kontekstualne, majace punkt wyjscia
w spoleczno-kulturowym kontekscie®. Teologie te wypracowaly i przed-
stawily w sposdb swoisty postaé Matki Bozej.

2 Por. K. RAHNER, Un compito della teologia dopo il Concilio, w: La teologia
dopo il Vaticano II, Brescia 1967, 737-749; C. GEFFRE, Una nuova epoca della
teologia, Assisi 1973.

3 Teologia latynoamerykariska podijeta zagadnienie inkulturacji na Konferencji Ogélnej
w Santo Domingo. Ewangelizadja i inkulturacja stanowia centrum uwagi biskupéw.
Inkulturacja jest istota, Srodkiem i celem ewangelizacji. Punktem wyjscia refleksji jest
integralne rozumienie kultury jako podstawy ludzkiej egzystencji w wymiarze
indywidualnym i spotecznym. Chrystus, wcielajac si¢ w rozne kultury, uszlachetnia
je, wskazujac, ze kultura jest droga do zbawienia. Kosciél odkrywa kultury jako
pochodzace od Boga, a wypelniajace sie w Ewangelii Jezusa Chrystusa. Por. Santo
Domingo 15, 24, 229, 230, 243, 302. Takze Puebla 404.

* Por. Santo Domingo 302.

$ Termin teologie kontekstualne pochodzi od F. Tshibangu, ktéry w 1960 roku
w Kinszasie uzyl go po raz pierwszy. Teologie afrykariskie o Maryi méwia w kontekscie
historycznym i kulturowym, podkreslajac przejawy poboznosci czy religijnoéci maryjnej
typowo afrykanskiej. Zagadnienia te podejmuja w kontekscie Afryki J. AMOUSSOU,
Le Culte de Marie dans la Spiritualité Africaine au Dabomey en Africa noire, Oudiah
1974; ].M. BUKENYA BIRIBONWA, The devocion to Mary in Uganda in the light of
the Doctrine of Chapter VIII of Lumen Gentium, Roma 1980; R GAMBA. Mary in the
Evangelization of Malawi. History and Culture for a Spiritual Project, Roma 1983;
M.M. TSABEDZE, The mission of the Servants of Mary in Swaziland from its Origens
until 1933. Historical Development and Marian Devocion, Roma 1986.

Teologie europejskie powstaty w zupetnie innych warunkach kulturowych, spotecznych
i religijnych, co —zdaniem wielu teologéw ~ ma zasadniczy wplyw na ksztalt rozwazan



2. Mariologia w kontekscie latynoamerykanskim

Ameryka Lacifiska na nowo odkrywa osobe Maryi, podkresla-
jac aspekty spoleczno-kulturowe niedoceniane w posoborowej re-
fleksji teologicznej lat 60. i 70. Na ujecia mariologii majg wptyw
odniesienia historyczne do ewangelizacji Ameryki Lacifiskiej oraz jej
konkrety kontekst kulturowy. Pojawiajg si¢ refleksje na temat Mat-
ki Bozej nie w perspektywie akademickich dyskusji, lecz w wymia-
rze egzystencjalnym, zyciowo koniecznym - kontekstualnym.

Teologia wyzwolenia, ktéra powstala jako weryfikacja zaanga-
zowania historyczno-politycznego i krytycznego eklezjalnej praxis’
w $wietle Stowa Bozego, podkresla na nowo aspekty przestania bi-
blijnego, ktére przez wieki pomijano®. Jako przyklad dokumenty
Kosciota latynoamerykariskiego wymieniaja Magnificat, z calg jego
zawartoécig duchowg i wyzwoleficza®.

Zdaniem biskup6w latynoamerykariskich Magnificat wyraza w pel-
ny sposéb duchowo$é¢ wyzwolenia. Tekst wyrazajacy dziekczynienie za
dary Pana podkresla w pokorny sposéb rado$¢ wyplywajacg z samo-
$wiadomosci bycia kochanym przez Boga. Jednocze$nie tekst hymnu
posiada zawarto$¢ treSciows o charakterze wyzwoleficzym i politycz-
nym w Nowym Testamencie. To dziekczynienie i rado$¢ s Scisle zia-
czone z dzialaniem Boga wyzwalajacego ucisnionych, a ponizajgcego

i rozlozenie akcentéw. Por. J. TAMAYO, Recepcion en Europa de la teologia de la
liberacion, w: Mysterium Liberationis, t. 1, 51-79. Termin ,teologia kontekstualna”
pojawil si¢ w latach 60. w ramach krytyki dokonanej przez teologéw mtodych
Koscioléw w odniesieniu do tradycyjnej formacji i refleksji teologicznej. Gléwnym
elementem refleksji stala sig kontekstualizacja poslug i formacji teologicznej (ministry
in Context). Od roku 1937 koncepcje te byly rozwijane przez Shoki Coe i Aharona
Sapseziana. Kontekst oznacza ,,wplecenie” albo ,,rzeczywisto$¢ otaczajaca tekst”,
okolicznosci. Cata egzystencja i jej rozumienie jest determinowana miejscem i czasem,
dlatego ma charakter dynamiczny i zmienny, jest kontekstualna. Teologia kontekstualna
jest okreslana przez kulture, tradycje, strukture socjalng w sensie, w ktérym méwimy
o teologii azjatyckiej, afrykanskiej czy europejskiej. W tym wypadku podkresla sig
wymiar temporalny danej kultury. Chodzi o wlaczenie doswiadczenia historycznego
wspolnoty eklezjalnej w refleksje teologiczna.

Kategoria praxis w teologii latynoamerykariskiej nie jest synonimem praktyki, dziatania
czy tez okreslonego sposobu zachowania. Nie jest tez antynomig teorii. Praxis suponuje
jednos¢ dzialania i refleksji, w czym wyraza si¢ historyczno$¢ osoby i jej realizacja.
Praxis jest konkretng formga realizacji historii i stanowi podwdjna percepcje:
$wiadomos¢ historyczng - jako rzeczywisto$é zakorzeniong w czasie - oraz $wiadomosé,
ze ta historia jest rezultatem dziatania czlowieka i wyboru konkretnych opcji. Praxis
jest $wiadomym tworzeniem (bacer conciente) historii. Praxis chrzescijafiska jest
konkretyzacjg zycia w historycznym wymiarze wiary. Koncepcja zbyt zorientowana
na teorig zawiera niebezpieczenstwo, ze nie bedzie mozliwa do realizacji w konkretnej
praxis. Z drugiej strony, che¢ teoretycznego wprowadzenia praxis jest zawsze trudnym
przedsiewzigciem. Na t¢ ambiwalencje kazdego modelu zwraca uwage V. CODINA,
Eclesiologia latinoamericana, Petropolis 1986, 76-77.
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moznych. Przyszioé¢ historii nalezy do ubogich 1 marginalizowanych.
Autentyczne wyzwolenie bedzie dzielem ubogiego Chrystusa, w Nim
tez dokona si¢ zbawienie historii. Duchowo$¢ wyzwolenia odnajduje
swdj fundament w postawie ubogich Jahwe - ,,anawim”°.

W perspektywie pastoralnej, wobec odczuwalnego ukierunko-
wania religijnoéci ludowej na Matke Boza, biskupi wyr6zniajg tro-
jakg orientacje.

Pierwsza podkreéla Scisla relacje pomiedzy Maryja i ludem,
ZWracajac uwage na znaczenie macierzyfistwa i wstawiennictwa,
kladac nacisk na rol¢ Matki Bozej w dziele odkupienia oraz Jej re-
lagje do Tréjcy Swietej!l.

Druga orientacja zeSrodkowana jest na twierdzeniu, ze wraz z se-
kularyzacjg dokonato si¢ przelamanie kryzysu poprzez zaangazowanie
pastoralne na rzecz integralnego wyzwolenia cztowieka na wzér Mat-
ki Bozej.

8 Zasadniczo wyrdznia sie cztery gldwne nurty teologii wyzwolenia: eklezjalno-duszpasterski,
historyczno-sakramentalny, kulrurowo-populistyczny i marksistowsko-rewolucyjny. Nurt
eklezjalno-duszpasterski znalazt wyraz w dokumentach Il Ogolnego Zgromadzenia
Episkopatéw Ameryki Lacifiskiej w Medellin (1968), a nastepnie w Puebla (1979) i Santo
Domingo (1992). Kierunek ten usituje zrozumie¢ uprzywilejowany moment historii kontynentu
latynoamerykarskiego i zmniejszyé napiecie istniejace pomiedzy Kosciolem a ludem, wia-
ra a zyciem, zbawieniem Bozym a sprawiedliwoscig ludzks. Zgodnie z nauka Soboru
Watykanskiego I, wzywa do dynamicznej obecnoéc Koéciota w aktualnych przeobrazeniach
Ameryki tadifiskiej, by w ten sposdb przyczynié sie do postepu, sprawiedliwosa i dojrzewania
w wierze oraz ksztaltowania braterskich relagi miedzy ludZmi. Przedstawicielami kierunku
historyczno-sakramentalnego sa: J. Miguez Bonino, Juan Carlos Scannone, Enrique Dussel
(Argentyna), Leonardo Boff, Clodovis Boff, José Comblin, Rubem Alves (Brazylia), Ronaldo
Murioz (Chile), Jon Sobrino (Salwador), Gustavo Gutiérrez (Peru), Juan Luis Segundo (Urugwaj),
Angel Salvatierra (Ekwador). Nurt ten sytuuje Jezusows proklamade Krélestwa Bozego oraz
towarzyszace jej znaki wyzwolenia i zbawienia w czasach wspdtezesnych. Ze wzgledu na znak
zmartwychwstania ,,nowego czlowieka” stara si¢ odnies¢ dzieje tego $wiata do eschatologicznego
wypelnienia w Bogu. Odpowiedzialnosé za bardziej sprawiedliwy Swiat staje sie sakramentalnym
znakiem odpowiedzialnoici przed przyjéciem Krélestwa Bozego. Dla nurtu kulturowo-
populistycznego punktem wyjéda jest symiada kulturowego i religijnego wyobcowania ludu.
Integralne wyzwolenie czZowieka widzi on w odnalezieniu autentycznej religijnoéa i kulturowej
tozsamaodal. Przedstawicielami s3 tu: Ludio Gera, Aldo Biintig (Argentyna), Segundo Galilea
(Chile). Nurt marksistowsko-rewolucyjny upatruje mozliwoéd zaistienia sprawiedliwego $wiata
i przyjicia Krolestwa Bozego w radykalnej zmianie sytuagji spolecznej, pojmowanej zgodnie
z marksistowskg ideg walki klas. Do tego nurtu zaliczaja sig: Gonzalo Arroyo, Sergio Torres,
Pablo Richard (Chile); Hugo Assmann (Costa Rica); José Porfirio Miranda (Meksyk); Emesto
Cardenal, José¢ Miguel Torres (Nikaragua).

® Por. Puebla 279, 287, 300. Méwiac o dokumentach Kosciola latynoamerykariskiego
ma sie na my$li Konferencje Ogolne Episkopatéw Ameryki Lacifiskiej w Rio de
Janeiro, Medellin, Puebla i Santo Domingo.

1 Por. G. GUTIERREZ, Teologia de la liberacion, Salamanca 1987,272-273; A, PAOLI,
La radice dell’'uomo. Meditazioni sul vangelo di Luca, Brescia 1972, 196-209;
J. MOLTMANN, E! lenguaje de la liberacion, Salamanca 1974; L. BOFF, El rostro
materno de Dios. Ensayo interdisciplinar sobre el feminino y sus formas religiosas,
Madrid 1980, 224-235; Instrukeje: Libertatis Nuntius y Libertatis Consciencia, 99.



Trzecia, wyrazona w dokumencie z Puebla (1979), ujmuje rozwa-
zania na temat macierzyfistwa Maryi jako paradygmat eklezjalny. W za-
warto$ci treSciowej twierdzenia — Maryja Matkg i modelem Kosciota —
dokumenty Konferencji Ogdlnych Koéciota latynoamerykanskiego uni-
kaja rozwazan o charakterze ahistorycznym, kontekstualizujac tytuly
w relagji do rzeczywistosci spoleczno-kulturowej kontynentu.

3. Nauka o Maryi w dokumentach Konferengji
Ogodlnych Episkopatu Ameryki taciniskie;

Podstawowg kategoriag podejmowang przez teologi¢ latynoame-
rykaniskag w dokumentach Konferencji Episkopatéw jest zagadnie-
nie wyzwolenia rozumianego w trzech wymiarach: spoleczno-poli-
tycznym, antropocentrycznym i teologicznym'2. Drogg prowadza-
cg do integralnego wyzwolenia czlowieka w ujeciu teologii doku-
mentéw Konferencji Ogodlnych Episkopatu Kosciota Ameryki Lacif-
skiej jest prawda o Bogu, o $wiecie, cztowieku i Kosciele®. Zagadnie-
nie prawdy podejmowane jest w odniesieniu do Maryi Dziewicy
i przedstawia Ja jako konkretng figure, w ktérej wszelkie wyzwole-
nie i uéwiecenie czlowieka i Kosciota osigga punkt kulminacyjny.

Dokumenty podejmuja watek soborowy, sytuujac Maryje w dwoch
kontekstach: eklezjologicznym oraz antropologicznym — ,,nowego czlo-
wieka”, ktérego odkrywamy w Jezusie Chrystusie i w ktorego zostali-
$my przyobleczeni na chrzcie $wigtym. Dokument z Puebla, rozwijajac
temat mariologiczny, wyraza my$l, ze w Maryi oferuje si¢ czlowieko-
wi oblicze nowego cztowieka odkupionego przez Chrystusa, w ktérym
Bég odnawia pierwotng szczesliwo$é raju. Na Konferencji w Puebla
Maryja zostata przedstawiona jako doskonaly model bycia czlowiekiem
wiary, ktéry uwierzyl, ze Stowo moze staé si¢ ciatem dla zbawienia
$wiata. W Puebla dokonano refleksji nad wazniejszymi tematami dok-
tryny mariologicznej Kosciota z perspektywy latynoamerykariskie;j.

! Por. Puebla, 282, 289, Santo Domingo, 303.

12 H. Kessler, analizujac teologi¢ wyzwolenia Gutierreza, proponuje, by nazwaé wyrdznione
przez klasyka teologii wyzwolenia trzy plaszczyzny znaczeniowe. Pierwsza, oznaczajaca
dazenie do wyzwolenia ekonomicznego i spolecznego, nazywa polityczno-ekonomiczna.
Druga, historyczno-antropologiczna, odnosi do pewnego rodzaju rozumienia historii,
ktére dostarcza dynamicznego kontekstu i rozszerza horyzonty przemian. Trzecig
plaszczyzng odnoszaca sig do dokonanego przez Jezusa Chrystusa wyzwolenia z grzechu,
proponuje nazwac teologiczno-soteriologiczna. Por. H. KESSLER Reduzierte Erlésung?,
Wien 1987, 16. Koncepdje integralnego wyzwolenia podejmuja dokumenty Konferendji
z Medellin; Puebla 141, 481, 484; Santo Domingo 123, 243.

13 Por. Puebla 912-913.
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O Maryi méwiono w sekgji antropologicznej dokumentu, bedacej
owocem przekonania biskupéw o wielkim walorze ewangelizacyjnym
reprezentowanym przez Maryje w calym Kosciele, a w szczegdlny spo-
s6b w Ameryce Lacifiskiej. Religijno$¢ maryjna wéréd Latynoameryka-
néw jest szczeg6lnie zywotna'. To Maryja swoim przykiadem wiary stata
si¢ modelem pelnej realizagji cztowieka stworzonego na obraz i podo-
bienistwo Boze. Ona jest czeicig oredzia transcendentnej nowosci chrze-
Scijafiskiej, stanowigc integralng czeS¢ kultury Ameryki Lacifiskiej. Prezen-
tacja osoby Maryi w dokumentach z Puebla w kontekscie ewangelizacji
wydaje si¢ stuszna, gdyz w Jej osobie Ewangelia staje si¢ ,bardziej cia-
lem” i ,bardziej sercem”.

3.1. Maryja cala nalezgca do Chrystusa i z Chrystusem —
stuzebnicg wszystkich ludzi®

Konferencja w Puebla de los Angeles, powolujac si¢ na teksty
Konstytucji Lumen gentium, méwi o Maryi jako modelu czlowieka
odnowionego w Chrystusie. Jej osoba konstytuuje ,,wielki znak”, obli-
cze Matki Milosierdzia i bliskosci Boga, ktéry zaprasza nas do wejicia
z Nim w komunie. Opis ten, reprezentujacy Maryje w Kosciele, przed-
stawia fundamentalny element teologii maryjnej: Maryja jest $wigtynig
1 sanktuarium Boga, albowiem przy Zwiastowaniu anielskim poczeta
w sercu i w ciele Stowo Boze, dajac Zycie $wiatu. Uznawana jest i czczo-
na jako prawdziwa Matka Boga. Jednocze$nie zlgczona jest ze wszyst-
kimi ludzmi, ktérzy maja byé zbawieni. Obecnosé Ducha Swictego
w Maryi czyni z Niej znak i dar mifosci osobowej Ojca i Syna, manife-
stujacy sie jako blisko$¢ tajemnicy obecnosci Tréjcy w cztowieku. Jawi
si¢ jako powolanie do zbawienia oferowanego w misterium paschal-
nym Jezusa, bedac silg dajacg impuls do zycia Bozego otrzymanego na
mocy laski, ktéra ma si¢ objawiaé i wyrazaé przez autentyczne brater-
stwo miedzy ludZmi.

Tajemnica Maryi jest historig postuszefistwa i catkowitej dyspo-
zycyjnosci wobec Boga, prostej i glebokiej wiary potwierdzonej

1 Por. Santo Domingo 53; Puebla 284, 912, 913. El pueblo creyente reconoce en
la Iglesia la familia que tiene por madre a la Madre de Dios. En la Iglesia confirma
su instinto evangélico segin el cual Maria es el modelo perfecto del cristiano, la
imagen ideal de la Iglesia. Puebla, 284. '

! Por. Santo Domingo 4; Puebla, 292, 293. Maria, Madre, despierta el corazon
filial que duerme en cada hombre. En esta forma nos lleva a desarrollar la vida
del bautismo por el cual fuimos bechos bijos. Simultdneamente, ese carisma
maternal hace crecer en nosotros la fraternidad. Asi Maria hace que la Iglesia se
sienta familia. Puebla 294.



postuszefistwem woli Bozej. Jako doskonala uczennica otwarla si¢
na Stowo Boze i pozwolita napetni¢ si¢ Jego dynamizmem. Histo-
ria ta naznaczona jest wspélpracg w dziele zbawczym Boga, prowa-
dzacym do dojrzatoéci i petni w Chrystusie poprzez solidarna i bez-
interesowna stuzbe calej ludzkosci.

W Maryi objawia sie taska Boza, ktéra dziatajac w czlowieku
respektuje jego wolnos¢, pozostawiajac miejsce na zdolnoéci 1 moz-
liwosci oraz na odpowiedzialno$é. Maryja konstruuje pierwociny
cztowieka odkupionego, ktéry otrzymat owoce zbawienia, dokona-
nego przez Jezusa Chrystusa.

Zjednoczenie Maryi z Chrystusem podczas ziemskiego zycia
przediuza si¢ w wiecznej partycypacji krélowania Zmartwychwsta-
lego w chwale, gdzie wstawia si¢ za nami milo$cig macierzyriska!e.
To zjednoczenie jest charakterystyczne dla ,nowego czlowieka”,
kt6ry jak Maryja powolany jest do ,,stuzby Panu”, zwiastuje stowem
Dobra Nowing, potwierdzong zyciem. Stuzba ta ucielesnia si¢ naj-
pelniej w stuzbie najbardziej potrzebujacym, a szczegblnie ubogim.
Maryja, spelniajac Boze upodobanie, jest ,modelem nowego czlo-
wieka”, cala w swoim zyciu nalezy do Niego, jest z Nim. Jest stu-
zebnicg wszystkich ludzi i zaprasza:

- aby rozwijaé zycie Boze otrzymane w Kosciele ~ Ludzie Bo-
zym - przez chrzest, wyzwalajac spoleczno$¢ od falszywych bozkéw
stworzonych przez czlowieka;

- aby osiggnaé autentyczne wyzwolenie w Chrystusie;

- aby by¢ twérca historii, stawiajac czola problemom, zachowujac
dynamizm zycia, przezwyciezaé pasywno$¢ i falszywa rezygnacie;

- aby zaangazowa¢ sie na rzecz wyzwolenia czlowieka, w spo-
séb szczegblny najubozszego i potrzebujacego, szukajac jednoczesnie
przemiany spolecznosci.

3.2. Maryja przykladem ,,nowego cztowieka” odkupionego
przez Chrystusa

Aby zrozumieé wymiar teologiczny tej wypowiedzi mariologicz-
nej, koniecznoscig jest zapoznanie si¢ z kontekstem, w jakim si¢ ja
sytuuje. Konferencja w Puebla potwierdza wszystkie te wypowiedzi,
ktére odnosily sie do ,,cztowieka odnowionego w Chrystusie”, do-
dajac temat ,,nowego cztowieka” jako obrazu Chrystusa Zmartwych-
wstalego. Czlowiek jest powolany do ciaglej przemiany swojego

¢ Por. Puebla 292, 293.
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zycia wedtug wartoéci Ewangelii i zycia duchem blogostawiefistw
w stuzbie bliZznim. Teksty z Puebla powolujg si¢ bezposrednio na Kol
3, 10 uznajac, ze czlowiek odnowiony przez chrzest jest nowym
czlowiekiem na podobiefistwo Zmartwychwstalego. Czyniac to od-
niesienie ma si¢ na uwadze, ze sam Chrystus jest ,,Nowym Cztowie-
kiem” (Ef 2, 15). Do zjednoczenia z Nim wszyscy jesteSmy powo-
tani, aby uczestniczy¢ w Jego nowym zyciu i w ten sposéb zostaé
w Niego wszczepieni, stajac si¢ nowym stworzeniem. Biskupi wska-
zali na doniostos¢ doktryny Pawlowej o Jezusie Chrystusie jako ,no-
wym Adamie”, z ktérym rozpoczyna si¢ nowa historia, ktéra zakonh-
czy si¢ pelnym uczestnictwem w zyciu Boga. Owa nowosé cztowie-
ka jest dzietem Ducha Swietego, ktéry poucza $wiat o grzechu
i prawdzie. Bez tchnienia — impulsu Ducha Swigtego, cztowiek nie
bylby zdolny do postepowania drogg Bozych przykazan (Rz 8, 14),
co nie wyklucza jednak koniecznosci wsp6tpracy z Bogiem czlowieka
wolnego, odnowionego wewnetrznie. Odkupienie cztowieka, kt6-
re dokonalo si¢ w Chrystusie, umozliwia na nowo podjecie stuzby
bliznim, co staje si¢ kryterium i miara, z jakg Chrystus bedzie nas
sadzil. To zagadnienie konstytuuje nowa, wazng rzeczywisto$¢ ,,no-
wego stworzenia”.

3.3. Maryja Matkg i modelem Koéciota’

Kosciét latynoamerykariski, pouczony przez Ducha Swietego,
czci Maryje jako ukochang Matke, z miloscig synowskg'®. W tej wie-
rze Pawet VI oglosil Maryje jako Matke Kosciota. Objawita sie nam
godna podziwu plodnoé$¢ Maryi, ktora stala sie Matka Boga. Ma-
ryja jest Matkg Kosciota, gdyz jest Matka Chrystusa, Glowy Mistycz-
nego Ciala - podkre§la dokument z Puebla. Ze wzgledu na wspél-
dzialanie swoja miloécia? jest naszg Matkg w porzgdku laski®. Jest
zyciem Chrystusa, ktérego obietnica spetnila sie chwalebnie w dziefi
Zestania Ducha Swigtego, o ktérego przyjécie Maryja prosila razem
z Kosciolem. Maryja nie tylko wstawia si¢ za dzieémi Kosciola, ale
ma serce zdolne ogarngé caly $wiat, dlatego wstawia si¢ przed Pa-
nem Historii za wszystkimi ludZmi. Zauwaza to wiara religijnosci
ludowej, ktéra oddaje sie Maryi jako Krbélowej w opieke. Podczas

17 Por. Santo Domingo 15; Puebla 279, 298, 300.
'8 Por. Puebla 268; LG 13.

¥ Por. LG 53.

20 Por. TAMZE, 61.



gdy pielgrzymujemy, Maryja jest dla nas wychowawczynig w wierze?!:
zwraca uwagg, aby Ewangelia przeniknela nasze codzienne zycie
i aby$my przynosili owoce $wietosci. Ma by¢ dla nas za kazdym ra-
zem intensywniej pedagogiem Ewangelii w Ameryce Laciniskiej.

Maryja, Matka, budzi synowskie serce w kazdym czlowieku.
W tej formie prowadzi nas do rozwoju zycia zapoczatkowanego na
chrzcie, podczas ktérego staliSmy sie synami. W podobny sposéb ten
matczyny charyzmat powoduje w nas wzrastanie braterstwa 1 Ma-
ryja sprawia, ze Kosciét staje sie rodzing.

W dokumencie z Puebla Maryja jest przedstawiona jako model
stuzby Kosciolowi w Ameryce Lacifiskiej. Dziewica Maryja stala si¢
stuzebnicg Pana. Pismo $wiete przedstawia Ja jako te, ktéra idac
stuzy¢ Elzbiecie, gdy ta spodziewa si¢ narodzin ,najwiekszego, kté-
ry narodzil si¢ z niewiasty”, oglasza jej Ewangeli¢ zawartg w slowach
Magnificat. W Kanie Galilejskiej dostrzega potrzeby ludzi zgroma-
dzonych na przyjeciu i Jej prosba sprawia, ze budzi si¢ wiara w ser-
cach uczniéw Jezusa, ktérzy uwierzyli w Niego. Cala Jej stuzba czlo-
wiekowi jest otwarciem go na Ewangeli¢ i zaproszeniem do postu-
szefistwa: Uczyricie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2, 5). Magni-
ficat jest zwierciadlem duszy Maryi. W tym poemacie osiaga swoj
punkt kulminacyjny duchowosé ubogich Jahwe i profetyzm Stare-
go Przymierza. Jest to kantyk, ktéry zapowiada Ewangelie Chrystusa,
stanowigc preludium Kazania na Gérze. Maryja przedstawia siebie
jako bezsilng, ale pokiadajacg calg swa nadziej¢ w mitosierdziu Ojca.

Niepokalane Poczecie odstania nam oblicze ,,nowego czlowieka”
odkupionego przez Chrystusa, w ktérym Bég odnawia ,,w jeszcze cu-
downiejszy sposdb” projekt raju. W zwiastowaniu manifestuje si¢ zna-
czenie i przeznaczenie czlowieka uSwigconego przez taske. Maryja
Whniebowzieta z cialem i duszg kréluje, wstawiajac si¢ za ludzmi, piel-
grzymami w historii. Pawet VI podkresla wielkos¢ stuzby Maryi w slo-
wach, ktére korespondujg z kontekstem Ameryki Lacinskiej: Maryja
moze by¢ uwazana za te dzielng niewiaste, ktéra doSwiadczyla ubdstwa
i cierpief, pospiesznej ucieczki i wygnania. Te koleje losu nie uchodzg
zapewne uwagi tych, ktérzy wiedzeni duchem Ewangelii popieraja
wysitki kazdego cztowieka i catej spolecznosci na rzecz uwolnienia si¢
od tego rodzaju sytuacji zyciowej. Wszystkim cierpigcym Maryja uka-
zuje si¢ jako Matka troszczaca si¢ nie tylko o swojego Syna, lecz takze
jako niewiasta, za sprawg ktorej zrodzila si¢ wiara spolecznosci apo-
stolskiej w Chrystusie, i ktérej macierzyfiskie postannictwo staje si¢
uniwersalne na Gérze Kalwarii, obejmujac wszystkich ludzi.

2 Por. TAMZE, 63.
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W $wietle dokumentu z Santo Domingo Koéciét latynoamery-
kanski pragnie ewangelizowaé doglebnie, siegajac do korzeni réz-
nych kultur, aby Ewangelia stala si¢ bardziej ciatem, bardziej sercem.
Wielu biskupéw uwaza, ze nadszed! czas nowej Pigédziesigtnicy i pod
opieka Ducha Swigtego za wstawiennictwem Maryi Kosciél rozpo-
czyna nowy etap pielgrzymowania.

3.4. Maryja Matka Kosciola, bez ktérej nie mozna méwié
o Kosciele

Wierzacy lud latynoamerykafiski rozpoznaje w Kosciele rodzi-
ng, ktéra za swojg matk¢ ma Matke Boga. W Kosciele potwierdza
swoj instynkt ewangeliczny, wedlug ktérego Maryja jest doskona-
lym modelem chrzescijanina, idealnym obrazem Kosciota. Maryja
jest prawdziwie Matka Kosciola. Pawel VI wywodzi swoja maksy-
me z tradycji, wedlug ktérej nie mozna méwié o Kosciele, jezeli nie
jest w tej refleksji obecna Maryja. Chodzi o obecnosé kobiety, kt6-
ra tworzy przestrzefi rodzinng, wolg przyjecia i akceptacji zycia, mi-
loéci i szacunku dla zycia. Jest to obecno$é sakramentalna o macie-
rzyfiskich rysach Boga.

3.4.1. Maryja modelem Kosciola przez wiare i Matka
nowego zycia

Zgodnie z planem Boga w Maryi ,,wszystko odnosi si¢ do Chry-
stusa i wszystko jest zalezne od Niego”. Cale Jej zycie jest w petne;j
komunii z Jej Synem. Ona wypowiedziala swoje fiat zamystowi
Boga, projektowi Jego milosci. W wolnosci zaakceptowata zwiasto-
wanie i byla wierna swojemu stowu az do martyrium na Golgocie.
Byla wierng towarzyszka Pana na wszystkich Jego drogach. Boze
macierzynsko doprowadzito Ja do catkowitego oddania siebie Bogu.
Byt to hojny dar z siebie, o§wiecajacy i permanentny. Jest przykla-
dem wiary objawiajacej si¢ jako dar, otwarto$é, odpowiedz i wier-
noé¢. Maryja jest doskonalg uczennica otwartg na rzeczywisto§é
Stowa, ktorg przenika dynamizm: jezeli nie rozumie i jest zaskoczo-
na, nie odrzuca Slowa ani go nie neguje, lecz medytuje je i zacho-
wuje. Gdy slowo to wydaje si¢ mowga twarda, pozostaje w dialogu
wiary ufajagc Bogu, ktéry w ten sposéb méwi. Tak bylo w wydarze-
niu odnalezienia Jezusa w $wiatyni, w Kanie Galilejskiej, gdy Syn



poczatkowo odrzucit Jej prosbe. Wiara daje Jej impuls do obecno-
§ci na Kalwarii 1 przylaczenia si¢ do cierpienia krzyza jako drzewa
zycia. Ze wzgledu na wiare Maryja Dziewica jest wierng stuzebni-
ca, w ktorej wypelniajg si¢ najwieksze blogostawiefistwa: blogosta-
wiona, ktoras uwierzyla.

Kosciét poprzez dzieto ewangelizagji rodzi nowe dzieci do wspdl-
noty Kosciota. Ten proces, ktéry zawiera si¢ w ,transformacji od
wewnatrz”, w ,odnawianiu catej ludzko$ci”, jest autentycznym po-
wtérnym narodzeniem. W tym zrodzeniu, ktore ciggle sie powtarza,
Maryja jest nasza Matka. Ona, chwalebna w niebie, dziala na ziemi.
Uczestniczac w dostojefistwie Chrystusa Zmartwychwstalego, otacza
miloscig macierzyniskg i opiekuje si¢ braémi swojego Syna, ktorzy jesz-
cze uczestniczg w ziemskiej pielgrzymce. Opieka ta ma na celu do-
prowadzenie chrzescijan do dojrzalosci zycia w Chrystusa.

3.4.2. Maryja aktywng wspolpracownicg w dziele odkupienia

Maryja, powotana do uczestnictwa w zyciu Jezusa, jest $ciSle
zwiazana z dzielem swojego Syna. Nie jest jedynie godnym podzi-
wu owocem odkupienia: jest réwniez aktywnie wspdldziatajaca
w dziele odkupienia. W osobie Maryi manifestuje si¢ w sposéb ja-
sny, ze Chrystus nie unicestwia kreatywnosci swoich nasladowcéw.
Maryja, bedac nowsg Ewa, jest zjednoczona z Chrystusem, rozwija-
jac wszystkie swoje zdolnosci. Przez swoja wolng wspdiprace
w nowym Przymierzu z Chrystusem jest razem z Nim centrum hi-
storii. Ze wzgledu na te komunig i partycypacje Niepokalana Dzie-
wica zyje obecnie zanurzona w tajemnicy Trdjcy, uwielbiajgc chwa-
le Boga i wstawiajac sie za ludZmi.

3.4.3. Maryja stuzebnicg ludzi i wzorem kobiety??

Obecnie, gdy Kosciét latynoamerykanski szuka swojej drogi
w wiernoéci Panu, wpatruje si¢ w osobe Maryi zyjacej w Kosciele.
Ona uczy nas, ze dziewictwo jest ekskluzywnym darem skladanym
Jezusowi Chrystusowi, w ktérym wiara, ubéstwo i postuszefistwo
Panu stajg si¢ owocem dzieki dzialaniu Ducha Swietego. W ten spo-
s6b réwniez Kosciét chee byé matkg wszystkich ludzi, nie kosztem
mitosci Chrystusa, ale ze wzgledu na catkowita komunie z Nim.

22 Por. Santo Domingo 104; Puebla 291, 299, 302.
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Dziewictwo i macierzyfistwo Maryi taczy w misterium Kosciota dwie
rzeczywisto$ci: cala nalezagca do Chrystusa i bedgca z Chrystusem, cala
sluzebnicg ludzi. Milczenie, kontemplacja i adoracja, ktére inicjuja
odpowiedz na poslanie, staja sic poczatkiem ewangelizacji ludow.

Maryja jest kobietg blogostawiong migdzy niewiastami. W Niej Bég
potwierdzil godno§é kobiety we wszystkich wymiarach. W Maryi
Ewangelia przenikneta kobieco$¢, odkupita jg (redimio) i podniosta jej
godnos¢ (exalto). To ma zasadnicze znaczenie dla horyzontu kultur
latynoamerykanskich, ktére powinny dowartosciowaé kobiete. Mary-
ja gwarantuje wielkosci 1 godnosci kobiety, ukazuje specyficzng forme
bycia kobieta, oddaniem u$wiecajacym ciato i uciele$niajagcym ducha.

Konferencja w Puebla przedstawia Maryje jako Matke Boga
i Matke Kosciola, jako doskonaly model zjednoczenia i wiernoéci
Jezusowi Chrystusowi oraz jako nauczycielke wiary i autentyczne-
go wyzwolenia. Swoim fiat wypowiedzianym przy zwiastowaniu
i potwierdzonym przez zycie, az do oddania swojego Syna w rece
Ojca na krzyzu, uczy chrzeicijan, jaka powinna by¢ odpowiedz zgod-
na z Jego wolg.

3.4.5. Maryja z Guadalupe najdoskonalszg realizacja
ewangelizacji w Ameryce Lacifiskiej?

Szczegblne znaczenie w zyciu Kosciola latynoamerykariskiego ma
wydarzenie Matki Bozej z Guadalupe. Dokumenty Kosciota Konferengji
Kosciota Latynoamerykanskiego po$wiecaja religijnosci Maryi wiele
qji, gdyz jest Gwiazdg ewangelizacji i Matka Ludéw Ameryki Yacinskiej
— méwi dokument z Santo Domingo?.

W wydarzeniu Guadalupe mariologia latynoamerykariska widzi
»znak”, w ktérym Bég proponuje cztowiekowi w osobie Maryi
obecno$¢ i blisko§é, aby uczyni¢ go Ludem Bozym - wspélnotg?.

3 Por. Santo Domingo 302, 303; Puebla 167.

24 Por. Santo Domingo 15, 48.

% Confirmando la fe de nuestro pueblo queremos proclamar que la Virgen Maria, Madre
de Cristo y de la Iglesia, es la primera redimida y la primera creyente. Maria, mujer de
fe, ha sido plenamente evangelizada, es la mds perfecta discipula y evangelizadora.
Es el modelo de todos los discipulos y evangelizadores por su testimonio de oracién,
de escucha de la Palabra de Dios y de pronta 'y fiel disponibilidad al servicio del Reino
hasta la cruz. Su figura maternal fue decistva para que los hombres y mujeres de
Ameérica Latina se reconocieran en su dignidad de hijos de Dios. Maria es el sello
distintivo de la cultura de nuestro continente. Madre y educadora del naciente pueblo
latinoamericano, en Santa Maria de Guadalupe, a través del Beato Juan Diego, se
»Ofrece un gran ejemplo de Evangelizacion perfectamente inculturada” (Juan Pablo



Chodzi o macierzynski znak, poprzez ktéry w wydarzeniu Matki Bég
mogl w sposdb petny ukazaé czuto$é wobec swojego ludu i wypelni¢
misj¢ zjednoczenia. Od samych poczatkéw - w objawieniach i prze-
staniu z Guadalupe - Maryja konstytuuje wielki znak, macierzyfiskie
i mitosierne oblicze, znak bliskoici Ojca i Chrystusa, w ktérym zapra-
sza nas do zycia w komunii. Maryja staje sie réowniez glosem wzywa-
jacym do jednosci miedzy ludZmi i narodami?. Dla naszej relacji
z Chrystusem Maryja byla i jest motywem wiernos$ci Bogu, pedago-
giem Ewangelii w Ameryce Laciriskiej¥. Koscidt latynoamerykanski
szuka drég rozwoju, patrzac zawsze na zywg obecno$¢ Maryi™?.
Wszystko to jest zakorzenione w podstawowym zadaniu Maryi: za
Jej posrednictwem Bog stat si¢ czlowiekiem, wszedl w ludzkie dzieje,
aby tworzy¢ cze$é konkretnego ludu, konstytuujgc centrum histo-
rii. Ona jest punktem, gdzie niebo styka si¢ z ziemia. Bez Maryi Ewan-
gelia staje sie bezcielesna i bezksztaltna, przeksztalca si¢ w ideologie,
w spirytualistyczny racjonalizm?®.

Lud latynoamerykanski rozpoznaje w Kosciele rodzing, ktérej mat-
kg jest Matka Boga — Najdrozsza Pani z Guadalupy, Morenita z Tepey-
ac’?. Obecno$¢ Maryi w Kosciele nie jest zawarta w bezosobowym
znaku, chodzi o obecno$é kobiety, ktéra tworzy klimat rodziny, wole
przyjecia i akceptacji, mitosci i poszanowania zycia. Mozemy méwié
w tym kontekscie o sakramentalnej obecno$ci macierzyfiskich ryséw
Boga. Rzeczywisto$¢ ta jest tak gleboko ludzka i Swigta, ze wzbudza
w sercach wierzacych blagania o czulo$é, w bélu i nadzier®.

Matka Boza z Guadalupy to dobitny przyklad religijnosci ludowej
(religiosidad popular), ktéra bierze swdj poczatek z tradycji kolonial-
nej i jest kontynuowana w naszych czasach®. Dlatego konflikt kultu-
rowy miedzy Hiszpanig a Nowym Swiatem mozna przedstawi¢ w §wie-
tle wydarzenia Czarnej Madonny z Tepeyac. Wielu mariologéw laty-

11, Discurso inaugural, 24). Nos ha precedido en la peregrinacion de la fe y en el
camino a la gloria, y acomparia a nuestros pueblos que la incocan con amor hasta
que nos encontremos definitivamente con su Hijo. Con alegria y agradecimiento
acogemos el don inmenso de su maternidad, su ternura 'y proteccion, y aspiramos
a amarla del mismo modo como Jesucristo la amd. Por eso la invocamos como
Estrella de la Primera y de la Nueva Evangelizacién. Santo Domingo 15.

% Por. Puebla 282.

¥ Por. TAMZE, 290.

% Por. TAMZE, 249.

» Por. TAMZE, 301.

3® Por. TAMZE, 285.

31 Por. TAMZE, 291.

32 D, Irarrazaval twierdzi, ze na powstanie i rozwdj religijnoéci lndowej miaty wptyw dwie
formy: wzorzec tradycji kolonialnej i nowozytnej. Por. D. IRARRAZAVAL, Religion
popular, w: Breve Diccionanio Teologico Latinoamericano, Chile 1992, 297-307.
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noamerykariskich uwaza, ze w postaci Morenity z Guadalupe nowa rasa
Metyséw, zrodzona ze spotkania Europejczykéw z rodzimymi Amery-
kanami, odnajduje swdj sens, swoja specyfike i jednosé. Dlatego Gu-
adalupa jest kluczem do zrozumienia chrzeécijafistwa Nowego Swiata®.

22 kwietnia 1519 roku Herman Cortes wyladowal w Meksyku, co
dla rodzimych mieszkaficow Ameryki oznaczalo poczatek kleski, czego
zwiastunem byla kapitulagja stolicy Aztekéw. 13 sierpnia 1521 stanowi
date oznaczajgcg koniec wojny oraz kleske rodzimej religii: zdobyto sto-
lice, pomordowano mezczyzn, zniszczono $wigtynie, pokonano bogow.
W tej sytuacji pierwsi misjonarze probowali glosi¢ wiare chrzescijafiska,
i jakkolwiek, pod wieloma wzgledami réznili si¢ od konkwistadoréw, ich
zyczliwe rozumienie innych bylo z koniecznosci ograniczone. Na przy-
ktad misjonarze, bedac przekonani, ze ich Scisty, abstrakcyjny jezyk jest
w stanie naklonié tubylcéw, aby ulegli sile prawdy i nawrécili sie, nie
potrafili dostrzec, ze serca tubylcéw s3 bardziej otwarte na madroéé Bozg
docierajacg do nich poprzez pigkno kwiatéw czy urok $piewanych pie-
$ni. Im bardziej misjonarze zabiegali o to, by poprzez madre, dobrze prze-
myslane wywody przekonaé tubylcéw o prawdzie wiary chrzescijafiskiej,
tym bardziej oczywiste bylo dla tych ostatnich, ze pouczenia te sg jedy-
nie po to, by odwie$¢ ich od tradycyjnej wiary i religijnych przekonan
przodkéw. Tubyley czuli, ze owe starania o ich nawrdcenie, prowadzace
do catkowitego zerwania z przekonaniami i obyczajami ich przodkéw,
zadajg im jeszcze wigkszy gwalt, niz podbdj ich $wiata zewnetrznego™.
Wedlug legendy, miedzy 9 a 12 grudnia 1531 roku, a wiec dziesieé lat
po opanowaniu Meksyku, za miastem zamieszkalym przez Hiszpanéw;
niejakiemu Juanowi Diego, Indianinowi, ktory przyjat chrzescijafistwo,
ukazala si¢ Matka Boza. Pewnej soboty, o §wicie, gdy zamyslony wedro-
wal do miasta, by wziaé udzial w lekgji katechizmu, przechodzac obok
wzgodrza Tepeyac, Swigtego miejsca Aztekdw, uslyszat muzyke. Juan Diego
poszed! za glosem tej muzyki i wtedy ukazata mu sie¢ Matka Boza. Zwré-
cila si¢ do niego w nahuatl, jezyku pokonanych: powiedziala, by udat
si¢ do palacu arcybiskupa i przekazal mu zyczenie Maryi Panny: pragnie
Ona, by zbudowano w tym miejscu $wiatynie Jej poSwiecong. Maryja
Panna obiecala: wszystkim ludziom okaze i udostgpnie calg mojg milosc,
milosierdzie, pomoc i opieke. Tutaj bede stuchac ich skarg, a wszelkg ich
niedole, bl i cierpienie usmierze i uleczg. Po dwdch nieudanych prébach
Juana Diego, by nakloni¢ arcybiskupa do budowy $wigtyni, zdarzy! sie
cud. W miejscu, gdzie zwykle rosly chwasty i rogliny stepowe, Maryja

3 Por. V. ELIZONDO, Unsere Liebe Frau Guadalupe als Kultursymbol: Die Macht
des Machtlosen, ,Concilium” 13(1977) 73-78.
3 TAMZE, 74.



kazata nazrywaé réz, zawingé je w plaszcz (tilma) i wreczy¢ arcybisku-
powi jako znak, ktdrego si¢ domagal. Kiedy Juan Diego stanal przed ar-
cybiskupem i chcial mu podaé réze, te upadly na ziemig, a na plaszczu
pojawil si¢ wizerunek Maryi Panny.

Nie chodzi tutaj o udokumentowang historycznie relacj¢, niemniej
jednak historia ta w pamieci ludu latynoamerykanskiego przetrwala
i zyje do dzi$. Miarodajnym dokumentem pozwalajacym poznaé do-
kladniej wydarzenia z Guadalupy jest tzw. Nican Mopohua (Tutaj si¢
opowiada). Pochodzi z 1649 roku i jest napisany w jezykurnabuatl. Luis
Lesso de la Vega SJ pisze w nim o objawieniach i or¢dziu Maryi Pan-
ny. Ukazanie si¢ Dziewicy z Guadalupe nadalo wysitkom misjonarzy
nowego polotu. Guadalupa stala si¢ ,,wydarzeniem ewangelizacyjnym,
ktére od Indian bierze poczatek i funkcjonuje dla Indian”. Zaczgto sobie
przekazywaé z ust do ust, od wspélnoty do wspdlnoty, powtarzaé
i opowiadaé, co przydarzylo si¢ Juanowi Diego na szczycie Tepeyac.
Rozpoczely sie pielgrzymki, uroczyste obchody ku czci Maryi Panny,
doszto do wielu nawrécen. Jak wykazuja pierwsze zrodla, czesé misjo-
narzy byla przekonana, ze w objawieniach chodzi o wymyst Indian
pragnacych przywrocié range i zywomo$é swej pokonanej religii. Bez-
posrednig reakcja Kosciota byto milczenie lub potepienie; dopiero
z czasem Kosciét uznal, ze w przypadku objawienia w Tepeyac chodzi
o ukazanie si¢ Maryi Panny. W 1754 r. papiez Benedykt XVI ostatecz-
nie zaaprobowal tradycj¢ zwigzang z Guadalupe. Jak wydarzenie obja-
wieni z Guadalupe zrozumiec i zinterpretowaé?

Fenomen Guadalupy ma swoje podloze w zwigzanej z Villeur-
cas hiszpaniskiej poboznosci maryjnej (XIII-XIV w.), ktéra misjona-
rze i konkwistadorzy przywiezli do Ameryki i ktérej oddziatywania
w Nowym Swiecie nie mozna podaé¢ w watpliwoéé. Dzigkowano
Maryi za szczesliwg przeprawe przez ocean i proszono o opieke dla
dalszych przedsiewzigé. Zarazem poprzez Maryje dokonalo si¢ wia-
czenie wielkich béstw w skarbnice myslowa chrzescijafistwa; poboz-
no$¢ maryjna stopila si¢ z elementami autochtonicznymi. Dla Indian
Guadalupa oznaczala odrodzenie zranionej, zmiazdzonej tozsamo-
§ci. Bez uwzglednienia mitologii Nican Mopohua nie sposéb zrozu-
mieé¢ wydarzenia objawien.

Pani ukazuje si¢ na §wietym wzgoérzu Tepeyac, ktére bylo jednym
z gléwnych miejsc sktadania ofiar i na ktérym wznosila si¢ $wigtynia
indianskiej matki bogéw Tomnantzin. Dominujaca barwa obrazu jest
blekit i zielefi, w tych za§ kolorach przedstawiano zazwyczaj indian-
skich bogéw. Do znakéw prorockich, zapowiadajacych wedlug indian-
skich medrcéw upadek ich $wiata, nalezaly gwiazdy pojawiajace sig
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licznie na niebie dziesieé lat przed zdobyciem Meksyku. Jak wtedy
gwiazdy na firmamencie zwiastowaly koniec czasu, tak gwiazdy wi-
doczne na plaszczu Maryi sg zapowiedzig nowej ery. Czarna wstega
Maryi jest wstega macierzyfistwa. Jest to wigc Morenita rodzaca dzie-
cie dla Nowego Swiata. Pani byla wieksza niz najwyzsza postaé ro-
dzimego $wiata bogéw, gdyz zakrywala slofice, jakkolwiek go nie
gasita. Bog stofica byt najwigkszym bogiem Indian, ale Pani byla po-
tezniejsza od niego. Byla tez wieksza od boga ksiezyca, wszak stala
na ksiezycu, nie niszczac go. Mimo calej swej wielkosci Pani nie byla
boginig. Nie miata - jak bogowie Indian - maski i samo Jej drzace
oblicze méwilo kazdemu, kto na nig spogladal, ze jest Matka pelng
milosierdzia. Prosbe Dziewicy o wzniesieniu $wigtyni mozna zrozu-
mieé nastepujgco: $wigtynia wyraza kontynuacje przesziosci i jedno-
cze$nie co$ nowego. Kwiaty i muzyka wskazuja wyraZnie na obecnos¢
Boga i nowe zycie, ktdérego to miejsce jest zalazkiem.

Guadalupe to niejako zbiorowy glos, ktéry podbitemu narodowi
méwi: zostalismy wprawdzie pobici, ale nie pokonani. Teologicznie naj-
wazniejsze stwierdzenie znajduje si¢ w 22 Nican Mopohua, w ktérym
Dziewica méwi do Juana Diego, ze jest Matka dawnych bogéw Nahbu-
al. W ten sposéb Dziewica odzyskuje wzgardzone i zniszczone bogac-
two Nahuatl dla chrzescijafistwa. Mialo to wielkie znaczenie dla ewan-
gelizagji, gdyz wydarzenie z Guadalupy stanowi sprostowanie zaréwno
treéci, jak 1 metod wczesnej ewangelizagji Ameryki Lacifiskiej. Kiedy ob-
jawienia mialy miejsce, Hiszpanie wznosili koscioly na zgliszczach $wia-
tyh Aztekéw. Juan Diego, nic nie znaczacy ubogi Indianin, powolujac sig
na nadprzyrodzony autorytet, udaje si¢ do arcybiskupa i wskazuje miejsce
za miastem w ubogiej dzielnicy Tepeyac na budowe Swigtyni. Tym, ktory
powinien sie nawrdcié, nie byt Juan Diego, ale arcybiskup Meksyku, kté-
ry nie chcial daé wiary prostemu czlowiekowi z podbitego przez Hiszpa-
néw ludu. W miescie naucza si¢ wprawdzie prawdziwej wiary, ale to na
wzgorzu Tepeyac $wiat $mierci zmienia si¢ w $wiat Zycia: ubogiemu przy-
wrécona zostaje godno§C. Dlatego decydujace znaczenie ma fakt, ze stoli-
ca ewangelizagji nie znajduje si¢ w tym samym miejscu, co stolica wiadzy.

Zwiazana z wydarzeniami z Guadalupy tradygja umozliwia w nowy
sposdb odkrycie tozsamosci kultury Indian w nowej rzeczywistosci.
Tozsamo$¢ ta jest wypadkows elementéw pierwotnie indiafiskich
i chrzescijanskich o tradycji europejskiej. Dlatego zasadne jest twierdze-
nie, ze Tepeyac oznacza poczatek odzyskania miejscowej tradycji i zdo-
bycie klucza hermeneutycznego do zrozumienia chrzescijanistwa laty-
noamerykaniskiego. Maryja z Tepeyac pozwolita na zachowanie tozsa-
moéci wielu kultur Indian, stajgc sie¢ wzorem ewangelizacji.



4. Zakonczenie

Mariologia latynoamerykariska jest zakorzeniona w historii, a jedno-
czesnie podejmuje proby rozwigzania glebokich probleméw wspdiczes-
nosci w kontekscie konkretmych kultur. W przesztosci ikonografia odzwier-
ciedlata wyobrazenia Maryi, jakie Kosciét przekazywat w kontakcie z hi-
storig 1 réznymi kulturami, przedstawiajgc Maryje jako Matke z Dziecigt-
kiem na rekach czy u stép krzyza. Maryja z Magificat wydaje si¢ by¢ iko-
ng przysztosci. Corka Syjonu przemieniajaca Kosciél, podazajaca drogami
historii, staje si¢ powodem do wielbienia Boga. Ona prowadzi swoje dzie-
ci po drogach autentycznego zbawienia-wyzwolenia i definitywnego escha-
tologicznego wypelnienia Przymierza. Mariologii powierza si¢ zadanie mi-
stagogiczne: ukazania przyszlym pokoleniom zbawczych sekretéw ukry-
tych w ,,blogostawionej miedzy niewiastami”. Zbawienie, ktére w kontek-
Scie do§wiadczenn Ameryki Faciriskiej rozumiane jest jako integralne wy-
zwolenie w Jezusie Chrystusie, dokonuje si¢ w konkretnej rzeczywistosci
spoleczno-ekonomiczno-politycznej, a dopetnione zostaje w rzeczywisto-
&ci eschatologicznej. Czlowiek partycypuje w osigganiu wolnosci, ktorg za-
pewnil Chrystus, za poSrednictwem Kosciola, ktéry jest uniwersalnym sa-
kramentem zbawienia. Typem i figurg Kosciota jest postaé Maryi, w kt6-
rej zbawienie w Jezusie Chrystusie osiggneto petnie.

Na kontynencie latynoamerykariskim ewangelizagja jest $ciSle zwia-
zana z osobg Matki Bozej, dlatego Dokumenty Konferengji z Puebla
i Santo Domingo przedstawiaja Maryje jako najdoskonalsza jej reali-
zacje. Od samych poczatkéw Jej ukazania sie i wstawiennictwa w Gua-
dalupe Maryja uosabia wielki znak - macierzyfiskiego oblicza pelnego
mitosierdzia, bliskoéci Ojca i Chrystusa, i zaprasza nas do komunii zy-
cia z Nimi. Maryja z Guadalupy byla réwniez glosem, ktéry dat im-
puls do jednosci migdzy ludZmi. Podobnie inne sanktuaria maryjne
kontynentu latynoamerykanskiego sa znakami spotkania wiary Kosciota
z historig i kulturg latynoamerykariska. To do$wiadczenie, jak zazna-
cza Jan Pawetl II; nalezy do intymnej tozsamosci ludzi réznych kultur.

Ks. dr Henryk Szymiczek SVD

ul. Jagiellofiska 45
PL — 20-950 Lublin
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Maria nella teologia postconciliare
— prospettiva latinoamericana

(Riassunto)

In un clima postconciliare di pluralismo teologico e di ricerca di relazioni tra
il Vangelo e la cultura nasce la coscienza e il bisogno di creare teologie autoctone.
Appare la necessitd di un’evangelizzazione inculturata, che riguarda anche la
mariologia.

Alla mariologia viene consegnato un compito mistagogico di mostrare alle
generazioni future i segreti salvifici, nascosti nella ,,beata tra le donne”. La salvezza,
che nel contesto dell’America Latina é intesa come una liberazione integrale in
Gest Cristo, si realizza in una concreta realtd escatologica. Cuomo partecipa al
raggiungimento di quella realta che gli ha procurato Cristo, tramite la Chiesa che
& un sacramento universale della salvezza. La persona di Maria é tipo e figura
della Chiesa; in lei la salvezza in Gest Cristo ha raggiunto la pienezza.

Sul continente latinoamericano I’evangelizzazione & strettamente legata alla
persona della Madre di Dio, e per questo i documenti delle Conferenze di Pueblo
e Santo Domingo presentano Maria come la realizzazione piu perfetta
dell’evangelizzazione. Dalle origini della sua apparizione e intercessione
a Guadalupe Maria impersona un grande segno del viso materno pieno di
misericordia, vicinanza del Padre e di Cristo, e ci invita alla comunione della vita
con loro. Anche altri santuari mariani del continente latinoamericano sono segni
dell’incontro della fede della Chiesa con la storia e cultura latinoamericane. Questa
esperienza, come lo sottolinea Giovanni Paolo II, fa parte di una intima ,,identita
della gente di varie culture”.



