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Sub Tuum praesidium confugimus, Sancta Dei Genetrix! Intercede
pro Ecclesia. Intercede pro Papa nostro loanne Paulo II. Amen.

Fatima, 13 maja 2000 r.

Komentarz teologiczny

Tak zwana trzecia ,,tajemnica” fatimska, ktérej zapis po dtugim cza-
sie zostaje tu w calosci opublikowany na polecenie Ojca Swietego, byta
przedmiotem tak licznych spekulacji, ze uwazny czytelnik tego tekstu
zapewne dozna rozczarowania lub uczucia glebokiego zdziwienia. Nie
zostaje bowiem ujawniona zadna wielka tajemnica ani uchylona zastona
przysztosci. Widzimy Kosciét meczennikéw minionego juz stulecia uka-
zany w obrazie, ktory opisany jest trudno zrozumialym jezykiem symbo-
licznym. Czy wlasnie to Matka Chrystusa pragneta przekazaé chrzedci-
jafistwu i ludzkosci w epoce wielkich probleméw i niepokojéw? Czy ma
to nam pomdc na poczatku nowego tysigclecia? Czy tez sg to tylko pro-
jekcje wewnetrznego $wiata dzieci, wyrostych w klimacie glebokiej po-
boznosci, ale zarazem przerazonych kataklizmami, jakie zagrazaty ich
epoce? Jak powinniSmy rozumieé te wizje, co o niej mysleé?

Objawienie publiczne i objawienie prywatne — ich miejsce
w teologii

Zanim podejmiemy prébe interpretacji, ktdrej zasadniczy zarys moz-
na znalezé w o$wiadczeniu, zlozonym przez kardynata Sodano 13 maja
br. na zakoficzenie liturgii eucharystycznej sprawowanej pod przewod-
nictwem Ojca Swigtego w Fatimie, konieczne s3 pewne wstepne wyjaénie-
nia dotyczace sposobu, w jaki zgodnie z nauczaniem Kosciota nalezy
rozumie¢ w kontekscie zycia wiary zjawiska takie jak objawienia fatim-
skie. Nauczanie Ko$ciola rozréznia miedzy ,objawieniem publicznym”
a ,objawieniami prywatnymi”. Miedzy tymi dwiema rzeczywisto$ciami
istnieje roznica nie tylko stopnia, ale takze istoty. Okreslenie ,,objawie-
nie publiczne” oznacza dzialanie objawiajace Boga, skierowane do calej
ludzkosci, ktéremu nadano forme literacka w dwoch czesciach Biblii
w Starym i Nowym Testamencie. Nazywamy je ,objawieniem”, ponie-
waz w nim Bég stopniowo dat si¢ poznaé ludziom, do tego stopnia, ze
sam stat sie czlowiekiem, aby przyciagnaé do siebie i ze soba zjednoczyé
caly $wiat przez swego wcielonego Syna Jezusa Chrystusa. Nie jest to
zatem przekaz czysto intelektualny, ale Zywotny proces, w ktérym Bog
zbliza si¢ do cztowieka; naturalnie, w tym procesie pojawiaja sie takze
tresci, ktére sa przedmiotem zainteresowania rozumu i pomagajg w ro-
zumieniu tajemnicy Boga. Proces ten ogarnia calego cziowieka, a wigc



takze — ale nie tylko — rozum. Poniewaz Bog jest jeden, takze Jego wej-
§cie w historie, ktére przezywa On wraz z ludzkoscia, jest jedyne i za-
chowuje swoje znaczenie w kazdej epoce, a jego zwieficzeniem byto zy-
cie, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. W Chrystusie Bég po-
wiedzial wszystko, to znaczy wypowiedzial samego siebie, i dlatego ob-
jawienie zakonczylo sie wraz z urzeczywistnieniem tajemnicy Chrystusa,
ktére znalazto wyraz w Nowym Testamencie. Aby wyja$nié, na czym
polega ten ostateczny i catkowity charakter objawienia, Katechizm Ko-
§ciota Katolickiego przytacza tekst $w. Jana od Krzyza: ,,Od kiedy Bog
dat nam swego Syna, ktéry jest Jego jedynym Stowem, nie ma innych slow
do dania nam. Przez to jedno Stowo powiedzial nam wszystko naraz. (...)
To bowiem, o czym czeéciowo méwit dawniej przez prorokéw, wypowie-
dziat juz catkowicie, dajac nam swego Syna. Jesli wigc dzisiaj kto$ chcial-
by Go jeszcze pytaé lub pragnalby jakich§ wizji lub objawiefi, nie tylko
postepowalby biednie, lecz takze obrazalby Boga, nie majac oczu utkwio-
nych jedynie w Chrystusa, szukajac innych rzeczy lub nowosci” (KKK,
63, éw. Jan od Krzyza, Subida al Monte Carmelo, 11, 22).

Fakt, ze w Chrystusie oraz poprzez §wiadectwo, jakie daja o Nim
ksiegi Nowego Testamentu, zakoniczyto si¢ jedyne objawienie Boze skie-
rowane do wszystkich narodéw, wigze Kosciét z jedynym wydarzeniem
historii $wietej oraz ze stowem Biblii, ktére potwierdza i interpretuje to
wydarzenie; nie znaczy jednak, ze Kosciol moze dzi§ wpatrywacé si¢ wy-
lacznie w przesztosé i jest skazany na jej jalowe powtarzanie. Katechizm
tak o tym moéwi: ,Chociaz jednak Objawienie zostalo juz zakoficzone,
to nie jest jeszcze catkowicie wyjasnione; zadaniem wiary chrzescijaniskiej
w ciggu wiekéw bedzie stopniowe wnikanie w jego znaczenie” (n. 66).
Te dwa aspekty — wiez z jedynym wydarzeniem oraz postgp w rozumie-
niu go - zostaty bardzo dobrze przedstawione w mowach pozegnalnych
Chrystusa, gdzie rozstajac sie z uczniami, méwit do nich: ,,Jeszcze wiele
mam wam do powiedzenia, ale teraz [jeszcze] znie§é nie mozecie. Gdy
za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy, bo nie
bedzie méwit od siebie (....). On Mnie otoczy chwala, poniewaz z moje-
go wezmie i wam objawi” (por. ] 16, 12-14). Z jednej strony Duch pro-
wadzi i w ten sposob otwiera dostep do wiedzy, ktdrej brzemienia wceze-
$niej nie mozna byto udzwignaé, bo brakowalo podstawy ku temu - na
tym polega nigdy do kofica nie zmierzona rozlegto$¢ i glebia chrzescijan-
skiej wiary. Z drugiej strony to prowadzenie jest jakby ,,braniem” ze skarb-
nicy samego Jezusa Chrystusa, ktdrej niewyczerpana glebia objawia sie
dzieki temu przewodnictwu Ducha. Katechizm przytacza w tym kontek-
Scie glebokie stowa papieza Grzegorza Wielkiego: ,Slowa Boze wzrasta-
ja wraz z tym, kto je czyta” (n. 94, Grzegorz Wielki, w Ez 1, 7,8). Sobér
Warykaniski IT wskazuje trzy zasadnicze drogi, na ktorych urzeczywistnia
si¢ przewodnictwo Ducha Swigtego w Kosciele, a zatem takze ,,wzrasta-
nie stowa”: dokonuje si¢ ono poprzez kontemplacje oraz dociekanie
wiernych, przez gtebokie rozumienie, plynace z do§wiadczenia duchowe-
go, oraz przez nauczanie tych, ,ktérzy wraz z sukcesjq apostolska otrzy-
mali niezawodny charyzmat prawdy” (Dei Verbum, 8).

Oredzie fatimskie
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W tym kontek$cie mozemy teraz poprawnie zrozumieé pojecie ,,0bja-
wienia prywatnego”, ktére odnosi sie do wszystkich wizji i objawien, jakie
nastapily po uksztaltowaniu si¢ Nowego Testamentu; jest to zatem katego-
ria, do ktérej musimy zaliczyé oredzie fatimskie. Postuchajmy jeszcze, co
méwi na ten temat przede wszystkim Katechizm: ,W historii zdarzaly sie tak
zwane objawienia prywatne; niektdre z nich zostaly uznane przez autorytet
Kosciota. (...) Ich rolg nie jest (...) «uzupetnianie» ostatecznego Objawienia
Chrystusa, lecz pomoc w petniejszym przezywaniu go w jakiej$ epoce histo-
rycznej” (n. 67). Zostajg rutaj wyjasnione dwie rzeczy:

1. Autorytet objawiefi prywatnych rézni sie¢ zasadniczo od autory-
tetu jedynego objawienia publicznego: to ostatnie domaga si¢, bySmy
przyjeli je z wiarg, w nim bowiem Bdg sam przemawia do nas ludzkimi
stowami i za poérednictwem zywej wspSlnoty Kosciota. Wiara w Boga
i w Jego Stowo odréznia sie od jakiejkolwiek innej wiary, ufnosci czy ludz-
kiej opinii. Przekonanie, ze to Bég méwi, daje mi gwarancje, ze spoty-
kam tu samg prawde, dzigki czemu zyskuje pewno$é, jakiej nie mozina
osiagnaé w zadnej innej formie ludzkiego poznania. Na tej pewnosci
buduje swoje zycie i jej zawierzam sie w chwili §mierci.

2. Objawienie prywatne wspomaga te wiare i okazuje swa wiarygod-
no§¢ wlasnie przez to, ze odsyta mnie do jedynego objawienia publicz-
nego. Kardynal Prospero Lambertini, przyszly papiez Benedykt XIV, tak
méwit o tym w swoim klasycznym traktacie, ktory stat sie pdzniej mia-
rodajnym punktem odniesienia w sprawach beatyfikacyjnych i kanoniza-
cyjnych: ,W przypadku objawief, ktére zyskaly tego rodzaju aprobate,
ich przyjecie przez wiare powszechng nie jest obowigzkowe; nie jest na-
wet mozliwe. Objawienia te domagaja si¢ raczej przyjecia przez wiare
indywidualna, postuszng regutom roztropnosci, ktdra nam je ukazuje jako
prawdopodobne i wiarygodne dla poboznego umystu”. Flamandzki teo-
log E. Dhanis, wybitny znawca tego zagadnienia, stwierdza syntetycznie,
ze na koScielng aprobate dla objawienia prywatnego skladaja sie trzy ele-
menty: zwigzane z nim or¢dzie nie zawiera zadnych tredci przeciwnych
wierze i obyczajom; zastuguje na ogloszenie, a wierni s3 upowaznieni do
przyjecia go w sposdb roztropny (E. DHANIS, Sguardo su Fatima e bi-
lancio di una discussione, w: La Civilta Cattolica, 104, 1953 Il, 392-406,
zwlaszcza 397). Oredzie takie moze skutecznie pomagaé w lepszym zro-
zumieniu i przezywaniu Ewangelii w obecnej epoce; dlatego nie nalezy
go lekcewazyé. Jest to pomoc, ktéra zostaje nam udzielona, ale z ktérej
nie mamy obowigzku korzystad.

Kryterium prawdziwosci i znaczenia objawienia prywatnego jest za-
tem jego ukierunkowanie ku samemu Chrystusowi. Jezeli objawienie od-
dala sie od Niego, jesli staje sie od Niego niezalezne albo wrecz chee ucho-
dzié za inny i lepszy zamyst zbawienia, wazniejszy od Ewangelii, wowczas
z pewnoscia nie pochodzi od Ducha Swietego, ktéry prowadzi nas w gle-
bie Ewangelii, a nie poza nig. Nie wyklucza to, Ze objawienie prywatne
moze inaczej rozktadaé akcenty, prowadzi¢ do powstania nowych form
poboznosci lub do poglebienia i upowszechnienia juz istniejacych. Przy tym
wszystkim jednak musi by¢ pokarmem dla wiary, nadziei i milosci, ktdre



sa dla kazdego niezmienna drogg zbawienia. Mozemy doda¢, ze objawie-
nia prywatne czesto majg zZrodto przede wszystkim w poboznosci ludowej
i na nig oddzialtuja, dostarczajg jej nowych bodzcow i wskazujg jej nowe
formy. Nie wyklucza to, ze moga one mieé wplyw nawet na liturgie, cze-
go Swiadectwem s3 na przykfad $wieta Bozego Ciala i Najswigtszego Ser-
ca Pana Jezusa. Pod pewnym wzgledem w relacji miedzy liturgia a poboz-
noécia ludowa odzwierciedla sie relacja migdzy Objawieniem a objawienia-
mi prywatnymi: liturgia stanowi kryterium, jest forma zycia Kosciola jako
calosci, karmigcg sie bezposrednio Ewangelia. Religijno§¢ ludowa oznacza,
ze wiara zapuszcza korzenie w sercu poszczegdlnych narodéw, tak ze zo-
staje wprowadzona w codzienng rzeczywisto$C. Religijno§¢ ludowa jest
pierwsza i podstawowg formg ,inkulturacji” wiary: winna si¢ zawsze pod-
dawad kierownictwu liturgii i i$¢ za jej wskazaniami, ale sama z kolei wzbo-
gaca wiar¢ tym, co czerpie z serca.

Tak wiec przeszlismy juz od definicji negatywnych, ktére byly po-
trzebne przede wszystkim do pozytywnego okreslenia objawien prywat-
nych: jak mozna je poprawnie zaklasyfikowaé w oparciu o Pismo Swie-
te? Do jakiej nalezg kategorii teologicznej? Najstarszy zachowany list $w.
Pawla, a byé moze najstarsze w ogdle pismo Nowego Testamentu, czyli
Pierwszy List do Tesaloniczan, zdaje sie wskazywaé odpowiedz. Apostol
méwi w nim: ,,Ducha nie gadcie, proroctwa nie lekcewazcie. Wszystko
badajcie, a co szlachetne — zachowujcie” (5, 19-21). W kazdym czasie
dany jest Ko$ciotowi charyzmat proroctwa, ktéry nalezy badaé, ale kté-
rego nie mozna tez lekcewazyé. W tym kontekscie nalezy pamietal, ze
proroctwo w rozumieniu biblijnym nie oznacza przepowiadania przyszto-
éci, ale wyjasnianie woli Bozej na chwile obecna, ktdéra wskazuje takze
wiaéciwg droge ku przyszlosci. Kto przepowiada wydarzenia przyszle,
zaspokaja ciekawo$¢ rozumu, ktdry pragnie przedrze¢ sie przez zastone
przyszlosci; prorok natomiast przychodzi z pomocg zaslepionej woli
i my$li i wyjaénia wole Boza, rozumiang jako nakaz i wskazanie dla te-
razniejszoéci. Przepowiadanie przyszlo$ci ma w tym przypadku drugo-
rzedne znaczenie. Istotne jest nadanie aktualnej wymowy jedynemu Ob-
jawieniu, ktére dotyka gleboko mnie samego: prorocze stowo jest prze-
strogg lub pociechg albo jednym i drugim. W tym sensie mozna powia-
zaé charyzmat proroctwa z pojeciem ,znakéw czasu”, na ktére rzucil
nowe $wiatto Sobér Watykanski II: ,,Umiecie rozpoznawaé wyglad zie-
mi i nieba, a jakze obecnego czasu nie rozpoznajecie?” (Lk 12, 36).
W mysl tych stow Jezusa ,,znaki czasu” nalezy rozumieé jako Jego wia-
sng droge, Jego samego. Wyjasniaé znaki czasu w $wietle wiary znaczy
rozpoznawaé obecno$é Chrystusa w kazdym czasie. Taki jest wlasnie cel
objawiefi prywatnych uznanych przez Koscidl, a wiec takze objawien
fatimskich: majg nam pomagaé w rozumieniu znakdéw czasu i w znajdy-
waniu wiaéciwych odpowiedzi na nie w §wietle wiary.

Orgdzie fatimskie
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Struktura antropologiczna objawiefr prywatnych

W dotychczasowych rozwazaniach staraliémy sie okreslié, jakie miej-
sce zajmuja objawienia prywatne w teologii, teraz za$, zanim podejmie-
my probe interpretacji oredzia fatimskiego, musimy jeszcze sprébowaé
wyjasni¢ pokrétce ich charakter antropologiczny (psychologiczny). An-
tropologia teologiczna rozrdznia w tej dziedzinie trzy formy postrzega-
nia, lub ,wizji”, a mianowicie: wizje zmystows, a wiec zewnetrzne po-
strzeganie cielesne, postrzeganie wewnetrzne i wizje duchowg (isio sen-
sibilis — imaginativa — intellectualis). Jest oczywiste, ze w przypadku wi-
zji z Lourdes, Fatimy itp. nie mamy do czynienia z normalnym zewnetrz-
nym postrzeganiem zmystowym: widziane w nich obrazy i postaci nie s3
zewnetrznym elementem przestrzeni, jak na przyklad drzewo czy dom.
Jest to zupelnie ewidentne na przyklad w odniesieniu do wizji piekta
(opisanej w pierwszej czgsci ,tajemnicy” fatimskiej) czy tez do wizji za-
wartej w trzeciej czesci ,tajemnicy”, ale to samo mozna z latwoscig wy-
kazaé takze w przypadku innych wizji, przede wszystkim dlatego, ze nie
widzieli ich wszyscy obecni, ale tylko sami ,,widzacy”. Jest tez oczywi-
ste, ze nie s3 to bezobrazowe ,wizje duchowe”, z jakimi mozna si¢ spo-
tka¢ w wyzszych stopniach mistyki. Nalezg one zatem do posredniej
kategorii postrzegania wewnetrznego, ktore dla widzacego ma niewat-
pliwie moc uobecniania, tak ze wizja jest dla niego réwnowazna z ze-
wnetrznym zjawiskiem postrzegalnym zmystowo.

Widzenie wewngtrzne nie oznacza, ze mamy do czynienia z wytwo-
rem fantazji, ktory jest jedynie wyrazem subiektywnej wyobrazni. Ozna-
cza raczej, ze dusza styka sie z czyms$ rzeczywistym, chociaz ponadzmy-
stowym, i zyskuje zdolno§¢ widzenia tego, co niewidzialne, niepostrze-
galne dla zmystéw ~ do postrzegania ,,zmystami wewnetrznymi”. Dusza
styka si¢ tu z prawdziwymi ,przedmiotami”, choé nie nalezg one do
$wiata zmystowego, do jakiego przywyklismy. Potrzebna jest do tego we-
wnetrzna czujno$¢ serca, ktdrej najezedciej cztowiekowi brakuje, bo zbyt
silny jest nacisk rzeczywisto$ci zewnetrznej oraz obrazéw i mysli wype-
tniajacych umyst. Osoba widzaca zostaje wyprowadzona poza czysta ze-
whnetrzno$¢ i styka sie z glebszymi wymiarami rzeczywistosci, ktére staja
si¢ dla niej postrzegalne. Byé moze pozwala to zrozumieé, dlaczego wia-
$nie dzieci sg uprzywilejowanymi adresatami takich objawiefi: ich umyst
nie jest jeszcze zbyt znieksztalcony, ich wewnetrzna zdolno$é postrzega-
nia, nie zostala jeszcze nadmiernie uszczuplona. ,Nawet usta dzieci i nie-
mowlat oddajg Ci chwale” — odpowiada Jezus stowami psalmu 8 (w. 3)
na zarzuty arcykaptanéw i starszych, ktérzy oburzali si¢ na dziect wola-
jace ,Hosanna!” (Mt 21, 16).

Wizja wewnetrzna”, jak powiedzieliSmy, nie jest wytworem wy-
obrazni, lecz prawdziwym sposobem postrzegania rzeczywistosci. Wigze
sie jednak z pewnymi ograniczeniami. Juz w postrzeganiu zewnetrznym
zawsze wchodzi w gre takze czynnik subiektywny: nie postrzegamy czy-
stego przedmiotu, ale dociera on do nas przez filtr zmysléw, ktére mu-
szg go dla nas ,przelozy¢”. Jest to jeszcze bardziej oczywiste w przypad-



ku wizji wewnetrznej, zwlaszcza wéwczas, gdy dotyczy ona rzeczywisto-
$ci, ktore same w sobie wykraczaja poza nasz widnokrag. Podmiot, czyli
cztowiek widzacy, zostaje tu zaangazowany jeszcze glebiej. Widzi tak, jak
mu pozwalaja jego konkretne mozliwosci, na miare dostepnych mu spo-
sob6w obrazowania i poznania. W wizji wewnetrznej proces przekladu
dokonuje si¢ na jeszcze wigksza skale niz w wizji zewnetrznej, tak ze
podmiot wspétuczestniczy w istotnej mierze w ksztaltowaniu obrazu tego,
co mu sie ukazuje. Jedyny obraz, jaki moze powstaé, musi byé na jego
miare i odpowiadaé jego mozliwo$ciom. Wizje te nie sg wiec nigdy zwy-
ktymi ,fotografiami” rzeczywistoici pozaziemskiej, ale wyrazaja takze
mozliwosci i ograniczenia podmiotu postrzegajacego.

Mozna to wykazaé na przykiadzie wszystkich wizji wielkich $wietych;
oczywiscie, dotyczy to tez wizji dzieci fatimskich. Obrazy przez nie na-
kreslone nie s3 bynajmniej czystym wytworem ich wyobraini, ale owo-
cem rzeczywistego postrzegania natury wyzszej i wewnetrznej; jednakze
nie nalezy sobie tez wyobrazal, jakoby zostala tu na chwilg uchylona
zastona rzeczywistosci pozaziemskiej i ukazalo si¢ w swojej najczystszej
istocie niebo, jakie mamy nadzieje kiedy$ ogladaé w ostatecznym zjed-
noczeniu z Bogiem. Obrazy s3 raczej — by tak rzec — synteza bodica po-
chodzacego z Wysoka oraz mozliwosci, jakimi dysponuje podmiot po-
strzegajacy, czyli dzieci. Z tego powodu jezyk obrazowy w tych wizjach
jest jezykiem symbolicznym. Kardynal Sodano méwi o nich, ze ,nie opi-
suja szczegbltowo przyszlych wydarzen, ale syntetycznie i zwigzle ukazu-
ja na jednolitym tle fakty odlegle od siebie w czasie, nie okreslajac do-
kiadnie ich kolejnosci ani dtugosci trwania”. To zaggszczenie czasu i prze-
strzeni w jednym obrazie jest typowe dla tego rodzaju wizji, ktére naj-
czedciej mozna odczytaé dopiero a posteriori. Nie kazdy element wizji
musi tu mieé¢ konkretny sens historyczny. Istotna jest wizja jako catosé,
a podstawa rozumienia szczegétéw musi byé caloksztalt obrazéw. Cen-
tralna tre$¢ danego obrazu ujawnia sig ostatecznie w §wietle tego, co sta-
nowi absolutne centrum chrzescijanskiego ,,proroctwa”: centrum znajduje
sie tam, gdzie wizja staje si¢ wezwaniem i znakiem wskazujacym droge
ku woli Bozej.

Préba interpretacji ,tajemnicy” fatimskiej

Pierwsza i druga cze$é ,tajemnicy” fatimskiej zostaly juz tak szero-
ko oméwione w literaturze dotyczacej tego tematu, ze nie ma potrzeby
wyjasnia¢ ich tutaj po raz kolejny. Chcialbym jedynie pokrétce zwrdcic
uwage na punkt najbardziej istotny. Przez jedng straszng chwile dzieci
do$wiadczyly wizji piekta. Widzialy upadek ,,dusz nieszczesnych grzesz-
nikéw”. Z kolei zostaje im powiedziane, dlaczego wystawiono je na to
przezycie: aby ,je zbawié” — ukazaé im droge zbawienia. Przychodza t
na mys$l stfowa z Pierwszego Listu $w. Piotra: ,,Cel waszej wiary ~ zba-
wienie dusz” (1, 9). Jako droga do tego celu wskazany zostaje — ku za-
skoczeniu ludzi z anglosaskiego i niemieckiego kregu kulturowego — kult
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Niepokalanego Serca Maryi. Aby to zrozumieé, wystarczy tu krotkie
wyjasnienie. W jezyku biblijnym ,serce” oznacza centrum ludzkiego ist-
nienia, skupiajace w sobie rozum, wolg, temperament i wrazliwos¢, w ktd-
rym czlowiek znajduje swg jednoéé i swe wewnetrzne ukierunkowanie,
»Niepokalane serce” to wedlug Mt 5, 8 serce, ktére dzieki oparciu
w Bogu osiagneto doskonaly jedno$é wewnetrzna, i dlatego ,0glada
Boga”. Kult Niepokalanego Serca Maryi oznacza zatem zblizanie si¢ do
takiej postawy serca, w ktdrej fiat - ,,badz wola Twoja” - staje si¢ cen-
trum ksztattujagcym calg egzystencje. Gdyby kto§ podniést zastrzezenie,
ze nie powinni$my jednak stawia¢ istoty stworzonej miedzy nami a Chry-
stusem, nalezaloby przypomnieé, iz Pawel nie wahal sie powiedzie¢ do
swoich wspélnot: nasladujcie mnie! (1 Kor 4, 16; Flp 3, 17; 1 Tes 1, 6;
2 Tes 3, 7, 9). Na przykladzie Apostola moga sie one namacalnie prze-
konaé, co znaczy i§¢ za Chrystusem. My natomiast od kogéz mogliby-
§my uczy¢ sie tego w kazdej epoce lepiej, niz od Matki Chrystusa?

Tak wiec dochodzimy wreszcie do trzeciej czesci ,,tajemnicy” fatim-
skiej, ktéra tutaj po raz pierwszy zostaje opublikowana w caltosci. Jak
wynika z zamieszczonych weczesniej dokumentdéw, interpretacja, ktérg
kardynal Sodano przedstawil w swoim o§wiadczeniu z 13 maja, zostala
najpierw przedtozona bezposrednio siostrze Lucji. Wypowiadajgc si¢ na
ten temat, siostra Lucja zauwazyla przede wszystkim, ze zostala jej dana
wizja, ale nie jej interpretacja. Interpretacja, powiedziata, nie nalezy do
widzacego, ale do Kosciola. Jednakze po odczytaniu tekstu stwierdzila,
ze przedstawiona interpretacja odpowiada temu, czego sama doswiadczy-
la, i Ze zé swej strony uznaje j3 za prawidlowa. W dalszym ciggu niniej-
szych rozwazan mozemy zatem jedynie daé poglebione uzasadnienie dla
tej interpretacji, wychodzac od kryteriéw wczesniej omdéwionych.

Podczas gdy kluczem do pierwszej i drugiej czesci ,tajemnicy” sg —
jak przypomnielismy — stowa ,zbawiaé dusze”, kluczem do tej ,,tajemni-
cy” jest potrdjne wolanie: ,Pokuta, Pokuta, Pokuta!”. Przychodza na mysl
pierwsze stowa Ewangelii: Paenitemini et credite evangelio (Mk 1, 15).
Rozumieé znaki czasu znaczy: rozumiel pilng potrzebe pokuty — nawré-
cenia — wiary. Jest to wlaéciwa odpowiedZ na moment dziejowy niosacy
wielkie zagrozenia, ktdre zostang ukazane w nastepnych obrazach. Po-
zwole sobie w tym miejscu na osobiste wspomnienie: siostra Lucja po-
wiedziala mi w rozmowie, ze coraz wyrazniej uSwiadamia sobie, iz ce-
lem wszystkich objawient bylo naktonienie do nieustannego wzrastania
w wierze, nadziei i miloéci — cala reszta miala prowadzié¢ tylko do tego.

Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej poszczegdlnym obrazom. Aniot z ogni-
stym mieczem stojacy po lewej stronie Matki Bozej przypomina podob-
ne obrazy z Apokalipsy. Przedstawia grozbe sadu, wiszacg nad $wiatem.
Mysl, ze §wiat moze sptona¢ w morzu ognia, nie jawi si¢ juz bynajmniej
jako czysty wytwor fantazji: czlowiek sam przez swoje wynalazki zgoto-
wal na siebie ognisty miecz. Wizja wskazuje potem na sile, ktéra prze-
ciwstawia sie mocy zniszczenia — jaéniejaca blaskiem postaé Matki Bozej
i pochodzgce w jaki$ sposob od tego blasku — wezwanie do pokuty.
W ten sposéb zostaje podkreslone znaczenie wolnoéci cztowieka: przy-



szlo$¢ nie jest bynajmniej nieodwolalnie przesagdzona, a obraz, ktdry wi-
dzialy dzieci, nie jest wcale filmem ukazujacym z wyprzedzeniem przy-
szlo$¢, w ktorej niczego juz nie mozna zmienié. W rzeczywistosci cale
widzenie odbywa sie wylacznie po to, aby przypomnieé o wolnosci
i nada¢ jej konstruktywny kierunek. Celem wizji nie jest zatem pokaza-
nie filmu z przyszloéci juz raz na zawsze ustalonej. Jej cel jest dokladnie
przeciwny — ma ona mobilizowaé sily do przemiany ku dobru. Dlatego
catkowicie chybione s3 fatalistyczne interpretacje ,,tajemnicy”, w ktérych
stwierdza sie na przyklad, ze sprawca zamachu z 13 maja 1981 r. byl
jedynie narzedziem Bozego planu, kierowanym przez Opatrzno$é, i dla-
tego nie moéglt dzialaé w sposob wolny; to samo dotyczy innych, podob-
nych opinii, z jakimi mozna sie spotkaé. Wizja mowi raczej o niebezpie-
czefistwach i o sposobach uchronienia si¢ od nich.

Kolejne zdania tekstu raz jeszcze ukazujg bardzo wyraznie symbo-
liczny charakter wizji: Bég pozostaje nieporéwnywalnie wielki i jest §wia-
tloécia, ktdra przerasta wszelka nasza zdolnos§é widzenia. Ludzie jawig si¢
jak gdyby w zwierciadle. Musimy mieé zawsze na uwadze to wewngtrz-
ne ograniczenie wizji, ktérej granice zostajg tu wyraZnie ukazane. Przy-
szto$é widoczna jest tylko ,,jakby w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 13, 12).
Rozwazmy teraz poszczegblne obrazy, jakie pojawiaja si¢ kolejno w za-
pisie ,tajemnicy”. Miejsce akeji zostaje oznaczone przez trzy symbole:
stroma gore, wielkie miasto w polowie zrujnowane i na koniec wielki
krzyz, zbity z nieociosanych belek. Géra i miasto symbolizuja miejsce,
w ktoérym toczy sie historia ludzi: historia jako mozolne wspinanie si¢ ku
gorze, historia jako srodowisko ludzkiego tworzenia i wspolistnienia, ale
zarazem jako miejsce zniszczenia, w ktérym czlowiek sam unicestwi dzieto
wlasnych rak. Miasto moze byé miejscem wspélnoty i postepu, ale takze
miejscem skrajnych niebezpieczefistw i zagrozefi. Na gdérze wznosi si¢
krzyz — cel i punkt orientacyjny historii. W krzyzu zniszczenie zostalo
przemienione w zbawienie; krzyz jawi sie jako znak nedzy historii i jako
obietnica dla niej.

Pojawiaja si¢ tu z kolei postaci ludzkie: biskup odziany w biel (,,mie-
lismy przeczucie, ze to jest Ojciec Swigty™), inni biskupi, kaplani, zakon-
nicy i zakonnice, na koniec mezczyZni i kobiety réznych klas i pozycji
spotecznych. Papiez wydaje si¢ wyraznie poprzedzaé pozostalych, drzac
i cierpigc w obliczu wszystkich otaczajacych go okropnoéci. Nie tylko
budowle miasta s3 na pét zburzone — droga Papieza wiedzie posrod
martwych ludzkich cial. Droga Kosciota zostaje tu zatem opisana jako
Droga Krzyzowa, jako wedréwka przez czas przemocy i zniszczenia.
W tym obrazie mozna dostrzec histori¢ calego minionego stulecia. Po-
dobnie jak réine miejsca na ziemi s syntetycznie ukazane w dwéch ob-
razach — gbry i miasta — i zwrdcone ku krzyzowi, tak tez réine chwile
dziejowe s3 przedstawione skrétowo: w widzeniu mozemy rozpoznaé mi-
nione stulecie jako wiek meczennikéw, jako wiek cierpien i przeSladowan
Kosciota, jako wiek wojen $wiatowych i licznych wojen lokalnych, ktére
mialy miejsce w jego drugiej polowie i sprawily, ze ludzko$¢ zaznala
nowych form okrucienstwa. W ,zwierciadle” tej wizji widzimy przecho-
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dzacych $wiadkéw wiary kolejnych dziesi¢cioleci. Odnoénie tego wyda-
je sie waznym przytoczy¢ zdanie z listu, jaki siostra Lucja napisata do Ojca
Swietego 12 maja 1982 r.: ,trzecia cz¢s¢ «tajemnicy» odnosi sie do stow
Naszej Pani: «Jezeli nie, (Rosja) rozszerzy swoje biedne nauki po $wie-
cie, wywolujac wojny i przesladowania Kosciota. Dobrzy beda meczeni
a Ojciec Swigty bedzie mial wiele do cierpienia, rézne narody zging»”.

W Drodze Krzyzowej tego minionego stulecia postaé Papieza odgry-
wa szczegblng role. W obrazie uciazliwego wchodzenia na szczyt gory
mozna z pewnoscig dostrzec jednoczesne odwolanie do réznych papie-
zy, ktérzy poczynajac od Piusa X az do obecnego Papieza mieli udzial
w cierpieniach swojego stulecia i starali sig i$¢ przez nie drogg wiodaca
ku krzyzowi. W wizji rowniez Papiez zostaje zabity na drodze meczen-
nikéw. Czyz Ojciec Swigty, kiedy po zamachu z 13 maja 1981 r. polecit
przynies¢ sobie tekst trzeciej ,tajemnicy”, mogl nie rozpoznaé w nim wia-
snego przeznaczenia? Tamtego dnia znalazt si¢ bardzo blisko granicy
$mierci i sam tak wyjasnial potem swoje ocalenie: ,,macierzyfiska dton kie-
rowala biegiem tej kuli i Papiez (...) w agonii (...) zatrzymal si¢ na progu
$mierci” (13 maja 1994 r.). Fake, iz ,macierzynska dlof” zmienita bieg
$miertelnego pocisku, jest tylko jeszcze jednym dowodem na to, ze nie
istnieje nieodwolalne przeznaczenie, ze wiara i modlitwa to potezne sily,
ktore moga oddziatywaé na historie, i ze ostatecznie modlitwa okazuje
si¢ potezniejsza od pociskdw, a wiara od dywizji.

Zakofczenie ,tajemnicy” przywodzi na my§l obrazy, ktére Lucja
mogla widzie¢ w ksigzkach do nabozefistwa, a ktérych tresé nawigzuje
do odwiecznych intuicji wiary. Jest to wizja krzepigca, w ktdrej historia
pelna krwi i ez zostaje jak gdyby poddana uzdrawiajacej mocy Boga.
Aniotowie stojacy pod ramionami krzyza gromadza krew meczennikéw
i skrapiaja nig dusze, ktére zblizajg si¢ do Boga, Krew Chrystusa i krew
meczennikéw s3 tu ukazane razem: krew meczenniké6w wyplywa z ra-
mion krzyza. Ich meczefistwo polaczone jest wiezig solidarnosci z meka
Chrystusa, stanowi z nig jedno. Meczennicy dopetniajg braki udrek Chry-
stusa dla dobra Jego Ciala (por. Kol 1, 24). Samo ich zycie stalo si¢ Eu-
charystig, wpisang w tajemnice ziarna, ktére obumiera i przynosi owoc.
Tertulian powiedzial, ze krew meczennikéw jest zasiewem chrzescijan.
Podobnie jak ze $mierci Chrystusa, z Jego otwartego boku narodzit sie
Kosciél, tak tez $mieré §wiadkéw wydaje owoce dla przysztego zycia
Kosciota. Wizja z trzeciej czedci ,tajemnicy”, na poczatku tak wstrzgsa-
jaca, koficzy sie zatem obrazem petnym nadziei: zadne cierpienie nie jest
daremne i wtasnie Koscidl cierpigey, Kosciot meczennikéw staje sie dro-
gowskazem dla cztowieka poszukujacego Boga. Milosciwe dionie Boga
przyjmuja nie tylko cierpigcych takich jak Lazarz, ktéry dostgpit wielkiego
pocieszenia i jest tajemniczym obrazem Chrystusa, ktéry dla nas zechciat
sie staé ubogim Lazarzem; chodzi tu o co$ wiecej: z cierpienia §wiadkéw
wyplywa moc oczyszczajaca i odnawiajgca, poniewaz ponawia ono
w terazniejszosci cierpienie samego Chrystusa i wnosi w obecng rzeczy-
wisto$¢ jego zbawczg skutecznosé.



Dochodzimy w ten sposéb do ostatniego pytania: co oznacza ,ta-
jemnica” fatimska jako calosé ztozona z trzech czeéci? Co ma nam po-
wiedzie¢? Przede wszystkim musimy stwierdzi¢ za kardynalem Sodano,
ze ,wydarzenia, do ktérych odnosi si¢ trzecia cz¢é¢ «tajemnicy» fatimskiej,
zdaja si¢ juz nalezeé do przeszloéci”. Jezeli byly tu przedstawione kon-
kretne wydarzenia, to naleza juz one do przesziosci. Kto si¢ spodziewal
sensacyjnych przepowiedni apokaliptycznych o koficu §wiata lub o przy-
sztych wydarzeniach historycznych, z pewnoscia dozna zawodu. Fatima
nie pozwala nam zaspokoié tego rodzaju ciekawosci, podobnie zreszta jak
cata wiara chrzescijafiska nie chce i nie moze by¢ pozywka dla naszej cie-
kawosci. To, co pozostaje, mogli§my dostrzec od razu na poczatku na-
szych rozwazah nad zapisem ,tajemnicy”: jest to zach¢ta do modlitwy,
ukazanej jako droga do ,zbawienia dusz”, a zarazem wezwanie do po-
kuty i nawrdcenia.

Chciatbym na koniec powrdcié jeszcze do kluczowych s{ow ,,tajem-
nicy” fatimskiej, ktore stusznie zyskaly wielki rozglos: ,Moje Niepoka-
lane Serce zwyciezy”. Co to oznacza? Serce otwarte na Boga i oczyszczone
przez kontemplacje Boga jest silniejsze niz karabiny i or¢z wszelkiego
rodzaju. Fiat wypowiedziane przez Maryje, to stowo Jej serca, zmienifo
bieg dziejéow §wiata, poniewaz Ona wydata na ten §wiat Zbawiciela -
poniewaz dzigki Jej ,tak” Bég mogt sie staé cztowiekiem w naszym $wie-
cie i pozostaje nim na zawsze. Szatan ma moc nad tym $wiatem, widzi-
my to i nieustannie tego do§wiadczamy; ma moc, bo nasza wolnosé po-
zwala si¢ wcigz odwodzi¢ od Boga. Od kiedy jednak sam Bég ma ludz-
kie serce i dzieki temu skierowal wolno$é cztowieka ku dobru, ku Bogu,
wolnoé¢ do czynienia zta nie ma juz ostatniego stowa. Od tamtej pory
nabiera mocy sfowo: ,,Na $wiecie doznacie ucisku, ale miejcie odwagg:
Jam zwyciezyl $wiat” (J 16, 33). Oredzie z Fatimy wzywa nas, bySmy
zaufali tej obietnicy.

Joseph kard. Ratzinger
Prefekt Kongregacji Nauki Wiary
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