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Na samym wstepie niniejszego opracowania' trzeba koniecznie
podkresli¢, ze Sob6r Watykaniski I i najwazniejsze posoboro-
we dokumenty Kosciota calg poboznosé maryjng koncentrujg na li-
turgii, chociaz odnoszg sie z wielkim szacunkiem takze do poboz-
no$ci ludowe;j. Jest to zupelna nowo$¢ w mariologii chrzescijafiskiej.
Dotad bowiem, ile razy méwiono o ,,poboznosci maryjnej”, wspo-
minano zwyczajnie o takich formach tej poboznosci jak rézaniec,
szkaplerz, objawienia, pielgrzymki, miesigce maryjne itp. I tylko tyle.
Nawet ostatni Sob6ér o mato nie popeinil powaznego przeoczenia
w tym wzgledzie?, W ostatnim niemal momencie i po burzliwych de-
batach dotaczono do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele te istot-
ng formule, ktéra méwi o pierwszefistwie liturgii 1 liturgicznego kultu
maryjnego przed poboznoscig prywatna’.

Pierwszefistwo liturgii nad poboznoscig ludows jest miedzy in-
nymi konsekwencjg tego, ze w liturgii mamy do czynienia z jedno-
scig kultu zewnetrznego i zycia chrzescijaniskiego. Kult bowiem chrze-
Scijafiski nie polega wylgcznie na rytach, ktére bytyby celem samym

w sobie, lecz na tym, ze litur-
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SALVATORIS MATER Boiego.i odpowied? na to
2(2000) nr 4, 124-146 wezwanie ze strony czlowie-
ka, przy czym zaréwno we-

zwanie, jak i odpowiedz dokonujg si¢ w zbawczym dziele Chrystusa.
Reguta ta odnosi sie takze do liturgicznego kultu maryjnego. Kult

ten bowiem ma wyrazié sie u czlowieka w darze z samego siebie,
w jego zyciu i dziataniu. Takie jest wlasnie wezwanie Maryi i taki
jest sens tych stow, ktére wypowiedziata w Kanie Galilejskiej: Uczyri-

! Literatura przedmiotu jest bardzo bogata i dlatego w tym artykule trudno jest
o rzeczy nowe i dotad nieporuszane. Postugujac si¢ dotychczasowymi publikacjami
autor koncentruje swojg uwage na teologiczno-liturgicznej trefci uroczystosci
Whniebowziecia NMP. Z publikacji tych trzeba z koniecznoéci wybraé tylko
niektére, a gtéwnie najobszerniejsze z nich, ktérymi sa: H.J. SCHULZ,
L. SCHEFFCZYK, G. VOSS, Solennid mariane. Assunzione della Beata Vergine
Maria (15 agosto), w: Il culto di Maria oggi. Teologia-Liturgia-Pastorale, red.
W. BEINERT, Paoline, Roma 1985, 187-203 oraz ]J. CASTELLANO CERVERA,
Beata Vergine Maria, w: D. SARTORE, A.M. TRIACCA, Nuovo dizionario di
liturgia, Paoline, Roma 1984, 1553-1580, a szczeg. 1571-1572,

2 Zob. A. CARIDEO, La partecipazione di Maria al mistero del , Figlio” nel
Lezionario Romano, ,Rivista Liturgica” 63(1976) 323.

3 R. LAURENTIN, Maria nella storia della salvezza, Marietti, Genova 1972, 167.



cie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5)*. Maryja jest wlasnie wzo-
rem postawy posluszefistwa, a kult maryjny ma doprowadzi¢ do
narodzin Boga w cztowieku oraz do rozwoju zycia Bozego w nas
i w $wiecie. Podobnie zresztg brzmi konkluzja Vaticanum II o po-
boznosci maryjnej: prawdziwa poboznosé nie polega ani na czczym
i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs proznej latwowiernosci, lecz
pochodzi z wiary prawdziwej, ktéra prowadzi nas [...] i pobudza do
synowskiej mitosci ku naszej Matce oraz do nasladowania Jej cnot’.

Rzecza istotng w kulcie chrzescijafiskim jest przeto nie jakakol-
wiek forma dewocqji, lecz liturgia, ktéra wplywa na sposob ludzkie-
go zycia. I nigdy nie wolno o tym zapomnie¢, bo kazdy obchdd Ii-
turgiczny jako dzielo Chrystusa-Kaplana i Jego Ciala, ktdrym jest
Koscidl, jest czynnoscig w najwyzszym stopniu swigtq, a zadna inna
czynnos¢ Kosciola nie doréwnuje jej skutecznosci®. Istoty zatem kul-
tu maryjnego nalezy szukac przede wszystkim w liturgii, tzn. w §wie-
tach i we wspomnieniach rozsianych po calym roku liturgicznym.

I. Maryja w liturgii Kosciofa

Najéwietsza Dziewica Maryja zajmuje wazne miejsce w liturgii
Kosciota. Potwierdzajg to zgodnie zaréwno liturgie wschodnie, jak
i liturgie zachodnie. Liturgie te poS§wiecajg Maryi wiele miejsca
w modlitwach eucharystycznych, w euchologii sakramentalnej, litur-
gii uSwiecenia czasu i w réznych innych formach modlitwy. Obec-
no$é Maryi w liturgii widoczna jest szczegdlnie w $wietach maryj-
nych roku liturgicznego, ktérych liczba wraz z rozwojem roku chrze-
Scijafiskiego ciagle rosta. Dotyczy to zwlaszcza rytéw orientalnych,
w ktorych Swieta te zajmuja pokaZng przestrzefi w celebracjach li-
turgicznych. Ale i ryt rzymski, mimo znanej swej powsciagliwosci,
ma wiele $wigt maryjnych, a w samym sercu modlitwy eucharystycz-
nej (Communicantes Kanonu Rzymskiego) rezerwuje dla Maryi
wspomnienie specjalne. Ryt ten zreszta, w miare swego rozwoju, staje
si¢ coraz bardziej maryjny i dostrzega si¢ w nim coraz wiecej elemen-
tow kultu Bogarodzicy.

Swiadectwem troski Kosciola o wlasciwy kult maryjny sa przede
wszystkim posoborowe ksiggi liturgiczne. Ksiegi te najpierw przyno-
sz3 nowe rozmieszczenie §wiat maryjnych w roku liturgicznym,

4 Por. TAMZE, 159-160.
SLG 67.
$SC 7.
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a takze doktadniejszg ich gradacje hierarchiczng wraz ze zniesieniem
§wigt o mniejszej lub watpliwej wartosci doktrynalnej. Niektorzy
teologowie i liturgisci uwazali ten krok za objaw ,antymaryjnosci”
w kulcie, lecz wszystkie elementy soborowej reformy przekonuja
0 czym$ wrecz przeciwnym, a mianowicie o zamiarze intensyfikacji
kultu maryjnego we wlasciwym kierunku’.

Potwierdzeniem ducha odnowy liturgicznego kultu maryjnego
jest réwniez réznorodnosé i bogactwo tekstéw euchologicznych. Pod
wzgledem stylu i tresci teksty te przewyzszaja catkowicie swa war-
toscia formuly przedsoborowe, mimo ze s3 one logiczng 1 $§wiado-
mie zamierzong kontynuacjg tych starych tekstéw. Nie mozna tez
zapominad, ze podstawg bogactwa doktrynalnego odnowionych ma-
ryjnych tekstéw liturgicznych jest nauka Soboru Watykanskiego II.
Doktryna ta we wspomnianych tu formufach zastosowana jest nie-
mal dostownie. Teksty te zdradzaja ogromne wyczulenie na dane
biblijne, a zawarta w nich teologia koncentruje si¢ wokét tych trzech
wymiaréw, ktdre sg charakterystyczne dla catej liturgii. Jest to naj-
pierw wymiar trynitarny, ze szczegblnym podkresleniem relacji:
Chrystus-Maryja i Duch Swiety-Maryja. Jest to nastepnie wymiar
eklezjalny poprzez typologie Maryja-Koscidl, zawarty w wyrazeniu:
Cora Syjonu (do czego powrdcimy jeszcze pdzniej); wymiar jakze
wazny dla refleksji teologicznej o roli Maryi i Kosciola w liturgii.
W koficu jest to wymiar antropologiczny, ktérego zadaniem i celem
jest ukazanie Maryi catkowicie wiernej nie tylko Objawieniu biblij-
nemu, ale i oczekiwaniom dzisiejszego cztowieka. Na tych drogach
odnowione teksty liturgiczne, czesto inspirowane Zrodtami starozyt-
nymi, osiagnely szczyty poglebionej teologii i szlachetnego wyrazu®.

Wspélczesna reforma liturgiczna postuzyla sie réwniez bogatym
dorobkiem tradycji wczesnego chrzescijafistwa, czego widocznym
efektem jest znaczne wzbogacenie ilo$ciowe patrystycznych czytan
w Liturgii Godzin, siegniecie po najstarsze teksty w tworzeniu litur-
gii maryjnej, postugiwanie si¢ dotychczasowymi hymnami z szero-
ka mozliwosciag komponowania nowych odpowiadajacych kulturze
roznych narodéw?®; pomnozenie liczby prefacji maryjnych oraz osob-
ny Zbiér Mszy swigtych o NMP, zatwierdzony przez Jana Pawla Il
ze swoimi 46 formularzami mszalnymi, taka samg iloscig czytan oraz

7 Por. J. CASTELLANO CERVERA, La presenza di Maria nella liturgia: una
giustificazione teologica, w: Il culto di Maria..., 98.

8 P. JOUNEL, Le culte de Marie dans la liturgie romaine renouvée, w: La liturgie
expression de foi, Edizioni Liturgiche, Roma 1979, 159-178. J. CASTELLANO
CERVERA, Beata Vergine Maria..., 1554.

? J. CASTELLANO CERVERA, Beata Vergine Maria..., 1554-1555.



bogatej serii czytan do wyboru. W tym tworzeniu tekstéw maryjnych
ryt rzymski zachowatl swojg doskonalg réwnowage miedzy bardzo
rozwinietym kultem Bogarodzicy w liturgiach wschodnich, a zwlasz-
cza w liturgii bizantyjskiej, i miedzy powsciagliwym kultem prote-
stanckim w ,,Stuzbie Bozej” - z obawy, by nie zaciemnia¢ miejsca
Chrystusa w liturgii’®. Kult $wietych w ogdle, a szczegblnie kult
Maryi Matki Boga, musial si¢ niekiedy broni¢ przed podejrzeniem
i przed oskarzeniami utrzymujacymi, ze kontrastuje on z jedynym
posrednictwem Chrystusa u Ojca. Jednakze oficjalne nauczanie
Kosciofa o kulcie maryjnym nigdy nie tracilo z oczu centralnej my-
§li $w. Pawla, ktory podkreslat z naciskiem: Jeden jest Bdg, jeden tez
posrednik migdzy Bogiem a ludimi, czlowiek, Chrystus Jezus, ktory
wydal siebie samego na okup za wszystkich jako swiadectwo we wia-
Sciwym czasie (1 Tm 2, 5)'.

Kult Bogarodzicy Maryi siega samych poczatkéw liturgii chrze-
$cijanskiej i nalezy do stalej tradycji Kosciota. Z najstarszych prze-
kazéw tej tradycji wynika, ze wspomnienie Matki Bozej ma zawsze
miejsce w tak centralnych punktach liturgii, jak modlitwa euchary-
styczna - o czym juz byla mowa - oraz chrzcielne wyznanie wiary
1 Ze to wspomnienie zwigzane jest zawsze z pamigtkg-memoriale
Chrystusa, a zwlaszcza z Jego Weieleniem. Kult zatem maryjny od
poczatku nalezal do oficjalnej liturgii Kosciota jako jej integralna
cze§é. Historia liturgii wskazuje ponadto, ze kult maryjny w ciggu
wiekéw przechodzil takie same przeobrazenia jak kult Chrystusa
w Kosciele'. Obie wigc formy tego kultu byly zawsze wzajemnie i nie-
rozdzielnie ze sobg powigzane®. Troska zatem Kosciota o poprawnosé
kultu Chrystusa jest réwnoczesnie troskg o poprawnos$¢ kultu ma-
ryjnego. Obie te formy bowiem stanowig jeden i ten sam wymiar
zycia chrzescijaniskiego, a wiec wymiar chrystologiczny i ,,maryjny
wymiar uczniéw Chrystusowych”, o ktérym wielokrotnie méwi Jan
Pawet II w swej encyklice Redemptoris Mater. Poprzez ten wymiar
kazdy uczeri Chrystusa umieszcza Maryj¢ pomiedzy najwiekszymi
warto§ciami wiary i wprowadza Jg w przestrzeni wlasnego zycia

19 Por, E. JUNGCLAUSSEN, I/ culto di Maria nell’Oriente cristiano, w: Il culto di
Maria..., 54-71. H. PETRI, La pieta protestante e Maria, w: TAMZE, 75-93.
S.C. NAPIORKOWSKI, Spér o Matkg. Mariologia jako problem ekumeniczny,
Wyd. KUL, Lublin 1988, 49-62.

" Por. A. ADAM, L’Anno liturgico. Celebrazione del mistero di Cristo. Storia-
Teologia-Pastorale, LDC, Leumann (Torino) 1984, 203.

12 Por. R. LAURENTIN, La Vergine Maria, Paoline, Roma 1983, 57-157.

B Por. J. CASTELLANO CERVERA, L'Anno liturgico. Memoriale di Cristo
e mistagogta della Chiesa con Maria Madre di Gesit. Corso do spiritualita liturgica,
Roma 1987, 201-204.
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wewnetrznego'4. Ten ,,maryjny wymiar kultu chrzescijanskiego”
wyraza si¢ w obrzedach liturgicznych, w nabozefistwach i w poboz-
noéci ludowej™.

Kult maryjny, stanowigcy wymiar kultu chrzescijafiskiego, jawi
sie w nauczaniu Kosciota jako konieczny element jedynego kultu
Chrystusa i tylko w ramach tego jedynego kultu powinien by¢é Matce
Bozej oddawany. Kosciét dazy rowniez do tego, by kult maryjny byt
gleboko zakorzeniony w Pismie $wigtym i Tradycji, by doprowadzi¢
do glebszej jego ewangelizacji i interioryzacji, by ozywi¢ w nim sku-
teczniejszy wplyw na postawy teologalne i doksologiczne wiernych
tak, zeby byla oddawana wszelka czes¢ i chwata Ojcu, Synowi i Du-
chowi Swietemu w Kosciele i przez Kosciél pielgrzymujacy w cza-
sie do niebieskiego Jeruzalem na wzér pielgrzymowania Maryi
z Nazaretu'®.

Majac na uwadze przedstawione wyzej, w spos6b wstepny i bar-
dzo szkicowy, najwazniejsze zasady teologiczne liturgicznego kultu
Bogarodzicy w Koéciele, przypomnijmy teraz (1) uroczyste oglosze-
nie dogmatu o wniebowzieciu Maryi z duszg i cialem do chwaly Jej
Syna, (2) poczatki i rozwdj Swieta, (3) jego teologiczno-dogmatycz-
ne podstawy i (4) zatrzymajmy si¢ nieco dluzej nad trescig formula-
rzy liturgicznych uroczysto$ci Wniebowzigcia NMP.

II. Wniebowziecie NMP w teologii 1 liturgii

1. Uroczyste ogloszenie dogmatu o wniebowzigciu NMP

P61 wieku temu, gdy ciagle trwala i dlugo jeszcze miala trwaé
straszliwa pogarda dla ludzkiego ciata i ludzkiej duszy, z Katedry $w.
Piotra w Rzymie poszty w $wiat stowa Piusa XII, zawarte w konsty-
tucji apostolskiej Munificentissimus Deus, ktorych trescia byto uro-
czyste ogloszenie dogmatu o wniebowzigciu Matki Boga. Stalo sie
to w Roku $wietym w Uroczystoé¢ Wiszystkich Swietych w dniu

¥ RM 45.

' Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Orientamenti e proposte
per I’Anno Mariano, Citta del Vaticano 1987, 105.

' RM 1-6. Szersze opracowanie tego tematu zob. J. SROKA, Obecnos¢ Maryi
w odnowionym roku liturgiczirym, w: Mszal ksiggg zycia chrzescijaiskiego, red.
B. NADOLSKI, Poznan 1986, 141-155; TENZE, Odnowa liturgiczna kultu
maryjnego, ,Ateneum Kaptanskie” 111(1988) 15-28; TENZE, Céra Syjonu, Matka
i Stuzebnica Pasiska, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 23/24(1995/96) 83-95.



1 listopada 1950 r. Konstytucja apostolska streszcza dzieje tej prawdy
od najdawniejszych czaséw, wykazujac, jak Koscidt stopniowo uswia-
damiat sobie te rzeczywisto$¢ na podstawie Objawienial’.

Ducha i podstawy doktrynalne ogloszonego dogmatu o wzie-
ciu Maryi do nieba wraz z cialem i dusza podejmuje soborowa Kon-
stytucja o liturgii Swietej, gdy méwi: Obchodzgc ten doroczny cykl
misteriow Chrystusa, Koscidl swigty ze szczegélng miloscig oddaje
czes¢ Najswigtszej Matce Bozej Maryi, ktéra nierozerwalnym wezlem
zwiqgzana jest ze zbawczym dzielem swojego Syna. W Niej Kosciol
podziwia i wyslawia wspanialy owoc Odkupienia i jakby w przeczy-
stym obrazie z radoscig oglgda to, czym caly pragnie i spodziewa sig byc'®.

Tekst ten odczytany w kontekscie SC 102, méwigcym o teolo-
gii roku liturgicznego jako celebracji misterium Chrystusa, oraz SC
104 o rocznym cyklu Swietych, wyjasnia dobrze, dlaczego Maryja
jest obecna nie tylko we wlasnym cyklu liturgicznym, lecz w jedy-
nym i tym samym cyklu, ktérym jest celebracja tajemnicy Chrystu-
sa 1 Koéciota. Podstawg tej obecnosci i uwielbienia Matki Chrystusa
w liturgii jest:

a) Boze macierzyfistwo Maryi, stanowiace podstawe doktrynalng dla
ogtoszenia dogmatu Jej wniebowziecia, w SC 103 wyrazone jest w uro-
czystej i klasycznej formule: ,Najswietsza Matka Boza Maryja”. Jest to
pierwszy 1 najwazniejszy motyw oddawania kultu Maryi w Kosciele.
b) Definicja dogmatyczna Piusa XII o wniebowzieciu Bogurodzicy
podkresla mocno Jej nierozerwalny zwigzek z Chrystusem Zbawca.
Powigzanie Maryi z Chrystusowym dzielem zbawienia w SC wyra-
zone jest w bardzo zwigzlej, ale pelnej tresci formie: Maryja niero-
zerwalnym wezlem zwigzana jest ze zbawczym dzielem swojego Syna.
W schemacie przygotowawczym konstytugji liturgicznej nie bylo tego
znaczacego wyrazenia. Jego wprowadzenie w tekst definitywny spo-
wodowalo niewatpliwie szcze$liwe uwyraznienie roli Matki w dzie-
le Jej Syna i podkreslenie motywaciji liturgicznego kultu maryjnego,
a w nim szczegdlnie tajemnicy Jej wniebowziecia. Gléwnym przed-
miotem liturgii - jak to powiedziano w SC 102 - jest obchodzenie
czcigodnej pamiatki zbawczego dzieta Chrystusa. Z dzietem tym,
powtdérzmy to jeszcze raz, Maryja jest zwigzana ,nierozerwalnym
wezlem”. To dlatego wiec wspomina sie J3 za kazdym razem i od-
daje Jej czesé, gdy uobecnia si¢ i aktualizuje dzieto Jej Syna w ob-
rzedach liturgicznych i modlitwie Kosciota. To dlatego réwniez, gdy

17 Breviarium fidei. Wybdr dotrynalnych wypowiedzi Kosciola, opr. S. GLOWA,
I. BIEDA, Poznan 1988, 276-278 (dalej: BF).
1 SC 103.
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w liturgii uwielbiamy chwalebne wniebowstapienie Chrystusa po
wypelnieniu swej zbawczej misji na ziemi, w tej same;j liturgii oddaje-
my cze$é wniebowzigciu Jego Matki. Dogmat bowiem o wniebowzig~
ciu potwierdza, ze dzieto zbawcze Jezusa zostalo catkowicie wypel-
nione az do chwaty uwielbienia nie tylko w ludzkiej naturze Chry-
stusa, lecz takze w duszy i ciele Jego Matki jako stworzeniu. Mary-
ja jednak nie cieszy sie przywilejem wniebowzigcia jako nagrods za
Jej osobistg postawe i Swigte zycie w sposéb wylgczny, gdyz dogmat
ten implikuje takze prawde i przekonanie Kosciola, ze zbawcze dzieto
Emmanuela bierze pod uwage pelne zbawienie kazdego czlowieka
i catego czlowieka, tzn. czlowieka wraz z duszg i cialem. Czyz nie
wymownym pod tym wzgledem jest fakt, ze dogmat o wniebowzig-
ciu Maryi zostat ogloszony przez Piusa XII nie w dniu 15 sierpnia,
czyli w $wieto dedykowane od dawna tej prawdzie, lecz w dniu
1 listopada w Uroczysto$¢ Wszystkich Swietych umieszczajac w ten
spos6b Maryje pomiedzy i na czele wielkiego orszaku zbawionych?.

Znalazlo to szczegdlne i zgota nowe podkreslenie w teologii ma-
ryjnej Soboru Watykanskiego 11, gdy SC 103 méwi, ze Maryja jest
nie jedynym, lecz ,,najwspanialszym owocem odkupienia”. Jawi si¢
tu Ona jako cz¢$é odkupionych synéw Adama, jako czlonek wspdl-
noty zbawionych i najcenniejszy jej owoc. Koscidt cieszy si¢ swoja
Swietoscig osiggang przez wlasne dzieci. Ta $wigto$¢ jest dla Kosciota
podstawowym warunkiem kultu. Warunek ten spetnia si¢ doskona-
le w osobie Maryi i dlatego odbiera Ona takg glebokg cze$¢ od kaz-
dego, kto nalezy do wspdlnoty Kosciota®. Trzeba przy tym zwrdcié
uwage na szczeg6lne wyrazenie: ,,wspaniaty owoc odkupienia” oraz
Scisle powigzanie Maryi z pielgrzymujacym Kosciotem i cata ludz-
koscig odnajdujacg w Niej bardzo bliskag nam i czytelng r¢kojmie
zmartwychwstania oraz nowe $wiatto na drodze naszego przezna-
czenia dla nieba. Wierzymy, ze zmartwychwstaly i uwielbiony Chry-
stus jest jednym z nas, ale tez pami¢tamy, ze poprzez uni¢ hiposta-
tyczng byt On Bogiem i Czlowiekiem, przez co nosil w sobie samym
moc zwycigstwa nad $miercig, czego nie mozemy powiedzie¢ o Ma-
ryi. Maryja jako pierwsza odkupiona przez Chrystusa, pierwsza zo-
stala wzieta do nieba. Kiedy wiec kontemplujemy w Niej uwielbie-
nie u Ojca z ludzkim ciatem i dusza, napeiniamy si¢ nadzieja, ze
przyobiecane nam przez Boga catkowite odkupienie bedzie takze udzia-

1 Por. P. FERLAY, Marie Mére des Hommes. Priér Marie en Eglise, Desclée, Paris
1985, 170.

2 Por. G. D’ONORIO DE MEOQ, Presenza mariana nella celebrazione del mistero
di Cristo, Dehoniane, Napoli 1985, 28.



lem kazdego z nas. Jest to nadzieja, kt6ra rozéwietla nasze zycie i naszg
droge ku Ojcu i Stworcy?'.

W SC 103 zawarta jest takze mysl, ze Maryja jest nie tylko ,,najwspa-
nialszym owocem Odkupienia”, lecz jest takze obrazem Koéciota. Kosciét
ten jest Swiadom, ze w Dziewicy Maryi dokonalo si¢ to misterium, kt6-
rego on spodziewa si¢ by¢ uczestikiem i do ktdrego ustawicznie dazy®.

2. Rys historyczno-liturgiczny $wieta

Uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP wywodzi sie z lokalnej litur-
gii jerozolimskiej. To starozytne $wigto na cze$é ,,Matki Boga Maryi”
bylo obchodzone w tym miescie juz w V wieku i przypadato w dniu
15 sierpnia®. Swiadczy o tym Lekcjonarz Jerozolimski w przekladzie
armeriskim z polowy V wieku?’. Uroczysto$¢ ta stanowita prawdo-
podobnie obchdd rocznicy konsekracji jakiego$ kosciota, z ktorym
wigzano przekonanie, ze rozpoznano w nim miejsce pogrzebu Maryi®.
Swigto to w sto lat péiniej przyjeto sie w calym Kosciele wschodnim
w liturgii bizantyjskiej. Jego tres¢ byla poczatkowo doéé ogdlna i malo
zdecydowana. Wnet jednak zaczeta stabilizowaé sie jako ,,Narodzi-
ny Maryi” dla nieba, lub ,Zasniecie Maryi”. Z ,Za$nieciem” Ma-
ryi taczono takze Jej wniebowzigcie?. Tak méwig zrédta apokry-
ficzne o Transitus Maryi Dziewicy z tego $wiata do nieba?. Wiasnie

2! Por. P. FERLAY, Marie Mére des Hommes..., 175.

22 Tematyka ta jest bardzo rozwini¢ta w pismach patrystycznych i w nauczaniu
Kosciola. Znalazta ona jednak swoje wyrazniejsze o§wietlente dopiero w studiach
maryjnych ostatnich dziesigcioleci, a Sobér Watykariski Il odwoluje si¢ do nich
na wielu miejscach swoich dokumentéw.

B A, ADAM, L'Anno liturgico..., 220.

2 Por. O. HEIMING, Literaturbericht, ,Archiv fiir Liturgiewissenschaft” 111/
2(1954) 409-411.

3 Por. H.J. SCHULZ i in., Solennita mariane..., 187. Por. takze J. CASTELLANO
CERVERA, L'Anno liturgico..., 212; TENZE, Beata Vergine Maria..., 1571-1572.

26 J. CASTELLANO CERVERA, L'Anno liturgico..., 212,

¥ Wspolczesne odkrycia archeologiczne w Palestynie oraz najstarsze $wiadectwa
teologiczne zdajg sie wskazywal na istnienie starozytnego kultu Maryi, Matki
Mesjasza, w srodowisku judeo-chrzescijafiskim w takich szczegélnie miejscach
jak w Nazarecie i w Grocie Betlejemskiej. W srodowisku tym sporo bylo tekstéw
apokryficznych opisujacych szczegoty z zycia Maryi. Weréd nich nalezy wymienié
Protoewangeli¢ Jakuba i apokryficzne opowiadanie o chwalebnym Transitus
Mariae. Nie brakowato tez kompozycji poetyckich wyslawiajacych cudowne
macierzyfstwo Maryi, a zwlaszcza Ody Salomona czy Mowy sybillisiskie.
Kompozycje te mogly nawet spelniaé role formut liturgicznych. B. BAGATTI,
De beatae Mariae virginis cultu in monumentis paleochristianis palestinensibus,
w: De primordiis cultus mariani, . V, Roma 1970, 1-20; E. TESTA, Cultus marianus
in textibus nazarethanis primorum saeculorum, w: TAMZE, 21-34. Zob. ].
CASTELLANO CERVERA, Beata Vergine Maria..., 1559.
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w takiej interpretacji cesarz Maurycjusz (582-602) nakazal obchodzié
to $wieto jako obowigzkowe w calym swoim imperium?.

Liturgia gallikafiska juz w VI wieku znata §wigto maryjne pod data
18 stycznia, ktére w VII wieku obchodzone byto jako ,,Swieto Wnie-
bowzigcia Maryi”. Nazwa ta wystepuje w Sakramentarzu z Bobbio¥.

W potowie VII wieku interesujgce nas tu $wieto zaczelo przyj-
mowac sie w Rzymie za papieza Sergiusza [ (687-701) i byto obcho-
dzone w dniu 15 sierpnia. Papiez Sergiusz I byt pochodzenia syryj-
skiego i czynit wiele, by §wieta wschodnie przenosi¢ do Rzymu.
Czynili to takze mnisi bizantyjscy, ktérzy, uciekajgc spod jarzma
i przed przesladowaniami mahometafiskimi, przybywali tu masowo
przynoszac ze sobg wschodnie obchody liturgiczne®. Po ustaleniu sig
tego $wieta w Rzymie papiez Sergiusz wzbogacil go o procesj¢ na-
kazujac j3 w dniach ,,Zwiastowania Pafiskiego” (25 marca), ,,Zasnig-
cia i Narodzenia Swietej Dziewicy” (15 sierpnia), ,Matki Boga
Maryi” (1 stycznia) oraz we wspomnienie Symeona, ktére Grecy
nazywali Hypapante (2 lutego). Procesja ta wychodzita z kosciola na
Forum Romanum do bazyliki Matki Bozej Wiekszej*!. Swigto Zasnie-
cia NMP nosito takze nazwe Dormitio, Pausatio, Natalis. Nazwy te
$wiadcza, ze §wieto to miato poczgtkowo tre$é dosé zréznicowana’2.
Jednakze juz Sakramentarz Gregoriafiski, przestany przez papieza

- Hadriana I (772-795) cesarzowi Karolowi Wielkiemu zawiera tytut

tego Swieta jako Assumptio. Ta sama nazwa wystgpuje W oracji pro-
cesyjnej, co tak ukierunkuje p6zniejszy rozwdj teologii maryjnej, ze
doprowadzi to do definicji dogmatycznej o cielesnym wzigciu Ma-
ryi do nieba. Wspomniana tu oracja przypomina dziefi, w ktérym
Matka Boza przeszia przez $mieré doczesng, ale nie mogla pozosta-
waé pod jej wladza®.

Ogloszenie dogmatu o wniebowzieciu NMP w roku 1950 wia-
zato sie m.in. takze z restrukturyzacjg liturgii dnia. Liturgia ta zo-
stala potem przepracowana jeszcze raz w ramach aktualnej reformy
posoborowej i ubogacona o wigilie i Msze §w. wieczorna. Maralis
cultus mowi: W uroczystosé 15 sierpnia czci sig chwalebne Wniebo-
wzigcie Maryi. Jest to swigto, w ktorym wspomina sig doskonalos¢

2 H.J. SCHULZ i in., Solennita mariane..., 187. A. ADAM, L'Anno liturgico..., 220.

2 M. RIGHETTI, Manuale di storia liturgica, t. 2: L’Anno liturgico nella storia,
nella Messa, nell’Ufficio, Milano 1969, 374.

% H.J. SCHULZ i in., Solennita mariane..., 187.

3SUTAMZE, 178; A. ADAM, L'Anno liturgico..., 220.

2 Por. H.J. SCHULZ i in., Solennita mariane..., 187. S.C. NAPIORKOWSKI,
Spor o Matke..., 55. B. NADOLSKI, Liturgika, t. Il: Liturgia i czas, Pallotinum,
Poznan 1991, 134.

3 Zob. H.J. SCHULZ i in., Solennitd mariarne..., 187. A. ADAM, LAnno liturgico..., 220.



i szezesliwosé, do jakiej zostata przeznaczona, uwielbienie [ej niepo-
kalanej duszy i dziewiczego ciata, doskonate upodobnienie do Chry-
stusa gmartwychwstafego. Jest to uroczystosc, powiadamy, przez ktorg
Kosciolowi i spolecznosci ludzkiej zostaje przedstawiony obraz nio-
sgcy pocieche i dowdd, ktdre pouczajq nas, ze spelnia sig ostatecznie
nadzieja: gdyz majgce kiedys nastgpic uwielbienie jest szczesliwym
przeznaczeniem tych wszystkich, ktrych Chrystus uczynit bracmi,
stajgc stg uczestnikiem tej samej «krwi i tego samego ciala» (Hbr 2,
14; por. Ga 4, 4)*.

3. Podstawy teologiczne kultu Maryi wniebowzigtej

Dwa $wieta maryjne, a mianowicie Zwiastowanie 1 Wniebowzig-
cie, w swej tajemnicy stanowig klamre spinajaca w jedno cale zycie
i postannictwo Maryi®. Swieto Zwiastowania jest liturgiczng cele-
bracja historycznego poczatku wspétpracy Dziewicy z Nazaretu
w zbawczym dziele Boga, za§ Wniebowzigcie kieruje naszg uwage
na chwalebny koniec Jej ziemskiej egzystencji, ktéry byl jednocze-
énie momentem Jej wejscia do nieba przed oblicze Ojca. Swiadomosé
ostatecznego wypelnienia si¢ osiagni¢tego przez Maryje calkowite-
go zbawienia daje tej uroczystoéci charakterystyczne znamig rzadko
spotykanej radosci. Maryja zostala wzigta do nieba, radujq si¢ zaste-
py aniotéw (Spiew przed Ewangelia). Podczas gdy w $wigto Ofiaro-
wania Pafiskiego (2 lutego), majacego charakter maryjny*, proroc-
two Symeona rzuca na zycie Matki Pana ciefl krzyza, to dzieni Jej
wniebowziecia jest wypetniony Spiewem Magnificat (k 1, 39-56). To
dlatego o tej Uroczystosci mozna powiedzied, ze jest to swigto, w ktd-
rym wspomina si¢ doskonalosc i szczesliwosc, do jakiej zostata prze-
znaczona [Maryjal, uwielbienie Jej niepokalanej duszy i dziewiczego
ciala, doskonale upodobnienie si¢ do Chrystusa zmartwychwstalego®.

Bolesne proroctwo Symeona, rzucajace cieil krzyza na serce
Maryi, i Jej wywyzszenie w niebie zdaja si¢ by¢ sprawami przeciw-
stawnymi. W rzeczywistosci jednak stanowig one dwa elementy tego
samego zycia Maryi, catkowicie poslusznej Bogu, i - na wzér zycia

¥ MC 6.

3 Refleksje teologiczne przedstawiane na tym miejscu oparte s3 niemal w catosci
na cytowanym juz kilkakrotnie artykule H.J. SCHULZ in. , Solennita mariane...,
188-192. Jest to bowiem jedno z najobszerniejszych opracowan teologicznych
i liturgicznych omawianego tematu.

* Por. MC 7.

7 TAMZE, 6.

Liturgiczny kult Maryi wniebowzigtej

133



Ks. Jézef Sroka

134

Chrystusa - wzajemnie si¢ dopelniaja. Realizowanie sie proroctwa
Symeona dotykalo, jak miecz, duszy Maryi przez cale Jej zycie, ale
zycie to doprowadzito do pelnej i doskonatej radosci. Elementem
wspdlnym, 13czacym obie te rzeczywistosci, byta petnia taski 1 oblu-
bieficza tacznos¢ z Chrystusem; taski, ktérg obdarowat J3 Bog
w momencie zwiastowania i ktéra przy koficu Jej ziemskiego zycia
przemienita si¢ w chwale nieba w szczesliwej jednosci z Synem.
Ukoronowana chwalg Maryja przypomina nam elementarng prawdg
chrzescijariskg: ,,Przez krzyz do nieba”.

Laska wypetniala takze zycie §wietych i dlatego doszli oni do
chwaly w niebie, ale nie w sposéb pelny, gdyz chwata ta nie doty-
czy na razie ich cial. Maryja jest po Chrystusie jedynym stworzeniem
ludzkim, ktére wraz z ciatem i dusza, po dokoficzeniu swojego ziem-
skiego zycia, weszlo do szcze§liwosci w niebie®. Istotg tej tajemnicy
jest rownoczesno$¢ Jej uchwalebnienia wraz z dokonaniem zycia
w ciele. Dla wszystkich innych umierajgcych w tasce, wedtug wiary
Kosciota, dokona si¢ to przy kofcu $wiata i historii zbawienia
w momencie zmartwychwstania umarlych. Tak wiec uroczystosé
Wniebowzigcia przyznaje Maryi absolutng wyzszo$¢ takze w zakon-
czeniu Jej ziemskiej egzystencji, co z mocg podkresla jeszcze raz Jej
pozycje jako szczytu catej ludzkosci.

Ogloszenie dogmatu o wniebowzieciu Maryi bylo oczywiscie
poprzedzone diugimi dyskusjami. Wsrdd réznych tematéw domino-
wal problem wynikania tego dogmatu, chocby w sposéb posredni,
z Pisma Swietego oraz rézne problemy natury teologiczno-metodo-
logicznej. Debaty te praktycznie nie ustaly do dzi$ i ciagle odzywaja
sie na nowo, zwlaszcza w teologii ewangelickiej i anglikanskiej*.
Kosciét ograniczyt sie tu tylko do orzeczenia, ze prawda ta oparta
jest na PiSmie §wietym, co znalazio oczywisty wyraz przede wszyst-
kim w trwalej i ciaglej tradycji chrzedcijanskiej. Nie mozna tu poru-
szaé wszystkich kwestii dotyczacych Zrédla dogmaru, gdyz problem
ten ma za sobg juz bardzo bogatg i wyczerpujacy literature teologicz-
ng. Wolno nam jednak powiedzieé, ze ogloszenie tego dogmatu
odpowiada zasadzie wiary katolickiej — ,,sensus fidei” - ktéra z po-
wszechnego zmyslu wiary czerpie wyjasnienie danych Objawienia.

Prawda o wniebowzieciu Maryi nie wynikata wprost z Objawie-
nia obiektywnego, jak w przypadku zmartwychwstania Chrystusa.

3% J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996, 223.

% BF 278.

“ Zob. np. gruntowne opracowanie tego tematu: S.C. NAPIORKOWSKI, Spor
0 Matke...; TENZE, Maryja w teologii 1 poboinosci ewangelikéw, w: Nauczycielka
i Matka, red. TENZE, Wyd. TN KUL, Lublin 1991, 355-404.



Swiadomo$¢ wiary Koéciota, ktérym kieruje Duch Swiety, poznawata
jednak prawdziwo$¢ i konieczno$¢ tego wydarzenia i wyprowadza-
ta go ze Scistego powigzania pomiedzy tajemnicg Chrystusa a tajem-
nicg Maryi*'. W bulli orzekajacej Piusa XII znajduje si¢ podkresle-
nie, ze cielesne wniebowzigcie Maryi Iaczy sie w szczegdlny sposob
z Jej Bozym i dziewiczym macierzyfistwem oraz z wyjeciem Jej spod
grzechu®. Zniszczenie ciala jest zawsze znakiem panowania grzechu
1 jego konsekwencji dla cztowieka. Maryja jednak w czasie swego
zycia byla wlasnie wolna od takiego panowania grzechu. Wylacze-
nie Jej od zniszczenia ciala, tzn. obdarowanie Jej bezposrednio po
zakoficzeniu ziemskiego zycia chwalg niebieska, musi by¢ uwazane
za konieczna konsekwencje wyjecia Jej spod grzechu. Szczegdlna
relacja Maryi do Jezusa wyjasnia stusznie takze Jej ,,wyrdznienie”
cielesne przy koficu zycia®.

Motywy te, stanowiace elementy skladowe celebrowanego mi-
sterium, na poczatku zwracaja naszg uwage na aspekt indywidual-
ny postaci Maryi i na Jej jedyng w swoim rodzaju relacje personal-
ng do Chrystusa. Sg to motywy bardzo wazne, i nie wolno przy tym
zapominadé, ze Maryja nigdy nie istniala i nie dziatala zbawczo przed
Bogiem jako osoba autonomiczna. Dlatego takze Jej osobiste przy-
wileje i tajemnice charakteryzujace Jej zycie nie moga byé nigdy
oddzielane od Jej zadaf w historii zbawienia na korzys¢ catej ludz-
kosci. Pod tym wzgledem takze fakt Jej cielesnego wzigcia do nieba
nabiera znaczenia uniwersalnego dla calej wierzacej ludzkosci nale-
zacej do Kosciola, a takze dla calego $wiata. We wniebowzieciu nie
chodzi tylko o przywilej personalny Maryi, w harmonijny sposéb
wieficzacy Jej zycie, lecz chodzi tu o wydarzenie, w ktérym doko-
nalo sie wypelnienie zbawienia w jednym na razie z cztonkéw wiel-
kiej rzeszy tych, ktorzy potrzebujg zbawienia, i to zbawienia petne-
go. Poprzez swe wniebowzigcie Maryja zostata odkupiona w sposéb
petny. W Niej staje si¢ widocznym to, na czym polega owo petne
odkupienie. Nie jest to jedynie uwolnienie od cierpiefi doczesnych
i ogladanie Boga twarza w twarz jedynie w ludzkiej duszy. Trzeba
bowiem pamietaé, ze poprzez Wielenie Chrystusa, zycie Boze ,,wtar-
gneto” w cielesne zycie ludzkie, przemienito rzeczywistos¢ materialng
cztowieka i pokonato $mieré we wszystkich jej formach.

#! Nie jest tu potrzebna écista dedukeja czysto logiczna i rozumowa, bo prowadzitaby
ona nie do wiary, lecz do wiedzy. Por. K. RAHNER, Sul problema dell’evoluzione
del dogma, w: Saggi teologici, Paoline, Roma 1965, 261-325.

2 PIUS XII, Munificentissimus Deus, n. 35.

# Por. H.J. SCHULZ i in., Solennita mariane..., 191.
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Wniebowzigcie Maryi ma ogromne znaczenie takze dla nas
wszystkich, poniewaz w Niej na razie, jak powiedzieliSmy wyzej,
jeden z czionkéw ludzkosci potrzebujgcej zbawienia juz teraz trwa
w stanie ostatecznej szczesliwosci w duszy i w ciele. To, co wyda-
rzylo sie w przypadku tej jednej Corki ludzkosci, przybliza w wie-
rze i w nadziei przyszly los takze i naszego ciala. W Maryi, jako
pierwszej odkupionej, dokonalo si¢ co$, co mozna by poréwnaé do
zarzucenia przez Kosciét i caly ludzkosé kotwicy w Krolestwie Bo-
zym, co jeszcze bardziej umacnia nasza wiare i nadzieje. W takiej
perspektywie Maryja wniebowzieta jest czytelnym znakiem wskazu-
jacym kazdemu z nas droge 1 pewno$¢ petnego odkupienia*.

4. TresC teologiczna formularzy liturgicznych
uroczystosci Wniebowzigcia NMP

Uroczysto$¢ Wniebowzigcia Maryi rozpoczyna si¢ wigilia wraz
z [ Nieszporami i Mszg §w. przed$wiateczng. Jest to jedyna wigilia
maryjna, ktra ma teksty wlasne Mszy §w. wieczornej i stanowi szcze-
goblne i bezposrednie wprowadzenie liturgiczne w tajemnice uroczy-
stosci. Jest to swoista pedagogia Kosciola.

4.1. Uczestnictwo w chwale Syna

I Nieszpory Liturgii Godzin rozpoczynaja si¢ stowami hymnu
wypelnionego radoscig i uwielbieniem celebrowanej tajemnicy: Wesele
Swiata, nowa gwiazda nieba [...] Maryja swigta. 1 od razu,
w pierwszej antyfonie, nastepuje podkreslenie prawdy o cistym po-
wigzaniu Maryi wniebowzietej z Chrystusem zmartwychwstatym:
Chrystus wstgpit ponad niebiosa i swojg przeczystg Matke wprowadzit
do wiekuistego zycia®. Jest to catkowicie nowa antyfona. Kolejna prze-
ciwstawia Maryje Ewie w porzadku taski i mowi: Brama niebios przez
Ewe zamknela si¢ dla wszystkich, a przez Dziewicg Maryjg zostala na
nowo otwarta*. Trzecia antyfona w sposéb bardzo bliski nawiagzuje
do antyfony pierwszej o uwielbieniu Chrystusa t wyniesieniu Maryi:
Maryja Dziewica zostala wyniesiona ponad niebiosa, wwielbiajmy Chry-
stusa, ktorego krdlestwo jest wieczne®. Czytanie krétkie z Rz 8, 30 czy-

# Por. TAMZE.

* Liturgia Godzin, 1V, 1065.
* TAMZE.

Y TAMZE.



ni wyrazng aluzj¢ do Boga, ktéry w sposéb pelny chee zbawienia
wszystkich ludzi: Bég tych, ktérych przeznaczyl, tych tez powolal,
a ktérych powolal - tych tez usprawiedliwil, a ktérych usprawiedliwit
- tych tez obdarzyl [i kiedy$ obdarzy] chwalg.

Whszystkie te teksty jasno ilustrujg prawde, ze tajemnica wnie-
bowziecia NMP winna by¢ rozwazana w ramach wydarzen zbawczych.
Wydarzenia te mialy swéj poczatek w postuszefistwie Maryi stowu Boga
1 Jej uczestnictwie w zwyciestwie Chrystusa nad $miertelnoscia nasze-
go grzesznego ciala, a ktére jednak znajduje swoje wypelnienie w uczest-
nictwie wszystkich wierzacych w chwale Syna Bozego.

Po tym uroczystym wprowadzeniu spotykamy w responsorium
krétkim prawdziwy wybuch radosci i wiary we wniebowziecie Ma-
ryi: Maryja zostala wzigta do nieba, radujq sig aniolowie. Bog Jg ozdo-
bil korong chwaly*. Magnificat, maryjny kantyk uwielbienia wielko-
§ci Pana i wdziecznosci Bogurodzicy za Jego niestychane dary, obra-
mowany jest antyfong z tego samego hymnu: Blogostawic mnie bedg
wszystkie pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny®.

To wprowadzenie o charakterze historyczno-zbawczym w tajem-
nice uroczystoéci ma swoje miejsce takze w tekstach Mszy $w. wie-
czornej wigilii. Czytanie 1 Kor 15, 54-57 oglasza zwycigstwo nad
$miercig, ktére Bog dat nam odnie$¢ przez naszego Pana Jezusa Chry-
stusa®®. W koricu $piew przed Ewangelig (Lk 11, 28) podkresla, ze
cze$¢ dla Maryi nie wynika wylacznie z fakeu, ze byta Ona Matkg
cielesng Chrystusa-Czlowieka, lecz takze z tego, iz byla Ona goto-
wa stuzyé Bogu i z pelng wiarg sluchata stowa Bozego, ktdre przyj-
mowala z pokora i realizowala je w zyciu. Jej szczesliwose jest szcze-
Sliwoscig tych wszystkich, ktérzy wierza: Blogostawieni ci [wszyscy),
ktérzy stuchajg stowa Bozego i zachowujq je wiernie (Lk 11, 28).

4.2. Znak przymierza z Bogiem

Pierwsze czytanie w wieczornej Mszy $w. wigilijnej stanowi frag-
ment z 1 Krn 15, 3-4. 15-16; 16, 1-2. Nie ma on charakteru ma-
ryjnego, ani tez nie znajdowal si¢ w maryjnych czytaniach mszalnych

* TAMZE, 1066.

# TAMZE. Kantyk ten wystepuje rowniez w Ewangelii Mszy §w. w dzien.

3¢ Podobny tekst znajdujemy w Godzinie Czytan (Ef 1, 16 - 2, 10): Razem tez
(nas] wskrzesil i posadzil na wyzynach niebieskich w Chrystusie Jezusie. Dor.
takze Il czytanie we Mszy z dnia (1 Kor 15, 20-26): I jak w Adamie wszyscy
umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy bedy ogywieni, lecz kazdy wedlug wlasnej
kolejnosci. Chrystus jako pierwszy, potem ci, co nalezg do Chrystusa, w czasie
Jego przyjscia.

Liturgiczny kult Maryi wniebowzigtej

b
(¥
~



Ks. Jézef Sroka

~
“w
oo

w liturgii rzymskiej przed reforma posoborows. Czytanie to nosi
tytut: ,Wprowadzenie Arki do Miasta Swietego” i umieszczenie jej
w $rodku namiotu wzniesionego przez kréla Dawida. Wybér tego
tekstu zawdzigczamy prawdopodobnie wybitnemu teologowi fran-
cuskiemu R. Laurentinowi. Pisze on’!, a za nim inni, ze stowa skie-
rowane do Maryi przez archaniota Gabriela w redakgeji £tk 1, 31:
»poczniesz i porodzisz Syna” w tekscie oryginalnym majg forme
poszerzong i brzmig: ,,poczniesz w swoim lonie i porodzisz Syna”.
Jest to nawigzanie do proroka Sofoniasza (3, 14-17), w ktérym znaj-
dujemy zaproszenie do radosci skierowane do ,,Cory Syjonu™*2.
Zaproszenie to wynika z tego, ze Pan, twdj Bdg, jest posréd ciebie,
Mocarz - On zbawi (So 3, 17). ,,Posrdd ciebie” jest terminem tech-
nicznym na oznaczenie ,wnetrza”, ,serca”, ,macierzyfskiego tona”.
Temu Mocarzowi i Zbawcy Maryja udostepnia mieszkanie w swo-
im dziewiczym tonie (Lk 1, 31). Tak wiec w rozpoczynajacym sie no-
wym porzadku zbawienia Maryja jest Corg Syjonu, doskonalym Izraelem
1 przede wszystkim miejscem, ktére Bég obrat sobie za mieszkanie’3.
Wiadomo dobrze, czym byla arka Starego Przymierza. Byla to
ozdobna skrzynia sporzagdzona na rozkaz samego Jahwe i miescita
w sobie Prawo Dwéch Tablic, ktére bylo podstawg Przymierza, stad
nazwa ,Arka Przymierza”. Zasadniczo przebywata ona najpierw
w namiocie, a potem w §wietym Przybytku. W szczegdlnie podnio-
stych chwilach wynoszono jg z Przybytku i wtedy wywotywala ona
nieopisang rado$§¢. Szta ona tez wraz z Izraelitami do walki z wro-
giem i wowczas dodawala swemu ludowi sily i odwagi oraz obda-
rzala blogostawienistwem obecnosci Pana, jak w domu Obed-Edo-
ma. Kosciét w Arce Przymierza ST widzi figure Matki Jezusa. Dzie-
je si¢ tak dlatego, bo scena nawiedzenia Elzbiety, zdaniem wielu eg-
zegetdw, na sposOb midraszowy przedstawia Maryje jako Nowg
Arke, w ktorej zamieszkuje wcielona obecno$é Boga. Mozna wiec
powiedzied, ze Maryja jest miejscem obecno$ci Niewidzialnego®.

51 R. LAURENTIN, Structure et Théologie de Luc 1-2, Paris 1957, 68-71.

52 Tytut ,,Céra Syjonu” wywodzi sie ze ST (So 3, 14-17; J1 2, 21-27; Za 9, 9, 10).
Wystepuje on zawsze w kontekscie mesjanisko-eschatologicznym i odnosi sie
do ,,Reszty Izraela” jako umilowanej oblubienicy Boga. Tytut ten w dokumentach
soborowych zostal po raz pierwszy odniesiony do Maryi w LG 55. Postuguje
si¢ nim takze Jan Pawel Irw swej encyklice maryjnej RM (n. 3, 8, 24, 41)
i czyni to zawsze wtedy, gdy ukazuje Maryje jako wzr pielgrzymujacego Kosciota
w drodze ku Ojcu. Tytul ten zatem w odniesieniu do Maryi okresla Jej postaé
jako zywa ikone Kosciola i Przewodniczke na drogach wiary. Temat ten w %]aosc’)b
przystepny, jasny i wyczerpujacy jest przedstawiony w dziele: J. KUDASIEWICZ,
Matka Odizupiciela..., 52-57.

53 Por. R. LAURENTIN, Compendio di Mariologia, Paoline, Roma 1957, 34. H.}.
SCHULZ i in., Solennita mariane..., 195.

5% J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 75-76.



Za potwierdzeniem tej tezy, wedtug J. Kudasiewicza®, przema-
wiaja trzy zasadnicze argumenty.

Jest to najpierw scena nawiedzenia $w. Elzbiety. Odczytujemy
w tej scenie §wiadomy zamiar §w. Lukasza, by przedstawi¢ Maryje
jako Nowa Arke, w ktorej zamieszkuje Swiety Izraela. W scenie na-
wiedzenia Elzbiety Fukasz czyni ciggle aluzje do opisu powrotu arki
do Jerozolimy. Paralelizmy s3 tu az nadto czytelne. Dawid [...] po-
wstawszy udal si¢ w kierunku judzkiej Baali, aby sprowadzi¢ stam-
tqd arkg Boga (2 Sm 6, 1-2). Podobnie dzieje si¢ w wypadku Maryi:
W tym czasie Maryja wybrala sig i poszta z pospiechem w géry do
pewnego miasta w pokoleniu Judy (Lk 1, 39). Oba te wydarzenia
majg miejsce w tej samej Judei. Do podrézy arki Przymierza w kie-
runku Jeruzalem upodabnia Lukasz podréz Maryi, niosacej w swym
lonie Jezusa - potomka Dawida - do miasta w Judei. Ona, w Ewan-
gelii Lukasza, jest Arka Nowego Przymierza.

Uderzajacym jest paralelizm stowny obu przedstawionych wy-
zej wydarzen. Dawid wydaje okrzyk: Jakze przyjdzie, mowi Dawid,
arka Pana do mnie (2 Sm 6, 9). A Elzbieta wykrzykuje ze zdumienia
bardzo podobne stowa: A skgdie mi to, ze Matka Pana mego przy-
chodzi do mnie (Lk 1, 43). Sens obu tych wypowiedzi jest ten sam:
poczucie sacrum, pelen czci szacunek oraz §wiadomos$¢ niegodno-
§ci wobec zywej obecnosci Pana. Dla Dawida miejscem tej obecno-
§ci jest arka Pana, dla Elzbiety za§ Matka Pana, Maryja, zywa Arka
Nowego Przymierza. Dla Lukasza Jahwe z arki Starego Testamentu
jest w tym wypadku Chrystus, Syn Bozy, zamieszkujacy w tonie
Maryi. W uzupetnieniu tego drugiego paralelizmu trzeba podkresli¢
i to, ze przeprowadzeniu arki do Jerozolimy towarzyszyla wielka
rados¢ i samego krola, i calego ludu (2 Sm 6, 5). Przekroczeniu progu
domu w Ain-Karim towarzyszy réwniez rado§é¢ Jana Chrzciciela
i calego domu Zachariasza (Lk 1, 44).

[ jeszcze ostatni - fatwy do odczytania, a nawet oczywisty - pa-
ralelizm miedzy nawiedzeniem domu Elzbiety przez Maryje a wpro-
wadzeniem arki Pana do Jeruzalem. Arka Pana pozostawata w domu
Obed-Edoma przez trzy miesigce (2 Sm 6, 11), za§ Maryja pozosta-
ta w domu Zachariasza okoto trzech miesiecy (Ek 1, 59). Jahwe
btogostawit Obed-Edoma i caly jego dom, w ktérym umieszczono
arke Przymierza (2 Sm 6, 11-12). Przychodzaca do Elzbiety Arka
Nowego Przymierza sprowadza na nig i jej dom blogostawiefistwo,
a przynosi go Ta, ktéra sama w sobie jest blogostawiona. W tej per-
spektywie Maryja jest nie tylko Bogarodzica, lecz jest réwniez ,,Bo-

s TAMZE, 76-77.
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ganosicielkg™¢. Arka Starego Przymierza miescila w swoim wnetrzu
tablice z dziesigcioma Stowami Boga, Maryja za$, Arka Nowego
Przymierza, nosila w sobie Zzywe Stowo Boze: Chrystusa.

Typologie arki wykorzystuje nowy zbiér maryjnych formularzy
maszalnych. Maryja jest w nich wielokrotnie nazywana Arka Przy-
mierza. Przez posrednictwo Maryi dom Elzbiety zostal napelniony
blogostawiefistwem i rado$cig. W modlitwach ,,Collectio Missarum
BMV?” prosimy, aby$my, wrazliwi na dziatanie Ducha, mogli nie$¢
Chrystusa braciom. Liturgia Kosciota w Maryi - Arce Nowego Przy-
mierza i nosicielce Pana - widzi wzér dla Kosciota naszych czaséw*’.

W hymnografii kocielnej o ,,Zywej Arce Przymierza”, wedru-
jacej wraz ze swoim ludem na miejsce dla Niej przeznaczone, do
namiotu Boga, Kosciél odnajduje samego siebie jako pielgrzyma do
celu ostatecznego przeznaczenia. Obecno$é Pana poprzez Maryje
jako Arke Przymierza jest dla nas takze rekojmia, ze Chrystus do-
koficzy tego, co rozpoczal i doprowadzi wszystko na miejsce odpocz-
nienia (por. Hbr 4, 10nn). To, czego Koséciét pragnie jeszcze z utg-
sknieniem, dokonato si¢ juz w Maryi. Spiewa o tym werset po I czy-
taniu Godziny Czytan: O, jak pigkna jest Maryja Dziewica, ktora
z tego swiata odeszta do Chrystusa. Wsrod chéréw Swietych jasnieje
jak storice®.

Uroczysto$¢ Wniebowzigcia Maryi to uroczystosc, przez ktorg
Kosciolowsi i calej spolecznosci ludzkiej zostaje przedstawiony obraz
niosqgcy pocieche i dowdd, ktdre pouczajg nas, Ze spelnia sig ostateczna
nadzieja®. Zgodnie z tym, co powiedziano wyzej, czytamy w prefa-
gi tego dnia: Dzisiaj zostala wzigta do nieba Bogarodzica Dziewica.
Ona pierwsza osiggnela zbawienie i stala sig wizerunkiem Kosciola
w chwale, a dla pielgreymujgcego ludu Zrodlem pociechy i znakiem
nadziei. Nie chciales bowiem, aby skazenia w grobie doznala Dzie-
wica, ktdra wydala na swiat Twojego Syna, dawce wszelkiego Zycia.
Stychaé tu wyraznie echo LG 68: Matka Jezusowa jak w niebie do-
znaje juz chwaly co do ciata i duszy bedgc obrazem i poczgtkiem
Kosciola majgcego osiggngc pelnie w przyszlym wieku, tak tu na zie-
mi, poki nie nadejdzie dzieni Pariski (por. 2 P 3, 10), przyswieca Lu-
dowi pielgrzymujgcemu jako znak pewnej nadziei i pociechy®.

% TAMZE, 77.

7 TAMZE.

5% Liturgia Godzin, 1V, 1069.

5 MC 6.

“ Por. M. AUGE, Le feste del Signore, della Madre di Dio e dei Santi, w: M. AUGE,
A.J. CHUPUNGCO 1 in., Andmnesis, t. 6: LAnno liturgico. Storia, teologia

e celebrazione, Marietti, Genova 1989, 242. ]J. KUDASIEWICZ, Matka
Odkupiciela..., 217.




4.3. Wielki znak

Czytanie I z dnia uroczysto$ci Wniebowzigcia NMP zaczerpniete
jestz Ap 11, 19a; 12, 1. 3-6a. 10ab. Czytanie to ukazuje wielki znak
na niebie: Niewiasta obleczona w slorice i ksigzyc pod jej stopami,
a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu. Temat ten podejmuje tak-
ze hymn z Jutrzni, gdy w radosnym uniesieniu $piewa: Stosica pro-
mienie jak szatq Cig strojg, glowe Twg wierczy swiatto gwiazd dwu-
nastu, ksigzyc swe blaski pod stopy Twe sciele, Panno przeczysta!
Wielu autoréw, cytowanych w tym opracowaniu, albo wcale nie
podejmuje tego tematu, albo ogranicza sie do stwierdzenia, ze temat
ten jest trudny z punktu widzenia duszpasterskiego. Moze wiec warto
zatrzyma¢ si¢ nad nim dluzej i podjaé sie chociaz préby jego przy-
blizenia naszemu zrozumieniu®'.

Na pierwszy rzut oka moze dziwi¢ to, dlaczego na poczatku tego
czytania zostal umieszczony werset Ap 11, 19a: gwiqtynia Boga
w niebie sig otwarla i Arka Jego Przymierza ukazala si¢ w Jego swig-
tyni. Owo wlgczenie tego wersetu okazuje si¢ jednak bardzo stusz-
ne, poniewaz w Apokalipsie opis wszystkich przerazajacych scen
w historii ziemskiej rozpoczyna sie zawsze od spojrzenia na niebo,
a przede wszystkim na liturgie niebieska, kt6rej centrum stanowi Ten,
ktory zasiada na tronie i Baranek®?. Wizja liturgii niebieskiej pozwala
bowiem odczytaé¢ wilasciwie i zrozumieé historie¢ ziemska tylko wte-
dy, gdy Baranek otworzy pieczecie ksiggi historii. To tylko On obja-
wia ,tajemnice Boga” (Ap 10, 7) dokonujacg sie¢ w czasie. Jeli Ba-
ranek nie otworzylby pieczeci, to sens historii ziemskiej pozostatby
zamkniety dla czlowieka i stalby si¢ przyczyna rozpaczy (Ap S, 4),
gdyz historia ludzka pelna jest niewytlumaczalnego cierpienia (Ap
1, 9). Wizja natomiast Baranka ukazuje, ze historia ludzka jest wia-
czona w Jego dzieje. On sam zostal zabity, aby naby¢ nas dla siebie
za ceng¢ wiasnej krwi i aby$my uczestniczyli w Jego chwale (Ap 5,
9-12). W Ap 11, 19 pojawia si¢ Arka Przymierza, ktéra pozostaje
zakryta przed oczami ludzi az do czasu objawienia si¢ chwaly Pana.
W wizji Baranka juz si¢ to dokonato. W ten spos6b czytanie to po-
wigzane jest treSciowo z czytaniem Mszy wigilijnej.

W Ap 12, 2 postaé Niewiasty apokaliptycznej cierpi ,,béle ro-
dzenia”, a werset 12, 5, czyniac aluzje do Ps 2, 9, méwi o Dziecie-
ciu, ktore rodzi si¢ z tej Niewiasty, mezczyzna, ktéry ,bedzie past

¢ Problematyka ta zostata potraktowana szeroko w opracowaniu H.J. SCHULZ
i in., Solennita mariane..., 198-203. Powtérzymy tu niemal w calosci zawarte
tam myéli.

2 Por. Ap 4, 1-5. 14; 7,9 - 8, 5; 11, 15-19; 14, 1-5; 15, 1-8; 19, 1-10.
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wszystkie narody rézgg zelazng”. Dziecie Niewiasty jest wiec Me-
sjaszem w znaczeniu Ps 2, za$ mniej w znaczeniu Zbawcy ewange-
licznego. Nie mozna tez zapominaé, ze narodziny Dziecigcia i jego
natychmiastowe porwanie nie mogg by¢ interpretowane jako przed-
stawienie ziemskiej postaci Jezusa. Mamy tu raczej apokaliptyczny
obraz przedchrzescijafiski przetozony na pojecia teologii p6éino-ju-
dejskiej. W teologii tej podkresla sie przede wszystkim i bez watpie-
nia postaé Mesjasza ziemskiego jako wiadcy sprawiedliwego i moc-
nego, ktory kréluje z polecenia i mocg Boga®3. W pézniejszej trady-
cji, ale ciagle tradycji przedchrzescijafiskiej, postaé ta przechodzi
w postaé Syna Czlowieczego, ktory przyjdzie na koficu czaséw, by
z polecenia Boga s3dzi¢ narody. Takie podwdjne spojrzenie na Bo-
zego wystanca znajdujemy takze u Ezd 4, 13. Elementem historycz-
nej tradycji, ktéra pozwala nam na to podwdjne spojrzenie, jest prze-
kaz biblijny o tym, ze Mesjasz bedzie ,,strzezony” u Boga az do kofica
czaséw, gdy powrdci jako Syn Czlowieczy®.

Ap 12, 3 przeciwstawia NiewieScie apokaliptycznej takze inny
znak, smoka, ktdry utozsamia si¢ ze starodawnym wezem i ktéry
nazywa si¢ ,,diabel i szatan, zwodziciel calego §wiata”. Czytanie
mszalne pomija jednak ten ostatni przekaz, co troche nas dziwi, bo
wychodzac od tego obrazu, tatwiej byloby ujrze¢ w Maryi wypelnie-
nie si¢ znaku Niewiasty apokaliptycznej na fundamencie biblijnego
zestawienia pomiedzy Rodzicielka Emmanuela jako znakiem obja-
wiajgcym Boze zbawienie (Iz 7, 14) i Maryja jako nowa Ewg (Rdz
3, 15). Pominiecie tego fragmentu ukazuje jasno, ze czytanie to jest
skoncentrowane przede wszystkim na wyniesieniu kosmicznym Niewia-
sty, przez co odpowiada ono treciowo innym tekstom uroczystosci®.

Hymn Godziny Czytani i antyfona do kantyku Zachariasza w Jutrz-
ni poréwnujg Maryje do jutrzenki, do stofica i do ksiezyca. S3 to
poréwnania zaczerpniete z Krn 6, 10, gdzie stuza one do wyrazenia
niewypowiedzianego piekna oblubienicy ludzkiej. Poréwnania ko-
smiczne w Ap 12, 1 nie s3 jednak tylko zewnetrzng ozdobg Niewiasty
apokaliptycznej. S one czyms$ wigcej, bo storice, ksiezyc i gwiazdy,
zgodnie z dotychczasows tradycjg przedchrzescijafiskg odgrywaly
wazng role w zyciu pierwszych chrzescijan, bo w nich odczytywali
oni jakby w listach niebieskich” przekaz o pigknie Boga i o tym,

8 Por Iz 11, 4nn 1 63, 3nn oraz Ps 2 w calosci.

6 Zob. H.J. SCHULZ i in., Solennita mariane..., 198-199.
¢ Por. M. AUGE, Maria nella celebrazione..., 243.

¢ Por. TAMZE, 199-201.



co dokonalo si¢ w tajemnicy Logosu wcielonego®. Slofice bylo dla
nich obrazem Boga, a ksiezyc obrazem czlowieka®®.

Niewiasta apokaliptyczna przyobleczona jest w stofice stanowia-
ce symbol $wiatlosci Boga. Nie jest Ona stoficem, tzn. nie jawi si¢
we wlasnej wspanialo$ci, lecz jest nim opromieniona z dobroci
i taskawosci Boga. Jest Ona oblubienica Swiattosci. Poréwnanie to
Kosciél odnosi wlasnie do Maryi wyznajac réwnoczesnie, ze jest Ona
Matkg Swiattoéci Bozej na tym §wiecie, bo z Niej narodzito sie ,,Stofi-
ce sprawiedliwosci” (Ml 3, 20). Motyw Oblubienicy Swiattosci zo-
staje podjety w responsorium (Ps 45) po I czytaniu. W Liturgii Go-
dzin w potudniowej modlitwie w ciggu dnia motyw Ap 11, 1 po-
dejmuje antyfona tej godziny: Slawimy Ciebie, Krélowo nieba, Ma-
ryjo, bo z Ciebie si¢ narodzifo Slorice sprawiedliwosci®.

W religiach naturalnych oddawano boskg czes¢ stoficu, a w ksie-
zycu widziano znak zmiennych loséw cztowieka. Chrzescijafistwo nie
przyjelo, oczywiscie, z tych religii oddawania czci stoficu, ale w ra-
mach tzw. inkulturagji liturgicznej przyswajato sobie kosmiczng sym-
bolike cial niebieskich, nadajgc tej symbolice wlasng tresé. Dowia-
dujemy si¢ tego od $w. Bazylego i §w. Ambrozego podejmujacych
temat faz ksiezycowych, a zwlaszcza jego zaémienia, ktére miato
stanowi¢ zapowiedZ smutku 1 niedoli’.

Obserwacja faz ksiezyca, jego nowiu i pelni, uswiadamiata czto-
wiekowi zmienno$¢ jego egzystencji, na ktorg skiadajg sie narodzi-
ny (néw), dojrzewanie i rozwdj zycia (petnia) i ponowne schodze-
nie jakby do punktu wyjsciowego w cielesnej $mierci czlowieka (ko-
lejna faza nowiu). Ale fazy te mowily takze o blaskach nowego zy-
cia, uczyly, ze po $mierci nastepuje zmartwychwstanie do nowego
zycia i nowych narodzin. Pelnia ksiezyca dla chrzeScijan jest takze
nawigzaniem do wiekuistej Paschy Chrystusa, gdy noc bedzie jasna
jako dziefi (Exsultet) w $wietle ksigzyca, ktéry odbija $wiatlo ston-
ca. W pismach wigc patrystycznych ksiezyc staje sie obrazem Koécio-
ta. Dopcki Kosciol jest pielgrzymem na ziemi, panuje noc, a swiatto
stoneczne dalekiego na razie Kyrios-Pana odbija sig tylko w bliskim dla
nas ksigzycu, ktory te noc rozswietla. Tym ksigZycem jest Koscidt |...].
Skoro ksigzyc chowa sig za zaslong jak ,,wdowa w zalobie”, to sw.

¢ Por. K. RAHNER, Griechische Mythen in christlichen Deutung, Zurych 1945,
134-137.

¢ TEOFIL Z ANTIOCHII cyt. przez K. RAHNER, Symbole der Kirche. Die
Ekklesiologie der Viter, Salzburg 1964, 92.

¢ Temat ,Slofice sprawiedliwoéci” jest do§¢ obszernie komentowany w: H.J.
SCHULZ i in., Solennita mariane..., 218-220.

70 Por. K. RAHNER, Symbole der Kirche..., 162.
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Ambrozy tak tlumaczy ten fenomen swoim wiernym: ksigzyc cierpi dla
ciebie i z ciggle powtarzajgcg sig nostalgig mowi ci o odkupieniu, gdy
wolny bedziesz od niewoli, ktora cigiy na wszystkich stworzeniach™.

Ap 12, 1, a potem inspirowane przez nig obrazy i figury umiesz-
czajg pod stopami Maryi ksigzyc, a na glowie korone z dwunastu
gwiazd. Jest to echo starozytnych wyobrazefi czerpanych z kosmo-
su. Wedtug tych wyobrazefi ponad ksiezycem i jego ,,.bolesnymi”
zmianami znajduje si¢ krdlestwo niezmienne i peine pokoju, skad
pochodza dusze i gdzie goraco pragng powrécié. Pod ksiezycem
wszystko jest ciemnoscig, zamieszkalg przez demony, i siedzibg §le-
pego przeznaczenia. Ponad ksi¢zycem, gdzie zaczyna si¢ rzeczywi-
sto$¢ metafizyczna, wszystko wypelnione jest przez sanctus aether,
wszystko jest nieSmiertelne 1 boskie, $wiete i niezmienne”2.

Kosmos, doskonaly i dobry w oczach Stwoércy, zamierzony zo-
stal przez Niego jako stowo o Bogu i drogowskaz dla catej ludzko-
Sci, pielgrzymujacej przez doczesnosé, by powrécié¢ w objecia Ojca.
Chrzescijanstwo, korzystajac z tego Bozego drogowskazu, odczytu-
je trafnie wyzej nakre$long symbolike i utrzymuje, ze ksiezyc jest ob-
razem ludzkosci i1 Kosciola oswietlonego promieniami Bozego stof-
ca. Szczytem tego symbolu jest Maryja wniebowzieta, ,najwspanial-
szy owoc odkupienia”, pod ktdrej stopami w adoracyjnej postawie
trwa cala spoteczno$¢ wierzacych. Posta¢ Maryi wybiega w nieskoni-
czono$¢ 1 pomiedzy gwiazdy, stanowigc w ten sposéb cudowny po-
most pomiedzy naszg skonczonoscig i nieskonczonoscig Boga™.

Poczgwszy od IX wieku, w nawigzaniu do Ap 12, 1nn, teologia
chrzescijafiska thumaczy poczatkowo, ze Niewiasta apokaliptyczna przed-
stawia Koscidl, a syn tej Niewiasty kazdego nowoochrzczonego, ktory
rodzi sie do nowego zycia. Powoli jednak Kosciol obraz Niewiasty apo-
kaliptycznej odnosi coraz bardziej do Maryi, a syna tej Niewiasty do
Zbawiciela. Tak wiec ta Niewiasta apokaliptyczna jawi sie stusznie jako
wielki znak wziecia Maryi do nieba wraz z duszg i cialem. Maryja z ko-
lei jest znakiem, ze w odpowiednim momencie historii ludzkiej, wypel-
nionej cierpieniem 1 fzami (Ap 5, 4), przyjdzie catkowite odkupienie kaz-
dego cztowieka zbawionego 1 catego kosmosu™.

! Por. TAMZE, 215-217.

2 TAMZE, 163-168.

73 Z symbolikg kosmiczng wyniesienia Maryi wniebowzietej i datg Jej uroczystosci
wigze si¢ takze liturgiczne blogostawienistwo zidl, kwiatéw i owocow. Obrzedy
blogoslawienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, t. 11, 287-288.
Na temat genezy i rozwoju tego zwyczaju zob. A. ADAM, LAnno liturgico...,
221-222. B. NADOLSKI, Liturgia i czas..., 134. J. KUDASIEWICZ, Matka
Odkupiciela..., 223-224.

7 Por. H.J. SCHULZ i in., Solennita mariane..., 202-203,



Na koniec nalezaloby poswiecié troche uwagi interpretacji biblijno-
liturgicznej kantyku Magnificat, stanowigcego tres¢ Ewangelii uroczysto-
$ci Wniebowziecia NMP. Kantyk ten od wiekéw jest przedmiotem roz-
wazan w catej maryjnej teologii chrzescijafiskiej. Jest on tez przedmiotem
uwagi wspdtczesnej nam teologii Kosciota. Nie mozna wige dorzucié do
tych interpretacji juz nic nowego. Co jednak mozna by z niego wypro-
wadzi¢ w pélwiecze po ogloszeniu dogmatu o wniebowzigciu Maryi?
Zdaje sig, ze chyba tylko to, ze gdyby Maryja juz w domu Elzbiety wie-
dziata, jaki czeka Ja koniec ziemskiego zycia 1 jaka czeka J3 nagroda za
Jej wspdiprace w dziele zbawienia, to Jej uwielbienie Boga za ,,wielkie
rzeczy, ktére uczynil Jej Wszechmocny” byloby znacznie poszerzone.
A moze jednak nie, gdyz byta Ona pokorna Stuzebnica Pariskg i calg Jej
uwage zajmowato tylko stuzenie dzielu swojego Syna, Odkupiciela §wia-
ta, za$ magnalia Dei w Jej umysle stanowily dar Milosiernego Boga dla
calej ludzkosci. Maryja wiedziala tez, ze Jej szczegblne wyréznienie jest
réwnoczesnie podniesieniem catej ludzko$ci do godnosci dzieci Bozych.
Owe magnalia pozostajg catkowicie w stuzbie czlowieka, jego nawrdce-
nia 1 wiernosci Przymierzu z Bogiem. Polegajg one na spotkaniu milosier-
nej wszechmocy Boga z wiarg czlowieka, ktory przygotowuje przestrzer
Bogu, stuzy Mu, boi sig Go, zyje Jego stowami™. A nagroda dla takich ludzi
bedzie wniebowziecie na wzdér Maryi, gdy przyjdzie Bozy czas, Bozy wer-
dykt o petnym zbawieniu cztowieka. Dokona tego Munificentissimus Deus.

Ks. dr J6zef Sroka
Wyzsze Seminarium Duchowne (Przemysl)

ul. Kapitulna 2
PL - 37-700 Przemysl

Il culto liturgico di Maria Assunta

(Riassunto)

Lesposizione del tema della solennita dell’Assunzione della Beata Maria
¢ stata elaborata all’occasione del 50° anniversario della definizione del dogma.
Lautore ricorda prima i principi essenziali del culto mariano, inserito totalmente
ed in modo necessario nell’unico culto di Cristo nell’anno liturgico, e poi i brani
centrali della definizione papale del dogma dell’assunzione. Dopo aver brevemente
abbozzato Porigine e lo sviluppo della festa attraverso i secoli, I’autore passa
a dar rilievo ad alcuni pensieri pidt importanti della liturgia romana della solennita
dell’assunzione, e cioé: la partecipazione di Maria alla gloria del Figlio, segno

75 . KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 61.

Liturgiczny kult Maryi wniebowzigtej

145



Ks. Jozef Sroka
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dell’Alleanza con Dio (espresso nel titolo di Maria come Figlia di Sion e I’Arca
dell’Alleanza) ed infine Maria come grande segno della redenzione totale di tutta
'umanita; redenzione nell’anima e nel corpo, promessa da Dio a tutti, dopo il
Cristo e dopo sua Madre santissima, quando verra il tempo previsto dal Creatore.



