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worca tzw. ,,trzeciej szkoly wiedeniskiej”: analizy egzystencjalne;j

1 (jej praktycznego podejscia w psychoterapii) logoterapii, V.E.
Frankl, opierajac si¢ na wielu badaniach przeprowadzonych osobiscie,
jak tez przez jego wspotpracownikéw, odkryt transcendentne ukonsty-
tuowanie ludzkiego bytu'. Stad tez, wychodzac od tego, co biologicz-
ne i faktyczne (odrdznia plaszczyzne faktéw od plaszczyzny bycia)
w czlowieku, dotart do duchowego wymiaru ludzkiej egzystencji. Stwier-
dzil, ze wlasnie transcendendja jest istotna, konstytutywng cecha byt
ludzkiego. Jawi si¢ ona na dwu plaszczyznach: horyzontalnej - gdy idzie
o realizowanie przez czlowieka senséw i wartosci lezacych w §wiecie
1 W ten sposdb osigganie wlasnej egzystencji, istoty; wertykalnej - gdy
chodzi o usytuowanie cztowieka wobec wartoéci najwyzszej - Boga.

W Jernajczyk poswiecajac artykut teorii Frankla zatututowat go: Dobrze,
ze to pisze lekarz... Istomie,
jest to niezwykle cenne dla

nauki w ogdle, jak w szcze- Danuta Mastalska
golnoici dla teologii, ze na .
drodze badari empirycznych Transcendencja
takze mozna odnalez¢ istot-

ne prawdy o kioychuy  Wedlug V.E. Frankla
nas Objawienie. Prawda w perspektywie

o czlowieku moze by¢ 1 jest . . .
tylko jedna, stad tez o wniebowzi¢gcia NMP
wi, ze rzetelne badania na-
ukowe do niej prowadza. g?zLo\(/)[(\)T(z:{ LS 11\/313\21:1};
W niniejszym artykule
sprobujemy wpierw przyjrzec sig antropologii VE. Frankla, zwlaszcza jego
pojeciu transcendendji. Ma to nam postuzy¢ w prébie zastosowania jego wnio-
skéw do poszerzenia spojrzenia na tajemnice wniebowziecia Maryi, ponie-
waz poglady Frankla na temat transcendentnego ukierunkowania osoby ludz-
kiej (jak tez w ogodle przedstawienie czlowieka jako egzystendji duchowej)
wspdlgrajg z antropologia teologiczna. Wspdlnym wyrazem obu nauk jest
wizja cztowieka bedacego w drodze do pelni, do Boga, ktory jest ostatecz-
nym celem i dopelnieniem osoby ludzkiej. Cel tej drogi w petnym sensie
i jako pierwsza osiagneta Matka Boza w Jej chwalebnym wniebowzieciu.

! Zob. tez D. MASTALSKA, Sens i wartos¢ - Nadsens i Nadwartos¢ w antropologii
V.E. Frankla, ,Summarium” 34-35(1985-1986) 143-171; TAZ, Wolanie Wielkich
Przestrzeni. Transcendencja w ujeciu Victora E. Frankla, W drodze” 62(1987)
nr 2, 64-72.
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1. Transcendencja wedlug Frankla

Transcendencje widzi wpierw Frankl jako mozliwos¢ przekracza-
nia samego siebie (autotranscendencja) w swym wewnetrznym ukon-
stytuowaniu bytowym, az do osiagnigcia egzystencji duchowej. Czlo-
wiek wykracza ponad siebie (transcenduje) przechodzac stopniowo
od esencji ku egzystengji (duchowej), coraz bardziej osiagajac siebie,
stajac sie sobg (egzystencjg duchows).

1.1. Sens 1 warto§é

Méwiac o nastawieniu ludzkiej egzystencji na sensy i wartosci
lezace poza nig, Autor zauwaza najpierw konieczno$é krytycznego
ustosunkowania si¢ do tych teorii, ktére temu sensowi zaprzeczaja
oraz s3 ,Slepe” na wartosci jak tez wymiar duchowy w czlowieku.
Sg to réznego rodzaju ,izmy”, czyli odmiany nihilizmu, ogranicza-
jace rzeczywisto$¢ bytu ludzkiego tylko do jej pewnego fragmentu.
Chodzi o to, ze ci, ktdérzy zajmujg si¢ badaniem danej czesci wyjetej
z calodci, generalizuja wyniki swych dociekan. Absolutyzujac je,
moéwig réwnoczednie, ze cztowiek ,nie jest niczym innym jak tyl-
ko...”. W zaleznosci od tego, co dani demaskatorzy odkryja w czlo-
wieku, powstajg réznego rodzaju postacie nihilizmu, jak: psycholo-
gizm - interpretujacy czlowieka w aspekcie biologicznym, psychicz-
nym, witalnym; socjologizm - wyja$niajacy czlowieka na podstawie
tego, co socjologiczne. Wedlug tych teorii ludzkie ,,ja” jest zniewo-
lone: w psychologizmie przez popedy id (psychoanaliza Freuda) i sig
(psychologia indywidualna Adlera), w socjologizmie za$ tg silg, kt6-
ra zagarnia ,,ja”, jest masa. W ujeciu tych teorii ,,ego” nie jest panem
we wiasnym domu?. Odcinajac sie od takich wizji ludzkiego bytu,
Frankl wyjasnia, ze realizujac poszczegdlne wartosci i odkrywajac sensy,
czlowiek wciaz przekracza wiasng faktyczno$é, transcenduje, by osig-
gnaé prawde swego bytu, swa istote, czyli staé sie egzystencja.

Zagadnienie sensu wystepuje razem z zagadnieniem wartosci.
Jesli co§ jest warto$ciowe, jest zarazem sensowne. Frankl mowi
o cztowieku jako poszukujgeym sensu: Czlowiek jest pierwotnie zo-
rientowany ku dgzeniu do sensu?®. Wola sensu jest wirdd ludzi po-
wszechna. Ujawnia ona czlowieczefistwo czlowieka, a stawiaé pyta-
nia o sens, znaczy by¢ czlowiekiem religijnym. Jesli co$ jest sensow-
2 VE. FRANKL, Homo patiens, tt. R. Czarnecki, J. Morawski, PAX, Warszawa

1976, 53.
3 TENZE, Psychoterapia dla kazdego, PAX, Warszawa 1978, 148.




ne, jest zarazem warto$ciowe (i na odwr6t). Wartosci urzeczywist-
niaja si¢ W dzialaniu (ksztaltowaniu $wiata), w przezywaniu $wiata
(wchlanianiu, przyswajaniu sobie pigkna i prawdy bytu) i w cierpie-
niu (znoszeniu losu, bytu)*. Najwyzszg klase aksjologiczng maja
wartosci zwigzane zZ postawg w cierpieniu. Wymagaja one nie tylko
zdolnosci twérczych i wrazliwosci (ktére to cechy sa juz czlowieko-
wi dane 1 usposabiajg go do zwigzanych z nimi wartosci), ale nadto
zdolnosci do znoszenia cierpienia. Ta za$ zdolno$¢ nie jest cztowie-
kowi wrodzona, lecz: Czlowiek musi uczyc sig cierpiecs. Przy czym
chodzi zwlaszcza o cierpienie nieusuwalne, konieczne, gdyz pragnie-
nie cierpienia dla niego samego jest czyms$ niezdrowym. Jak ze-
wnetrznie czlowiek nie moze zaradzi¢ cierpieniu, tak wewnetrznie
moze je opanowal - wowczas realizuje warto$ci zwigzane z posta-
w3a. Frankl méwi: Gdy chodzi o wartosci zwigzane z postawg, to ethos
wyrasta z pathosu®. Sens cierpienia lezy w tym, ze pomaga cztowie-
kowi w osiagnieciu warto$ci osobowych - cztowiek ksztattuje same-
go siebie. Nie jest tu determinowany przez jakie$ czynniki zewnetrz-
ne, przez los, ale - w tym przypadku - zajecie odpowiedniej posta-
wy zalezy tylko od osobowej decyzji. Cztowiek jawi si¢ jako ,,byt roz-
strzygajacy”. Rozstrzyga on zawsze o tym, kim ma byé, kierujac
swym losem. Czyli w dzialaniu i postawach ujawnia si¢ osoba, cha-
rakter czlowieka, a réwnocze$nie ten charakter jest ksztaltowany
1 to wszystko wplywa na stawanie si¢ osobowosci: Postgpuje nie tylko
wedlug tego, kim jestem, ale staje si¢ takze takim zaleinie od tego,
jak postepuje’. Dzigki stalemu powtarzaniu dobrych czynéw, dzia-
tajacy przemienia potencje w ake, a takze zamienia actus w habitus®.
Wiartosci uzyskane przez wyrzeczenie nie moglyby byé osiagniete na
zadnej innej drodze.

Przez cierpienie prawdziwe i glebokie cztowiek réwniez rosnie,
wzrasta moralnie. Coraz bardziej staje si¢ cztowiekiem, coraz bardziej
staje si¢ soba. Przenosi si¢ z plaszczyzny faktow na plaszczyzne egzy-
stencji®. To jest to, czego moze dokonaé cierpigcy - wzrastaé wcigz
w plaszczyZnie egzystencji, wznosi¢ si¢ ponad siebie, transcendowaé.

Dzigki przyjeciu odpowiedniej postawy w cierpieniu cztowiek
réwniez dojrzewa do siebie, do prawdy '°. Przez przyjecie cierpienia

* TENZE, Homo..., 64.
s TAMZE.

s TAMZE, 65.

7 TAMZE.

* TAMZE, 66.

* TAMZE, 69.

10 TAMZE, 70.
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bogaci sie wewnetrznie. Zyskuje giebie spojrzenia w istote bytu ludz-
kiego, rozpoznajgc go jako ,homo patiens”.

Réwniez mitosé otwiera na Boga i wiedzie ku Niemu. Dzieje sie
tak dlatego, ze milo$¢ jest szczegdlnym wychodzeniem (przekracza-
niem siebie) ku drugiej osobie. Pomaga takze dostarzega¢ w niej nie
tylko aktualno$, ale i potencjalno$é - mozno$é przekraczania tego,
co jest, czyli transcendowania, wychodzenia wcigz poza to, co zo-
stato dane, ku temu, co zadane (pomaga zobaczy¢ czlowieka takim,
jakim go pomyslat Bog)'!.

Rozpoznawanie sensu jest funkcjg sumienia. Dlatego nazywane
jest ono przez Autora ,,organem sensu”. Uwaza on tez, ze sens Zycia
thwi w samym zyciu'2. Chodzi mu przy tym o podwdjne znaczenie
stowa ,,zycie”. W pierwszym przypadku o zycie faktyczne, to, ktére
jest mi dane, potencjalne, moznosciowe; za§ w drugim znaczeniu,
o zycie fakultatywne, zadane, rzeczywiste (zgodne z aktem). Frankl
wyja$nia to jeszcze nastepujaco: 1o, co fakultatywne jest sensem tego,
co faktyczne®. 1 dalej rozwija swag mysl, podkreslajac, ze strukture
bytu ludzkiego znamionuje dystans wystepujacy miedzy tym, co jest,
a tym, co byé powinno. W bycie ludzkim istnieje rozbieznosé mig-
dzy egzystencjs a esencja (istotg a istnieniem): Czlowiek bowiem
nigdy nie ,jest” cziowiekiem, ale dopiero sig nim staje'*. Tylko w Bogu
(KTORY JEST) zachodzi calkowita zgodno$é egzystencji z esencja.
Ze wzgledu na takie ukonstytuowanie ludzkiego bytu jawi si¢ on jako
byt powinnosciowy, ktéremu zycie zostalo postawione jako zadanie
(zycie fakultatywne). Cztowiek powinien dazy¢ do osiagniecia isto-
ty swego bytu. Przy czym Autor zaznacza, ze czlowiek ma do zre-
alizowania swoja wlasng istote (a nie istote czlowieczefistwa w ogo-
le). Ma doprowadzi¢ swe cztowieczefistwo do mozliwie najwyzszej
wartosci, jaka tylko on w swoim konkretnym zyciu moze uzyskac.
Frankl méwi, ze zadaniem czlowieka jest byt ludzki zblizyc do isto-
ty . Ten fakt wskazuje na to, ze cztowiek jeszcze nie osiggnat swo-
jej istoty, nie stal sie tym, kim naprawdeg jest - po prostu nie jest jesz-
cze sobg. Dlatego jest jego powinnoscig, by wychodzac od tego, co
dane, moznosciowe, wznosit si¢ ku temu, co rzeczywiste. W ten
sposdb zrealizuje wartosci mozliwe do osiagnigcia w jego jednost-
kowej, niepowtarzalnej sytuacji bytowej, réwnoczesnie tez spetni sens

" TENZE, Psychoterapia..., 68.
2 TENZE, Homo..., 58.

¥ TAMZE, 59.

* TAMZE.

5 TAMZE.



swego bytu. Konkludujac, Autor stwierdza: A zatem pytanie doty-
czgce sensu Zycia mozna postawic tylko konkretnie, a odpowiedziec
na nie mozna tylko aktywnie: odpowiadacd na pytania
JZycia’ zawsze oznacza: bracd za nie odpo-
wiedzialnosc-odpowiedzi na nie ,wprowa -
dzaé w czyn™®. Cale zycie ludzkie, by byto obdarzone sensem,
musi by¢ skoncentrowane na stawaniu si¢ sobg, samoksztatltowaniu,
samorealizacji. Jednak nalezy pamigtad, ze samourzeczywistnienie jest
skutkiem samoprzekraczania (autotranscendencji).

1.2. Nadsens i Nadwarto§é

Transcendentne zwricenie egzystencji cztowieka orientuje si¢ jednak
nie tylko w kierunku samorealizacji czy tez ku sensom i wartosciom
w $wiecie zewnetrznym. Dostrzegajac poszczegdlne sensy i wartoscl, czlo-
wiek poznaje, jesli chodzi o sens, ze skoro istniejg sensy czastkowe, musi
tez istie¢ sens catosci, jako ,,nadsens”; podobnie w dziedzinie wartosci
nalezy zwrdécic sie ku temu, co jest ponad nig - do ,,nadwartosci”. Row-
niez wartoéci nie s3 catkowite, pelne, doskonale, przez co wskazuja na
istnienie najwyzszej wartosci, od ktérej swoja otrzymaly. Sa wiec wzgledne
w stosunku do wartosci bezwzglednej, najwyzszej, dzigki ktérej s war-
toéciami. Tak wiec transcendentna, najwyzsza warto$¢ — ,nadwarto$¢” jest
podstawa hierarchii wartosci, za$ transcendentny, najwyzszy sens — ,,nad-
sens” jest podstaws ludzkiego Swiata senséw. Stad tez byt ludzki jest nie
tylko egzystencjalny, ale réwniez otwarty na transcendencje, gdyz egzy-
stencja nie jest ostatecznym kryterium dla sensu i wartosci, wobec kto-
rych stoi cztowiek. Zatem Frankl, wychodzac od naturalnych danych,
dostepnych w obserwacji, nad istotg czlowieka doszedt do wniosku, ze
nie wystarczy tu pojecie natury, ale trzeba si¢ odwota¢ do nadnatury - czyli
stawiajgc pytania o sens i wartosci, o istote cztowieka, dochodzi si¢ w
koncu do Boga. Istnienie bowiem duchowych wartosci - w ogéle ducha
ludzkiego - nie da si¢ wyjasni¢ w oparciu o nature. Bog jako wartosé
absolutna jest podstawg a zarazem porzadkiem wszelkiego wartosciowa-
nia. Przy kazdym wigc pordwnywaniu wartosci powolywane sg ostatecz-
nie przed sqd Boski, a trybunal ten przywoluje je do pewnego porzgdku -
ustala ich hierarchie. [...] Bog nie miesci sig w zadnym wymiarze wlasnie
dlatego, ze jest wymiernoscig wszystkiego, co etyczneV. On tez stawia przed
czlowiekiem zadanie wartoSciowego i sensownego zycia. Czlowiek

16 TAMZE, 60.
"7 TAMZE, 88.
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ma sprostac istnieniu wedlug najlepszej wiedzy i sumienia - w obliczu
Istoty stojgcej za sumieniem. Istoty, ktéra to zadanie nam postawita's.

1.3. Egzystencja duchowa

Frankl méwi: Tym, o co czlowiekowi chodzi ostatecznie, jest istnie-
nie duchowe®. Pyta on, skad bierze si¢ w cztowieku pierwiastek ducho-
wy, skoro w jego psychofizycznej naturze nie ma dla niego uzasadnie-
nia ani poczatku. Osoba duchowa nie moze by¢ ani stwarzana przez
czlowieka ani przez niego przekazywana - jest czyms$ niepowtarzalnym,
indywidualnym i niepodzielnym - zawsze cata i zawsze nowa®. Na po-
stawione pytanie odpowiada nastepujaco: Duchowa osoba stworzo-
na jest przez ,,transcendencje”, to znaczy przez ,,nadsens”, przez absolut™
- po prostu, przez Boga.

Frankl przedstawiajac strukture bytu ludzkiego wcigz uwyraznia
istniejgce W niej otwarcie warstw nizszych ku wyzszym, a wiec ich trans-
cendencje. Wszystko za$ poddane jest naczelnemu kierownictwu oso-
by duchowej, bedacej szczytem, a zarazem Zrédlem egzystencji ducho-
wej. Byt ludzki jest ztozony z trzech warstw: fizycznej, psychiczne;j
i duchowe;j, ktére jak gdyby ,,owijaja” sie¢ wokot swego jadra - osoby
duchowej i dzigki niej tworza jednie. Profesor wiedefiski przyréwnuje
osobe duchows do osi, nazywajac ja ,,0sig osobows”; ktéra przebiega
przez wszystkie warstwy w czlowieku. To dzigki niej poszczegblne
warstwy bytu ludzkiego nie s3 od siebie ,,oderwane”, czlowiek nie jest
wewngtrznie podzielony - 0§ osobowa spaja go w calosé, integruje.
Frankl wprowadza do tej wizji calosci ludzkiego bytu pewne wazne
rozréznienie: posiadania osoby i bycia osoba: Osoba ma sferg psychofi-
zyczng, podczas gdy jest czyms duchowym?. Osoba duchowa jest wiec
instancja, ktora zawiaduje sferg cielesno-psychiczng, pelnigcg w sto-

® TAMZE, 92.

1 TAMZE, 76.

» TAMZE, 214.

2 TAMZE, 240.

22 TENZE, Nieuswiadomiony Bdg, tt. B. Chwedeficzuk, PAX, Warszawa 1978, 19.
W kontekscie zaznaczonego tu rozréznienia i innych wyjasnien Frankla warto jeszcze
dodaé, co podkresla Frankl, ze cztowiek ma popedy, ale jest osoba - mozna inaczej
rzec: cztowiek ma pled, ale jest osoba. Jest uwarunkowany i naznaczony przez to, co
plciowe, jak przez wszelkie inne uwarunkowania ,z dotu” - z géry jednak jest
kierowany przez osobe, przez ducha. Mimo ze ple¢ nadaje specyficzny wyraz
ludzkiemu istnieniu, jednak czlowiek nie jest plcig. I wobec tego nie ma dwéch
rodzajéw ludzkich: kobiety i mezczyzny, ale jeden - cziowiek (wyjasnienie dolgczytam
w zwiazku z teologia feministyczna, ktéra zdaje sie zréwnywaé i mieszaé ptec z osobg;
istotng réznice mozna dostrzec choéby w tym, ze pleé okreslamy jako ,,co$”, zas
osobe jako kogos ~ ,,co§” i ,,kto§” to zupelnie inne plaszczyzny istnienia).



sunku do owej instangji role instrumentalng. Kazda z warstw nizszych
w czlowieku jest otwarta w kierunku warstwy wyzszej, ktéra moze
ja wznie$é, cato$é za§ poddaje si¢ kierownictwu osoby duchowe;.
Wkigz uwyraznia si¢ w ontycznej strukturze bytu ludzkiego otwar-
cie ku temu, co wyzsze. Wtasnie dzigki roli, jaka spelnia osoba du-
chowa w caloéciowym uksztaltowaniu cztowieka — to, co w cztowie-
ku nizsze, moze by¢é przez nig korygowane, uszlachetniane, a wiec
wznosi¢ sie wyzej, transcendowaé. To ona nadaje indywidualnemu
istnieniu czlowieka jedyny, jemu i tylko jemu wiasciwy ksztatt. Po
prostu decyduje o tym, kim jest. Za$ sfere psychofizyczng mozna by
powréwnaé do budulca, z ktérego osoba duchowa korzysta we
wznoszeniu cztowieczefistwa. Jest w pewnym stopniu nim uwarun-
kowana, ale tylko od niej zalezy, jak go uformuje. Autor pisze, ze
cztowiek jest uwarunkowany z dotu przez czynnik psychofizyczny,
a jest utworzony z gory przez ducha®. Wobec tego cztowiek nie jest
niczym zdeterminowany w sposéb nieodwotalny i konieczny - nie
cigzy na nim zadne wszechpotezne fatum, w postaci wlasnych uwa-
runkowan, dziedzicznosci czy $rodowiska - mimo uwarunkowan
pozostaje wolny. Jest to wolnos¢ ,,od” czegos i ,,do” czegos. A mia-
nowicie, jest on wolny ,,0od” warunkéw psychofizycznych, w tym
sensie, Ze moze je przekraczaé, wznosi¢ si¢ ponad nie, a nie musi si¢
im bez reszty poddawaé: Czlowiek bowiem to istota, ktéra moze
wlasnie powiedziec - réwniez sobie samemu — ,,nie”, a wcale nie musi
w kazdym wypadku mowic ,,tak” i ,amen”*. Czlowiek moze zdy-
stansowaé si¢ od swych uwaraunkowan i przyja¢ wobec nich nieza-
lezng wewnetrzng postawe i nie ulec im. Frankl nazywa t¢ zdolnos¢
,sita oporu ducha” lub ,,nieugieta moca ducha”, czy tez méwi w tym
miejscu (uzywajac okreslenia Hartmanna) o ,,autonomii mimo za-
leznosci”. Czlowiek jest w gruncie rzeczy istotg, ktéra transcenduje
koniecznosci: rzadko cos przekracza mozliwosci czlowieka - ale czlo-
wiek zawsze przekracza granice koniecznosci. Czlowiek wprawdzie jest
zwigzany 2 koniecznoscig, lecz jest z nig zwigzany w sposéb wolny®.

To ,,od” czego osoba jest wolna, stanowi takze charakter. Pro-
fesor stwierdza, ze cztowiek jako osoba duchowa ma charakter i ma
wolno$é¢ od swojego charakteru. Opierajac si¢ na charakterze i tym,
co organiczne, czlowiek ksztattuje swoja osobowosé. Osobowos¢ jest
tym, ,,do” czego cztowiek jest wolny. Frankl precyzuje: Jest to wol-
nos¢ od wilasnej faktycznosci i wolnosé w stosunku do wilasnej egzy-

» TENZE, Homo..., 239.
# TENZE, Psychoterapia..., 109.
2 TENZE, Homo..., 241.

Transcendencja wedlug V.E. Frankla w perspektywie wniebowzigcia NMP

199



Danuta Mastalska

200

stencjalnosci. Jest to wolnos¢ od bytu okreslonego i wolnosé w sto-
sunku do stawania sig innym?*.

Zatem mozna zauwazy¢, ze byt ludzki jest rozpiety pomiedzy
esencja (tym, co jest mu dane w faktycznosci jako ,,posag”) a egzy-
stencja (tym, co jest mu zadane do osiagniecia w jego osobowym
rozwoju - dojiciu do siebie, do swojej istoty, do bycia tym, kim na-
prawde jest). Struktura bytu ludzkiego jest nacechowana transcen-
dencja. Prawdziwy czlowiek moze staé si¢ tylko dzigki nieustanne-
mu transcendowaniu, przekraczaniu tego, co jest, co juz zostalo
osiagniete, ku dalszemu rozwojowi, az do stania si¢ sobg. W tym
aspekcie zycie jawi si¢ jako zadanie. Jest ono jak gdyby czasem roz-
pietym miedzy esencja a egzystencja. Nicig przewodnig za$, taczaca
te dwa punkty jest transcendencja (jeSliby mozna rzeczywisto$¢ te
przedstawi¢ graficznie). Jak to juz zostalo ukazane, czlowiek jest
wolny do wiasnej egzystencjalnosci, ale konkretnie jawig mu si¢
poszczegdlne sensy i wartoéci, ktére powinien osiagnaé. Stad tez
cztowiek jest wolny w stosunku do obiektywnego §wiata sensow
1 wartoéci. Skoro jest wolny, to zarazem i odpowiedzialny za to, co
wybiera. Predyspozycje psychofizyczne nie s3 same w sobie ani czyms
dobrym, ani ztym. S3 tylko materialem, ktéry moze by¢ dobrze lub
ile wykorzystany. Osoba duchowa jest za$ jak gdyby inzynierem-
budowniczym, ktéry uzyje tego materiatu, jak zechce. Podobnie jak
inzynier jest odpowiedzialny za budowe, ktérg kieruje, tak tez czlo-
wiek sam jest odpowiedzialny za to, co uczyni z powierzonego mu
tworzywa. Aby méc z kolei odpowiedzie¢ na pytanie, przed czym
lub kim jeste$émy odpowiedzialni, konieczne jest odwolanie si¢ do
zjawiska sumienia (,,organu sensu” rozpoznajacego niepowtarzalne
sensy 1 wartosci). Dzigki temu, ze ukazuje ono osobie, co powinna
czynié, na nim zasadza si¢ ludzka odpowiedzialnos¢. Czy jednak jest
ono ostateczng instancjg w tym wzgledzie? Czym ono jest? Autor
wyjasnia te¢ kwestie poprzez analize egzystencjalng. Cheac ukazaé jego
zrédto, spostrzega konieczno$é odwotania si¢ do transcendencji (by-
loby moze lepiej napisaé: Transcendencji), gdyz egzystencja nie jest
tu juz wystarczajaca. Psychologistyczni redukcjonisci starali si¢ wy-
kazaé, ze sumienie jako zjawisko psychiczne, immanentne jest toz-
same z superego, ktore to za$, wedtug nich, jest ,introjekcja obrazu
ojca”. Szukali wiec dla niego jedynie psychologicznego wyjasnienia.
Temu podejsciu przeciwstawia si¢ Frankl: Z zagadnieri Zrodel sumie-
nia nie ma zadnego wyscia psychologicznego, psychogenetycznego, lecz

% TAMZE, 248.



tylko ontologiczne? . Uzasadniajac to twierdzenie, pisze, ze superego
lub inaczej ,ego idealne”, jako pochodzace z immanencji, z siebie
samego, nie mogloby nakazywaé czego§ w sposdb zobowiazujacy.
Gdyby ego samo stanowilo o wlasnych prawach, mogtoby je usta-
la¢ w sposdb dowolny i nie znoszacy sprzeciwu. A tymczasem jak
wiadomo, wiasnie sumienie jest tg instancja, ktéra wnosi sprzeciw -
wigc przestaloby byé sobg. Czyli, wyprowadzanie sumienia choéby
z idealnego ego zdaje si¢ nieporozumieniem. Biad popetniany w tym
zakresie do$¢ trafnie wyraza mysl zawarta w Zdaniach i uwagach
A. Mickiewicza:

Glupiec mowi: Niech sobie Zrzddlo wyschnie w gérach,

Byleby mi plynefa woda w miejskich rurach.

Gdyby sumienie - tlumaczy Frankl - bylo tylko nakazem z im-
manencji, wowczas tez byloby pozbawione swojego kategoryczne-
go i ostatecznego glosu. Tym samym sumienie wskazuje na transcen-
dencje jako na swoje Zrodlo. Moéwigc o ,,glosie sumienia” Autor
rozumie je jako glos transcendencji, gdyz przemawia ono zawsze
w czyim$ imieniu: Poprzez glos sumienia osby ludzkiej rozbramiewa
glos (,per-sonat”) jakiejs sily pozaludzkiej®®. Glos sumienia odbiera
czlowiek jako zobowigzujacy. Czuje, ze jest mu przyporzadkowany
w sposob stuzebny. Fake ten wskazuje na to, ze sumienie nie jest réw-
norzedne z ,ja”, ale jest partnerem jego dialogu: Poza ,,superego”
czlowieka nie stoi ,,ego” nadczlowieka, lecz ,,Ty” Boga. Sumienie
bowiem w zadnym razie nie mogloby byc nakazem w immanencji,
gdyby nie bylo owego zaimka ,]Ty” przynaleinego transcendencji®.
Zatem sumienie wskazujace na transcendencje, jako na swe zrédto,
w immanencji moze by¢ rozpoznawane tylko w dziataniu. Szczegdl-
nie w sumieniu odstania si¢ transcendencja ludzkiego ducha. Czto-
wiek nie jest nakazodawca w swym wlasnym sumieniu. Frankl méwi
wrecz, ze to wlasnie Bog jest tym, ktéry ,,przemawia” do czlowieka
w sumieniu. Stad tez ludzka odpowiedzialno§é jest odpowiedzialno-
$cig przed Bogiem. Z tego z kolei wyciaga wniosek, ze ,,postawie-
nie” tej odpowiedzialnosci przed Bogiem $§wiadczy o stworzonoéci
cztowieka. Bog stworzyl cztowieka jak byt ,niedokoficzony”. Tym
samym udzielit mu wladzy w kierowaniu swym dalszym rozwojem
- mozliwodci ,,samostwarzania”. Oczywiscie, Bog obdarzyt cztowie-
ka wolnoscig w tym wzgledzie i czlowiek moze, jesli zechce, zmar-
nowa¢ te zdolnosci - po prostu ,upasé” w faktycznosé. Moze, ale

¥ TENZE, Nieuswiadomiony..., 51.
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nie musi; jest jednak odpowiedzialny za to, kim sie stanie, skoro
moze powiedzie¢ ,,tak” lub ,,nie”. Na temat rozwoju czlowieka Autor
trafnie pisze: Od czasu [...] mutacji, ktéra nagle obdarowata homi-
nidow 14 miliardami neurondw, mozemy datowac ten niezakoriczo-
ny rozwdj czlowieka, albo - jesli ktos woli - nastanie széstego dnia
stworzenia! Kiedy jednak w Ksigdze Rodzaju jest powiedziane, ze czlo-
wiek zostal stworzony szdstego dnia, a siodmego dnia BSg spoczgl;
to mozemy powiedziec: siédmego dnia Bog zatozyl rece i od tego czasu
tylko w mocy czlowieka lezy, co on sam z siebie uczyni - on sam.
A Bdg? Czeka i przypatruje sig jak czlowiek twdrczo realizuje dane
mu mozliwosci [...]. BOg jeszcze czeka, jeszcze wypoczywa, jeszcze jest
szabat, nieprzerwany szabat .

Kontynuujac dalsze rozwazania na temat stworzonoéci czlowie-
ka, Autor ukazuje go nie tylko jako stworzonego przez Boga, ale
stworzonego na Jego ,,obraz”. Twierdzenie to uzasadnia nastepuja-
co: by cztowiek mogt sie rozwijaé, osiggaé coraz wyzsze swoje moz-
liwosci, musi mieé jaki§ wzoér, wedlug ktérego bedzie sie ksztatto-
wal. Sam czlowiek nie jest w stanie stworzy¢ ani siebie, ani nawet
takiego wzoru. O tym, kim ma by¢ czlowiek, wie tylko Ten, ktéry
go ,zaprojektowat” - Bog. I czlowiek, by mégt staé sie sobg, musi
tworzy¢ sie wedlug doskonatego Wzoru: Wynajdywanie czlowieka,
»inventio hominis”, odbywa si¢ przez nasladowanie Boga — ,,imita-
tio Dei”3'. Profesor nadmienia, ze fakt, iz czlowiek moze wzrastaé
tylko dzieki ,,wzorowaniu” si¢ na Bogu, nie oznacza, ze ma lub moze
staé sie¢ Bogiem. Tajemnica wzrastania zasadza si¢ na prawdzie, ze
muszg dgzyc do osiggnigcia tego, co bezwglednie najlepsze, jesli chce
osiggngc to, co wzglednie najlepsze3?. Czyli: by czlowiek mégt osia-
gnaé swa istote, musi przyjaé wzor istoty najdoskonalszej, ktorego
to z kolei nie jest w stanie nigdy osiagnac.

Nalezaca do sfery duchowej religijno$¢ nosi znamiona nie§wia-
domoéci i transcendencji - stad tez w tym kontek$cie méwi Autor
o ,transcendencji nieSwiadomosci”*. Po odkryciu ,transcendentne;j
nie§wiadomosci” Frankl dochodzi do bardzo cennych wnioskow

30 TENZE, Homo..., 183.

31 TAMZE, 95.

32 TAMZE, 41.

3 Istotnym uzupelnieniem obrazu konstytucji czlowieka jest ukazanie przez Autora
szerszej roli nie§wiadomosci, niz to dotychczas czyniono. Wedlug Freuda i jego
zwolennikéw, nieswiadomo$é dotyczyla tylko tego, co popedowe. Tymaczasem,
zdaniem Frankla, odnosi si¢ ona réwniez do sfery duchowej i ma powazne znaczenie
w jej charakterystyce. We wszystkich warstwach w cztowieku mozna odkry¢ elementy:
$wiadomosci, przedéwiadomosci 1 nie§wiadomosci, kiére zreszra bardzo nieznacznie
przechodza jedne w drugie, tak ze trudno je nieraz rozgraniczyé. Istnieje jednak



dotyczacych ludzkiej relacji do Boga. Stwierdza: Odstaniajgca sig
w ten sposéb nieuswiadomiona wiara czlowieka - dana i uchwytna
w pojeciu transcendentnej nieswiadomosci - oznacza, zZe chocby nie-
swiadomie, ale zawsze kierujemy sig intencjonalnie ku Bogu, ze po-
zostajemy, jesli nawet nie w swiadomym, to zawsze intencjonalnym
odniesieniu do Boga. I tego wilasnie Boga nazywamy Bogiem nieuswia-
domionym. [...] Nasze wyrazenie ,,Bdg nieuswiadomiony” oznacza
ukryte odniesienie czlowieka do ukrvtego Boga**. Oczywiscie, odnie-
sienie to moze byé wydobyte z ukrycia i wprowadzone do $wiado-
mosci, chociaz w ,,pierwszej” i ,ostatniej” instancji pozostanie na-
dal nie§wiadome - co dotyczy sfery ducha w ogdle.

Wydaje sig, ze kwintesencje antropologii Frankla, dostrzegaja-
cej w istocie cztowieka transcendentne ukierunkowanie, mozna by
znaleZ¢ w nastepujacym tekscie: O ile egzystuje, egzystuje duchowo
i moralnie; egzystujgc duchowo i moralnie, egzystuje w celu osiggnie-
cia sensu i wartosci; egzystujgc w takim celu, zmierzam ku osiggnie-
Ciu €2egos, cO mnie OCZywiscie w wartosci przewyzisza, co ma istot-
nie wigksze znaczenie niz mdj wlasny byt - innymi slowy: egzystuje
w celu, ktéry juz nie moze byc czyms, ale musi by¢ kims, osobg mnie
przewyzszajgcg, przewyzszajgcq wszystko. Jednym stowem, o ile eg-
zystuje, egzystuje zawsze w celu osiggnigcia Boga®. Tak wiec egzy-
stencja duchowa czerpie swe istnienie z transcendencji, od Boga,
i do tego Boga sie zwraca, by si¢ w Nim dopelnié.

Wydaje si¢, ze gdyby mozna przedstawié graficznie strukture
bytu ludzkiego, uwzgledniajac poziom $wiadomoéci i nieSwiadomo-
§ci, okazaloby sig, ze to, co dla czlowieka uchwytne jest w §wiado-
mosci, mozna ukaza¢ jako pionowg lini¢ prosta. Bardziej adekwat-
ny bylby taki obraz: kolo, ktérego wycinek (symbolizujacy wszyst-
kie warstwy bytu: fizyczng, psychiczng i duchowa) oznaczatby po-
ziom $wiadomy, natomiast cz¢é¢ odpowiadajaca nie§wiadomosci,
biegtaby koliscie w dwu kierunkach, by znéw w przestrzeni odwzo-
rowujacej transcendencje gdzies si¢ spotkaé - transcendencja bytaby
tu nie tylko znamieniem, ale i zwornikiem zamykajacym catosé
i cigglo§c bytu ludzkiego. Nic wigc dziwnego, ze Frank! okresla czto-

wyrazna réznica miedzy tym, co popgdowe a duchowe. Tak tez to, co duchowe nie
moze byé tworem tego, co popedowe - a wiec inaczej niz sadzit Freud. W ten spos6b
ukazat on czlowieka jakby ,,chodzacego na glowie”. 1 rzeczywiicie, w tym ukladzie
nie byloby uzasadnienia dla traktowania cztowieka jako istoty wyzej uszeregowanej
od zwierzat. Tak tez podkresla Frankl, ze w tym ujeciu nauka o prawdziwej istocie
czlowieka stante si¢ nau kg o pewnych ssakach,ktérym wyprosto-
wana postawa ,uderzyla do glowy”. TAMZE, 10.
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wieka jako ,,naczynie otwarte”, w ktdrego ,,pojemno$¢” wnika trans-
cendencja. | chyba mozna by bylo powiedzie¢, ze tym ,,naczyniem
otwartym”, wraz z jego transcendentnym znamieniem, jest to, co si¢
mieSci w zasi¢ggu naszego postrzegania. Konce tego naczynia kryja
si¢ jednak przed naszym postrzeganiem w transcendencji, ale nie
nalezy sie spodziewad, by biegly one w nieskoniczonosé. Schodzg si¢
tam, gdzie byt ludzki osiaga swa pelnie. Ta rzeczywisto$¢ jest na razie
ukryta przed naszymi oczami. Jak dokladnie przebiega w ,,wyzszych
partiach” 6w zwiazek z transcendencja, nie wiadomo, gdyz tak da-
leko ludzkie rozeznanie juz nie sigga. Postuzmy si¢ tu przykiadem
z zycia ro$lin. Dzieki dzialaniu stofica i deszczu roélina moze zyé
i rozwijaé sie. Ale chyba nie da si¢ zbyt dokladnie stwierdzié, jak
dokonuje si¢ owa ,,przemiana materii” stofica i deszczu w roéling.
Co najwyzej mozna by zbadad, jakie zmiany zachodza pod wptywem
storica i deszczu w roélinie. Nie mozna jednak powiedzie¢ na pod-
stawie analizy chemicznej, ze w strukturze tkanki danej rosliny jest
tyle a tyle komérek czy cialek stofica lub deszczu. Podobnie egzy-
stencji duchowej, ktérej esencja jest transcendencja, nie da si¢ ana-
litycznie wydzieli¢ w strukturze bytu ludzkiego, poniewaz duch nie
jest redukowalny ontycznie. Dlatego oczywiste wydaje si¢ stwierdze-
nie Frankla, ze egzystencja jest wlasciwie tajemnicg, jak tez, ze trans-
cendencja jej calkowicie nie tlumaczy, a tylko j3 ujasnia.

Rzetelne, uczciwe i pokorne dociekania Frankla stopniowo
podprowadzaty go az do odkrycia ostatecznego kresu ludzkiego ist-
nienia, ktérym jest Bog. Doszed! do granic ludzkiego poznania,
stwierdzajac jednoczesnie, ze dalej nasze rozeznanie juz nie siega, ze
nalezy ztozy¢ ofiare z wlasnego intelektu i wycofac si¢ - cztowiek na
podstawie tylko naturalnych danych i mozliwosci nie jest w stanie
wiecej stwierdzié. W tym momencie nauka musi zawiesi¢ swdj sad.
Wszakze Frankl dostrzegt az tak wiele, ze jego wnioski moga ubo-
gaci¢ nasze teologiczne rozwazania. Z kolei one moga dopoméc
Franklowi (jesli zechce z nich skorzystac) i kazdemu poszukujacemu
prawdy w dalszej drodze do niej.

2. Implikacje eschatologiczno-asumpcjonistyczne

Chociaz Frankl nie jest chrze$cijaninem, jednak stwierdza to
samo, o czym uczy antropologia chrzescijafiska, mianowicie ze dro-
ga do ludzkiej doskonatosci, pelni - to proces rozwojowy, zdazajacy
ku przyszlosci, ku Bogu: my powiemy - ku przyszlosci eschatologicz-



nej. Trzeba tu dodaé, ze proces ten dotyczy zar6wno jednostek, jak
1 spolecznosci. Zas to, co chrzescijafiskie, nie moze nie by¢ ludzkie
- co nieludzkie, to niechrzescijaniskie’. Zycie wieczne za$ jest do-
pelnieniem ziemskiego zycia, a nie jego przerwaniem czy przekre-
Sleniem¥. Przez cale zycie pielgrzymujemy ku wiecznosci.

Podobnie jak Frankl chrzescijafiska antropologia ukazuje czto-
wieka jako bedacego w ruchu, stajgcego sie - zaréwno w wymiarze
etycznym, jak i ontycznym, za$ eschatologia dotyczy calego histo-
rycznego procesu czlowieka i §wiata®®. Cala wigc rzeczywistos¢ do-
czesna, gospodarka, Zycie spoleczne, kultura, technika, nauka, praca
ctala i ducha - jest tworzywem dla ciala Sfowa Bozego. Przy tym
chrzescijanie majq swigty obowigzek pchania tego procesu uchrystu-
sowienia swiata naprzod. Wszyscy bazujemy na stworzeniu, ale mu-
simy je doskonalic, wyzwalac je i tak poddawac Chrystusowi®.

Etyczny, moralny wymiar ludzkiego zycia jest nierozerwalnie
zwigzany z wymiarem ontycznym: o tyle zblizam sie do ludzkiego
spelnienia, do Boga - powie Frankl - o ile transcenduje, przekraczam
samego siebie w dziedzinie moralnych warto$ci. Na zwigzek escha-
tologicznego spetnienia sie cztowieka (§wiata) z historig jego zycia
wskazuje réwniez antropologia chrzescijafiska. Zwigzek ten uwydat-
nia w spos6b szczeg6lny Wniebowziecie NMP. Jesli chodzi o wnie-
bowzigcie Maryi, to wydaje sig, ze mozna wskazac na jego przykla-
dzie na znaczenie i potwierdzenie oczekiwania eschatologicznego
w wierze i Zyciu chrzescijariskim, na zwigzek historii czlowieka i ko-
smosu z eschatologiczng pelnig zbawienia®.

Frankl pisze o czlowieku otwartym na transcendencje, na to
niestrudzone przekraczanie siebie w wymiarze horyzontalnym (mo-
ralnym, duchowym) i podazanie ku Transcendencji, ku Bogu (wy-
miar wertykalny); pisze o cztowieku jako o bycie zréwnowazonym
wewnetrznie i bedagcym w rozwoju ku ludzkiej petni. Antropologia
teologiczna méwi w tym miejscu o czlowieku dgzacym do zbawie-
nia. Przyktadem cztowieka, w ktérym to dazenie juz si¢ spetnito, jest
Wniebowzieta Maryja. Ukazuje sig¢ Ona oczom wiernych jako istota

* Por. G. LANGEMEYER, Antropologia teologiczna (Podrgcznik teologii
dogmatycznej, red. W. BEINERT, traktat IV), tl. J. Fenrychowa, Wyd. ,M”,
Krakéw 2000, 210-211.

37 Por. J. FINKENZELLER, Eschatologia (Podrecznik teologii dogmatycznej, red.
W. BEINERT, traktat XI), tf. W. Szymona, Wyd. ,M”, Krakéw 2000, 227.

3 Por. J. KROLIKOWSKI, Wniebowzigcie Bogarodzicy Maryi a chrzescijasiska
perspektywa eschatologiczna, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 4, 113.

¥ CZ.S. BARTNIK, Teologia historii, Lublin 1999, 281.

4 ]J. KROLIKOWSKI, Wniebowzigcte..., 115.
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w pelni zbawiona, petna wewngtrznej réwnowagi*'. Na wniebowzie-
cie Maryi nie mozna patrze¢ jednynie jako na co$ juz dokonanego,
statycznie. Jest ono rzeczywistoscig dynamiczng i swym poczatkiem
siegajacy ziemskiego zycia Maryi, kiedy to pokorna Stuzebnica Pan-
ska nieustannie wedrowala ku Bogu przez wszystkie wydarzenia
swego zycia. Kiedy otwierala na Niego wnetrze swej duszy, by On
je wcigz poszerzat i napetnial. Proces dojrzewania ku eschatologicz-
nej petni dotyczyt takze Maryi, chociaz w innym wewnetrznym
kontekscie Jej moralnego i duchowego istnienia. Niemniej, wlasnie
we Wniebowzietej Maryi w szczegdlny sposéb zajasnialy, ukazaty sie
nam z calg wyrazisto$cig zdarzenia z Jej zycia, w ktérych ujawniata
si¢ harmonia miedzy Jej bliskoscig z Panem a postgpowaniem: cno-
ty, doskonalo$¢ Maryi i przechodzone przez Nig préby tak realnie
woéwcezas widoczne, byly zaczatkiem Jej przyszlej chwaly - Wniebo-
wziecia. Widzimy wiec Maryje za Jej ziemskiego zycia w pelnej
wolnosci dysponujgcej soba, posiadajaca siebie, swoje autentyczne
»a”. Rozumiala Ona w pelni sens i warto$¢ swojego istnienia, kt6-
re odnajdywala bez reszty w Bogu i dlatego mogta doprowadzic swe
zycie do najwyzszego sensu i wartosci, a zarazem Samourzeczywist-
nienia. Nie dopuscita w sobie zadnego chaosu, wszystko w Niej
wspolistniato w doskonatej harmonii 1 w nienaruszonej hierarchii
bytowej. Oczywiscie wewnetrzne pickno Maryi jest wpierw dzielem
laski Bozej, ale Ona z t3 taskg wspdlpracowala z calg determinacjs
i bezkompromisowoscig. Wartoéci, na ktore wskazuje Frankl jako na
najwyzszej rangi aksjologicznej: cierpienie przemienione na ofiare,
uwidaczniajg si¢ w zyciu Maryi w wyjatkowy sposdb. Cierpienie
i mito§é Maryi dostrzegalne pierwszoplanowo, stanowig dla nas zywy
przyktad tego, co moze osiggnaé czlowiek w oparciu o Boga - po-
wiedzielibySmy: na drodze ,wniebobrania”. Wszak to Ona zostala
nazwana ,,Dziewicg ofiarujaca”, ,Matka Bolesng”, ,,Matka pieknej
mitosci”, ,,Matka Milosierdzia”. Tytuly te ujawniajg jeszcze jedng
prawde, mianowicie ze nie da si¢ oddzieli¢ cierpienia Maryi od Jej
milosci, a miloéci od cierpienia - wystepowaly one zawsze razem
stanowigc jedng rzeczywisto$¢ (podobnie jak w zyciu Chrystusa,
ktorego Maryja byta pierwszg Uczennicg i najdoskonalszym Obra-
zem). Jej milowanie nas - swych duchowych dzieci - nie zakonczylo
si¢ wraz z wniebowzieciem, lecz jeszcze mocniej uaktywnito. Powie-
dzielibySmy tu jeszcze jezykiem Frankla - Maryja okazywala sie za-
wsze jako odpowiedzialna i to nie tylko za siebie (za swdj wlasny

1 A. VALENTINI, Z Maryjg zycie chrzescijariskie, tl. K. Sobczyniski, Wyd. Ksiezy
Marianéw, Warszawa 1989, 47.



los i wewngtrzny byt), ale i za nas. Frankl méwi, ze kochaé kogos,
to patrze¢ na niego wedtug Bozego projektu. Czyz Wniebowzigta nie
czyni tego w sposob doskonaly? Ona nie tylko tak na nas patrzy, ale
nam dopomaga, bySmy zrealizowali ten Bozy projekt wobec nas,
nasze powolanie. I zwlaszcza w tym znaczeniu Maryja pozostaje dla
nas ,wielkim znakiem na niebie”, ,Gwiazda przewodnig” o§wietla-
jaca nam droge do eschatycznego jutra - do domu Ojca. Jesli Frankl
méwi o cztowieku stworzonym na Bozy obraz i w zwiazku z tym
osiagajacym sw3 petnie i istote dzieki wzorowaniu si¢ na Nim (w ten
sposéb transcendowaniu, przekraczaniu siebie i podazaniu w kierun-
ku Boga), to czyz mozemy nie dodaé, ze tym najdoskonalszym od-
biciem Bozego Wzoru jest Wniebowzieta? Zwlaszcza jako Ta, ktéra
zyla w najwigkszej bliskosci Stowa Wkielonego - Chrystusa, najbar-
dziej si¢ do Niego upodobnila i zarazem zrealizowala ludzkie powo-
lanie. Ona pierwsza podazyla za Chrsytusem w bezkompromisowosci
oddania Mu i upodobnienia si¢ do Niego. Obcujgc na co dzief
z Boskim Eschatonem juz tu na ziemi byla blizej eschatycznej rze-
czywistosci, niz ktokolwiek z nas. Ta wymiana w Maryi Zycia na
Zycie - Jego Zycie i zycie w Nim - pulsowata w Maryi tak mocno
i szybko, ze takze i tu mozemy Jg widzie¢ jako Te, ktora biegnie
z po$piechem w géry. Cho¢ nie doréwnata w swym bycie Bogu, byta
Nim najbardziej przeniknigta i noszaca Jego obraz. Osiggnela Boga
jako swoj najwyzszy Cel i w Nim si¢ dopetnila.

W Niej stalo si¢ widoczne, ze czlowiek stworzony jest ,,w” i ,,do”
wolnosci - jest stworzony dla Boga: ukierunkowany na Niego
w calym swym bycie i ostatecznym spelnieniu. Maryja byta wolna
od warunkéw psychofizycznych (przekraczajac je i kierujac nimi),
dlatego cieszyla si¢ pelnig swej osobowosci, byla catkowicie soba.
Wobec wszelkich uwarunkowan wykazywata ,,nieugieta moc ducha”.
Moéwila ,tak” i ,,amen” nie temu, co przyziemne i niskie, ale Bogu,
gdyz wiasnie byla wolna ,,do” i ,,dla” Boga. Jej ,,tak” powiedziane
Bogu zbiera w sobie wszystkie ,,tak”, ktére kiedykolwiek wypowie-
dzieli czy powiedza Mu ludzie pragnacy zbawienia. Wypowiedziata
je wlaénie w imieniu ich wszystkich. To Jej wielkie i wolne ,tak”
i ,amen” poprzedzily niejednokrotnie od poczatku Jej zycia powta-
rzane Mu te wlasnie stowa: stowa-czyny. Méwimy, ze Maryja w za-
pisie Ewangelii wypowiedziala niewiele stéw, ze byta bardzo milcza-
ca. To prawda. Jednak nieraz nie potrzeba stéw, by méwié. Cale zycie
Maryi, Jej postawa w zyciu przemawiajg do nas wiecej niz §wiato-
we wieloméwstwo. Ponadto, cho¢ Jej stéw bylo tak niewiele, jakze
byly wywazone i donioste - nie mozna spotkaé istotniejszych stow
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wypowiedzianych Bogu przez cztowieka. Zaréwno Jej milczenie, jak
i stowa $wiadczyly o dojrzalej i glebokiej osobowosci Maryi. Zgoda
Maryi na Boga bedaca jednoczesnie zgoda na wyplywajgce stad
wszystkie tajemnice Jej zycia (przeszlego i obecnego): radosne, bo-
lesne i chwalebne, dopetniajac Jej zyciowe zadanie chwalg nieba,
zostala na zawsze juz przed nami utrwalona jako obraz prawdziwie
spelnionego zycia. Obraz, ktéry nas wzywa do odwzorowywania,
jesli ma sie on zisci¢ wobec nas do korica w czekajacej nas przyszto-
$ci. Maryja, ktéra okazata si¢ stworzeniem najbardziej wolnym przed
Bogiem i dla Boga doznala tez od Niego i w Nim dopetnienia swe-
go bytu. W ten sposéb Wniebowzieta odstania nam ostateczng praw-
de o czlowieku - prawde, ktorej jedynie dotknal, lecz nie mégt opi-
sa¢ Frankl, mimo ze jego dociekania tak blisko pod nig podprowa-
dzajg. Prawda o cielesnym wniebowzieciu Maryi méwi nam nie tyl-
ko o eschatycznym przeznaczeniu i dopetnieniu cztowieka (zbaw-
czym dopelnieniu dzieta stwoérczego), ale tez potwierdza warto§é
ludzkiego ciala - calego cztowieka i jego historii*2. Maryja, dazac ku
eschatologicznemu spetnieniu, w chwalebnym wniebowzieciu osia-
gnela to, do czego wszyscy dazymy. Stad tez, jak naucza Sobdr, jest
dla nas znakiem pewnej nadziei 1 pociechy®, ze i wobec nas spetni
si¢ nadzieja zbawienia i dopetnienia w Bogu. Ale Maryja Wniebo-
wzieta jest nie tylko przyktadem i gwarancjg naszego przysziego
spetnienia, lecz takze ,,patronka” i troszczacg si¢ o nas Matka na
drodze ku pelni eschatologicznej: Maryja bedzie przewodzié temu
procesowi, i nie tylko przewodzic; bedzie Matkg tego wyzwalajgcego
i przebistwiajgcego przeobrazenia dokonujgcego sig w nas, Jej odku-
pionych dzieciach®. W ten spos6b Wniebowzigta Maryja pociaga
nas, przywoluje ku naszemu wniebowzieciu - przysztemu zjednocze-
niu z Panem w chwale. Budzi w nas nadzieje, ze skoro Ona, bedac
tylko czlowiekiem (choé wyjatkowym), zostala przyjeta przez Pana
do wspolnoty zycia z Trojca Swietg - przyjeta wraz z dusza i cialem,
takze i my mozemy sie stusznie spodziewaé tego samego. Nie big-
dzi zatem intuicja nauki - tu analiza egzystencjalna V.E. Frankla, gdy
odwaza si¢ wskazywaé horyzont ludzkiego spelnienia poza granica-
mi ludzkiego czasu - w obrebie Transcendentnego Absolutu - Boga.
Nie biadzi ona takze, gdy ktadzie nacisk na moralne znaczenie ludz-
kiego zycia. Frankl méwi nawet, ze kiedy$§ moralnos¢ bedzie si¢

22 Por. A. LAPPLE, Maryja w wierze i zyciu Kosciola, tl. K. Wiéniewska OSB,
Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 1991, 94.

$ LG 68.

# |, LARRANAGA, Milczenie Maryi, tl. M. Szfranska-Brandr, Wyd. Ksiezy Marianéw,
Warszawa 1996, 187.



definiowa¢ ontologicznie: jako akty, dziatania itp., ktore stuzg osia-
gnigciu przez czlowieka jego istoty, jako dosigganie jego osobowe-
go spelnienia. Wniebowzigta Maryja jasnieje harmonia doskonato-
§ci i cnét przebytego zycia. W osiagnieciu tej jednosci (dziatania
1 istnienia; moralnosci i bytu) poprzedza kazdego z nas, jak tez jest
eschatologicznym obrazem przyszlosci Kosciota - jego pierwowzo-
rem i wyobrazeniem. W Niej ukazuje si¢ ,zadana” nam pelnia:
zwlaszcza wiary, nadziei i milosci. Jest Ona rzeczywiscie dziewicg
zarania: Tg, ktora jako pierwsza przezyla powolanie Kosciola i wy-
przedzila nas wszystkich w nadziei*. Wniebowzieta Maryja osiagneta
pelnie osobowego bytu bedacego zwieficzeniem Jej cielesno-ducho-
wej egzystencji. Wiasciwie mozemy powiedzieé, ze dosiegnela tego
jako pierwsza z ludzi - w Jej wylacznie ludzkiej osobie. Chrystus,
mimo ze pierwszy wniost ludzka nature do chwaly nieba przez Zmar-
twychwstanie, jednak nie potrzebowal osobowego dojrzewania jako
Ten, ktérego Osoba jest Osoba Boska. Jego dojrzewanie dotyczyto
tylko tego, co wiazato si¢ z Jego ludzka naturg, a wiec m.in. z Jego
psychikg - takze z tym, co moglibysmy nazwaé psychologicznym
wyrazem osoby. Chodziloby zatem tylko o ,,wyraz” tej konkretne;
psychicznosci odbijajgcy si¢ w uzewnetrznianiu osobowego bytu, nie
za§ formowanie si¢ w jaki§ sposdb Osoby Pana. Nalezatoby zresztg
powiedzie¢ takze na odwrét - calta ludzka natura Stowa Weielonego
byta przeniknieta i poddana kierownictwu Jego Boskiej Osoby. Po-
dobnie Maryja w swym osobowym bycie od poczatku z calg otwar-
toscig przyjmowata Boga i stala si¢ Jego najwierniejszym odbiciem
(oczywiscie po Chrystusie), a zarazem zyskiwala niespotykang doj-
rzato$é osobows. Maryja, zawsze pelna laski, ,,cala swigta”, zreali-
zowala na ziemi to, co Kosciol ma nadziejg zrealizowad w petni do-
piero w niebie. Jesli eschaton polega na doskonalej wspdinocie czlo-
wieka z Bogiem, to mozna powiedziec, ze rozpoczgl sie on wraz
z Maryjg. Z pewnoscig eschatonem jest tylko Chrystus, Bog-Czlowiek,
tylko w Nim bowiem aktualizuje si¢ radykalnie wspélnota czlowie-
ka z Bogiem. Pierwszym jednak stworzeniem, ktére skorzystalo ze
zjednoczenia z Chrystusem, aby byc we wspdlnocie z Bogiem, byla
Maryja. Od chwili poczecia niosla w sobie caly eschatologiczny ide-
al Kosciola, stajgc sig dla niego wzorem ,,drogi eschatologicznej” ku
pelni w Bogu*.

% A. VALENTINI, Z Maryjg..., 46.

* J. KUMALA MIC, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola, red. S. GAJEK MIC, K. PEK MIC, Wyd. Ksigzy
Marianéw, Warszawa 1993, 279.
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Maryja, skoro zyla i dzialala zatopiona w Bogu, w harmonii
z Nim, a ponadto wlasnie Ona osiagnela najpelniejsza dojrzalo$é oso-
bowa, stanowi dowdd supremacji osoby nad naturg oraz prawdzi-
wego ludzkiego przeznaczenia i celu. Nie mozna zatem okreslaé
cztowieka opierajac si¢ na psychofizycznym wymiarze jego istnienia,
lecz odwolujac si¢ do jego bytu osobowego i jego aspiradji.

Ostatecznie transcendencja bytu ludzkiego, o ktérej méwi Frankl,
jest zakotwiczona w Bozej Transcendencji, ktéra nieustannie otwie-
ra, powoluje i wzywa cztowieka do przekraczania granic wlasnego
istnienia i piecia si¢ wzwyz, ku Bogu. Teologia uczy nas, ze wszyscy
jesteSmy powolani do ,,podniesienia” z zycia ziemskiego do wiecz-
nego, by sta¢ si¢ ,nowym stworzeniem”, a Bog stanie si¢ wszystkim
we wszystkich (1 Kor 15, 28; Ef 1, 10). Tajemnica ta dopelnila si¢
juz w Maryi i jest zapowiedzig naszej chwaly®. Maryja jest Tg, na
ktorg najpelniej wylal Bog swego zyciodajnego Ducha. Pelnia laski
w Niej obecna uczynila Jg najdoskonalszym czlonkiem Jego Ciala
i najpelniejszym objawieniem naszego powolania®. Obdarowanie
Maryi laskg doprowadzito Ja do jeszcze pelniejszego obdarowania
nig (nie w sensie ilo§ciowym, lecz jakoSciowym). My réwniez jeste-
§my obdarzeni taska, ktéra pozwala nam wierzyé, ze jesli pozosta-
niemy wierni jej w zyciu, dojdziemy do celu, ktéry osiggneta Mary-
ja: Ona ,juz”, a my ,jeszcze nie”. Jednak i przed nami otwiera si¢ per-
spektywa ostatecznego zbawienia, ktdra jest dla nas dzi§ ,juz i jeszcze
nie”® - juz dotyka nas w naszej historii, ktéra spetnia si¢ w tajemni-
cy zbawienia; [...) historia zbawienia jest kierunkowa i zarazem po-
niekgd rozwojowa, zmierza ona do pewnego stanu w przyszlosci tem-
poralnej, a jednoczesnie dgzy do przekroczenia tego stanu, zZeby prze-
obrazic sig w Owoc przerastajacy nieskoriczenie swoje nasienie; przez
zbawienie czlowiek przechodzi w Byt Chrystusa, tak ze na koricu
mamy nie tyle ,,rzeczy ostateczne™ (,eschata”), ile raczej Osobg osta-
teczng: ,,Eschatos” - Chrsytusa®®. Maryja jest pierwsza z nas, ktéra
przeobrazita sie w 6w Owoc - pierwsza, gdyz jest to Owoc Jej tona;
Owoc, ktéremu nie tylko oddawata dzied po dniu wlasne zycie
i jestestwo, ale z ktorego zyciodajnych sokéw czerpala przez cale zy-
cie. Jesli to On wlasnie ,,w-osabia” czlowieka w swojg osobe, wigze
2z ,,Universum” Niebieskim, otwiera na centrum Krdlestwa Bozego

7 Por. G.A. MALONEY, Maryja - Lonem Boga, tl. W. Laszewski, Wyd. Ksiezy
Marianéw, Warszawa 1993, 180-182,

“® TAMZE, 175.

“ Por. A. VALENTINI, Z Maryjg..., 186-187.

0 CZ.S. BARTNIK, Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzescijariskiej wizji dziejow,
Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1987, 309.



i daje czlowiekowi spelnienie - eschatyczne, pleromiczne, absolutne®',
nie dziwi, ze to Maryja, Jego Matka, dostapita tuz po $mierci (lub
Z jej pomini¢ciem) ostatecznego zbawienia. Mozna powiedzieé, ze
jak Chrystus byl jedynym Owocem Jej fona, tak Ona stata sie pierw-
szym owocem Jego zbawienia (zaréwno jako Niepokalana, jak
i Wniebowzigta). Widoczne tu ,,sprze¢zenie zwrotne” ma realizowaé
sie rOwniez wW naszym zyciu. Wzorem Maryi mamy wciaz bardziej
owocowa¢ Chrystusem, by On mdégt ostatecznie zaowocowaé w nas
wiecznym zbawieniem. Jezykiem Frankla powiemy: bySmy mogli
przemieni¢ esencj¢ w egzystencje (duchowa), actus w habitus - dopet-
ni¢ w Bogu swoje istnienie.

Jak uczy Sobér: Tajemnica czlowieka wyjasnia sig naprawde do-
piero w tajemnicy Stowa Wecielonego. |...] ostateczne powolanie czlo-
wieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskies2. Zycie wieczne roz-
poczyna si¢ juz w teraZniejszosci naszego zycia i stanowi jego dopel-
nienie jako w definitywnym zamieszkaniu, panowaniu Boga w nas**.

W Maryi ukazuje si¢ nam prawda o cztowieku, ktéra rozpoznal
Frankl na drodze analizy egzystencjalnej. Tym samym wykazal, iz
rzetelnie prowadzone badania naukowe dotyczace istoty czlowieka
nie stoja w sprzecznosci z wiarg - owszem, stuzg w petniejszym jej
rozumieniu. Choé na innej drodze niz teologia dotart on do wsp6l-
nej prawdy - po prostu do prawdy, ktéra jest przeciez niezmienna.
Mozna by wige rzec - uzywajac okreslenia Frankla — ,,maszerujemy
osobno, ale uderzamy razem”. Razem (cho¢ na innych drogach)
odkrywamy w cztowieku tesknote za spelnieniem w Bogu. Niech
stowa Ignacio Larrafiagi wyrazajace t¢ tesknote postuza tu za zakon-
czenie: Czlowiek jest jedyng istotg wsrdd stworzen, ktéra moze czuc
sig niezaspokojona, rozczarowana. Pod powierzchnig naszego zado-
wolenia plonie ogier glgbokiego niezaspokojenia. I jest czasem jak
niewygasly zZar pod szarym popiotem. Kiedy indziej znéw przeksztal-
ca sig w pozerajgcy plomieri. To niezadowolenie jest drugim obliczem
tesknoty za Bogiem i czyni nas wedrowcami w poszukiwaniu Obli-
cza Ojca. Jest dla czlowieka przekleristwem i blogostawieristwem.

Czym jest czlowiek? Jest jak zywy plomiern podnoszgcy sig ku
gwiazdom, zawsze gotow wzniesc rece w blaganiu: ,,Ach, Ojcze!”. Jak
dziecko wolajgce: ,,Chcg pic, jesc!”. Zawsze marzg mu sig ziemie le-
zgce gdzies poza naszym horyzontem, gwiazdy plongce nie na naszym

51 TENZE, Teologia..., 297.

2GS 22.

3 Por. ]. FINKENZELLER, Eschatologra..., 227; G. LANGEMEYER, Antropologia...,
187, 205.
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niebie: ,,Pielgrzym Absolutu” {...). I pozostaje tylko Milos¢, Zycie,
nieskoriczona Ojczyzna Boga. Teraz mamy tylko Zyc, na zawsze za-
nurzeni w blasku Obecnosci, ktora przykryje i wypelni wszystko,
ogarnigct nig i w niej zanurzent, i powtarzac na wieki: ,,Ach, Ojcze
nieskoriczenie milujgcy 1 nieskoriczenie umitowany!”. Te stowa nigdy
sig nie zestarzejg>*. Wniebowzieta Maryja powtarza je wciaz i dokla-
da staran, by wszystkie Jej duchowe dzieci dofaczyly do tej piesni
chwaty na cze$¢ Tréjjedynego Boga.

Dr Danuta Mastalska
Centrum Formacji Maryjnej ,Salvatoris Mater”

ul. Traugutta 6/6
PL - 62-510 Konin

Trascendenza secondo V.E. Frankl nella prospettiva
dell’assunzione della Santissima Vergine Maria

(Riassunto)

Il fondatore della cosiddetta ,,terza scuola viennese”: dell’analisi esistenziale
e (del suo approccio pratico in psicoterapia) della logoterapia, V.E. Frankl, scopri
la costituzione trascendentale dell’esistenza umana. Partendo da quello che in
uomo ¢ biologico ed effettivo, egli giunse alla dimensione spirituale dell’esistenza
umana. Constato che proprio la trascendenza € un tratto fondamentale, costituente
dell’esistenza umana. Essa si presenta su due piani: quello orizzontale — quando si
tratta della realizzazione dall’uomo di sensi e valori presenti nel mondo per
raggiungere in questo modo la propria esistenza, essenza; quello verticale — quando
si tratta della situazione dell’uomo nei confronti del valore supremo - Dio.

La strurtura dell’esistenza umana & marcata dalla distanza tra quello che c’¢
e quello che dovrebbe esserci. Nell’esistenza umana si nota una divergenza tra
Pesistenza e Pessenza (’ente e Iesistere): uomo non ,,&” uomo mai, ma appena lo
sta diventando. Solo in Dio (CHE E) avviene una totale concordanza tra lesistenza
e lessenza. A causa di tale costituzione dell’esistenza umana essa si presenta come
I’esistenza del dovere, alla quale la vita & stata posta come un compito. Frankl
presentando la struttura dell’esistenza umana rende sempre piu evidente I'apertura
dei suoi strati inferiori verso quelli superiori, e dunque la loro trascendenza. E wtto
quanto ¢& sottomesso alla direzione suprema della persona spirituale — vertice, e al
tempo stesso fonte dell’esistenza spirituale. La trascendenza dello spirito umano si
rivela in modo particolare nella coscienza. Cuomo non da comandi nella propria
coscienza. Frankl dice addirittura che quello che ,,parla” all’uomo nella sua coscienza
é proprio Dio. Per cui la responsabilita umana & una responsabilita davanti a Dio.

541, LARRANAGA, Milczenie..., 38, 41.



Similmente al concetto di Frankl, 'antropologia umana presenta 'vomo in
movimento, I'vomo che sta diventando - sia nella dimensione etica che in quella
ontica, |’escatologia invece riguarda tutto il processo storico dell'lnomo e del mondo.

1l processo di maturazione verso la pienezza escatologica riguardava anche Maria,
anche se in un contesto diverso della sua esistenza morale e spirituale. Tuttavia proprio in
Maria Assunta brillarono in modo particolare e si mostrarono a noi con tutta laloro chiarezza
gli evend della sua vita, nei quali si rifletteva 'armonia tra la sua vicinanza al Signore e il suo
comportamento: le virn, la perfezione di Maria e le prove che aveva dovuto superare,
allora visibili con tanta evidenza, furono origine della sua gloria furura — assunzione.

Quando Frankl parla di un uomo creato all’immagine di Dio, bisogna aggiungere
che riflessione perfetta del Modello Divino & I’Assunta. Soprattutto come quella
che visse nella massima vicinanza al Verbo Incarnato - Cristo, divento la piu
simile a Lui e al tempo stesso realizzd la vocazione umana. Ella fu la prima
a seguire Cristo nel dedicarsi a Lui in modo intransigente e nel diventarGli simile.
Avendo la possibilita di essere quotidianamente vicino al ,Divino Escaton” fu,
gia qui in terra, pil vicina alla realtd escatologica di alcun altro uomo. Maria,
camminando verso il compimento escatologico, nella gloriosa assunzione raggiunse
quello a cui tutti noi aspiriamo. Per questo, come insegna il Concilio, & per noi
segno di una certa speranza e consolazione.
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