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aryjny wyktad Soboru Watykaniskiego II, ukazujac Matke

Odkupiciela w misterium Kosciota, poglebit takze rozumie-
nie prawdy o wniebowzieciu Dziewicy Maryi. Ojcowie Soboru na-
zwali Maryje wzigta do nieba z duszg i cialem obrazem i poczatkiem
Kosciota eschatologicznego!. Stwierdzili tez, ze w Niej Koscit po-
dziwia i wyslawia wspaniaty owoc Odkupienia i jakby w przeczystym
obrazie z radoscig oglgda to, czym caly pragnie i spodziewa sig byc?.

Wspdlczesna teologia podjeta te inspiracje Vaticanum II, rozwi-
jajac je i poglebiajac zaré6wno w komentarzach do dokumentéw
soborowych, jak i w studiach dotyczacych samej tajemnicy wniebo-
wzigcia oraz zagadniefi eschatologii.

We wniebowzigciu Maryi, jak podkreslajg wspolczesni teologo-
wie, zapoczatkowany zostat stan ostatecznego uwielbienia, ktére ma
si¢ sta¢ udzialem calego Kosciota. Dlatego tez Kosciot widzi w uwiel-
bionej Matce Pana swojg doskonalg ,ikone eschatologiczng™. Dzie-
wica wniebowzigta, podobnie jak najpierw sam uwielbiony Chrystus,
stanowi eschatologiczny ideal Kosciota. W Niej, na drodze wyjatko-
wej antycypacji, urzeczywistnia sie
nadprzyrodzone przeznaczenie spo- Ks. Teofil Siudy
lecznosci Kosciota. Powstaje jednak

od razu pytanie o konieczno$é tego Eschatologiczna

podwdjnego ideatu eschatologicznego . .
Koéciota. Czy nie wystarczyloby jego ikona Kosciola
urzeczywistnienie w samym tylko SALVATORIS MATER
Chrystusie jako Zbawicielu i Glowie 2(2000) nr 4, 51-58
Kosciota? Nie istnieje oczywiscie — jak

podkresla J. Galot — zadna absolutna koniecznosé tej podwojne;
reprezentacji idealu eschatologicznego. Istniejg jednak powody, dla
ktérych Maryja, zgodnie z Bozym planem zbawienia, moze i powin-
na by¢ umieszczona obok Chrystusa jako ideat eschatologiczny Ko-
$ciola. Najpierw przemawia za tym fakt, ze we wniebowzietej Ma-

! Por. LG 68.

2SC 103.

* Takie okreslenie Wniebowzigtej Maryi wprowadzit L. Bouyer. Znajduje si¢ ono
w jego pracach dotyczacych kultu maryjnego: Le culte de la Mére de Dieu dans
PEglise catholique, ,renikon” 22(1949) 150-156; Le culte de la Mére de Dieu,
Chevetogne 1950. Por. J. KUMALA MIC, Eklezjalny aspekt tajemnicy
Whriebowzigcia, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 17-18(1989-1990) 57-78;
TENZE, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola, red. J.S. GAJEK MIC, K. PEK MIC, Warszawa 1993,
277-290; ]. SALI] OP, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola (Refleksja na
margineste KKK 972), w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego, red. S.C.
NAPIORKOWSKI OFMConv, B. KOCHANIEWICZ OP, Krakow 1996, 89-95.
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ryi 6w ideal eschatologiczny urzeczywistnia si¢ w stanie odmiennym
od tego, w ktorym realizuje si¢ on w osobie Chrystusa. Chodzi tu-
taj przede wszystkim o to, ze Chrystus jest Bogiem, a Maryja stwo-
rzeniem; Chrystus jest Odkupicielem, Maryja za$ istotg odkupiona.
Ponadto za owg podwdjng reprezentacja ideatu eschatologicznego
Kosciota przemawia historiozbawczy fakt wspdlnoty Maryi jako
nowej Ewy z Chrystusem —~ nowym Adamem. Stad tez, zdaniem tego
autora, ideal eschatologiczny, do ktérego zdaza eklezjalna wspédlnota,
nie moze si¢ urzeczywistnié w sposob pelny w jednostce, ktora jest
Chrystus, czy tez Jego Matka. Nosicielem tego ideatu jest wspdlno-
ta: Chrystus i Maryja*. Skoro Kosciét ma osiagnaé swoje dopetnie-
nie, swoja eschatyczng doskonalo$é, przez oblubieficze ,,tak” wobec
Chrystusa, to nie ma lepszego znaku zapowiadajacego 1 gwarantu-
jacego to dopetnienie niz sama Matka Jezusa. To wlasnie w Niej
udzial w eschatycznej doskonalosci Chrystusa objawia sie jako osta-
teczny cel Kosciota. Mozna zatem méwi¢ o odmiennych formach
ideatu eschatologicznego Kosciola, reprezentowanych z jednej stro-
ny przez uwielbionego Chrystusa, z drugiej za$ przez wniebowzigta
Jego Matke®. Potwierdzenie tego ujecia teologicznego znajdujemy
w jednej z katechez maryjnych Jana Pawla II. Bdg zechcial — stwier-
dza Papiez - aby w sposéb analogiczny do tego, co wydarzylo sig na
poczgtku dziejow ludzkosci i historii zbawienia, ideal eschatologicz-
ny objawil sig nie przez jednego czlowieka, ale przez mezczyzng i nie-
wiastg. Dlatego w chwale niebios, u boku zmartwychwstatego Chry-
stusa, znajduje sig tez kobieta wskrzeszona z martwych — Maryja:
nowy Adam i nowa Ewa, pierwociny powszechnego zmartwychwsta-
nia cial, kidre stanie si¢ udzialem calej ludzkosci. Nie nalezy oczywi-
scie stawiaé — dodaje Ojciec Swiety — na jednej plaszczyénie sytuacji
eschatologicznej Chrystusa i Maryi. Maryja, nowa Ewa, otrzymala
petnig laski i chwaly niebieskiej od Chrystusa, nowego Adama, zo-
stala bowiem wskrzeszona najwyzszg mocg Syna za posrednictwem
Ducha Swigtego®.

Nalezy zatem zapytaé, w jaki sposdb objawia si¢ we wniebowzig-
tej Maryi 6w ideal eschatologiczny, na jaka tres¢ wskazuje wyraze-
nie ,ikona eschatologiczna Kosciota”?

* Por. J. GALOT, Le mystére de I’Assomption, w: Maria. Etudes sur la Sainte
Vierge, red. H. DU MANOIR §j, t. 7, Paris 1964, 224-225.

S Por. O. SEMMELROTH, Die selige jungfrauliche Gottesmutter Maria im
Geheimnis Christi und der Kirche, w: Lextkon fiir Theologie und Kirche. Das
Zweite Vatikanische Konzil, t. 1, Freiburg i.Br. 1966, 346-347. .

¢ JAN PAWEL 11, Wnicbowzigcie Maryi w Tradycji Kosciota (9 V11 1997), w: TENZE,
Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Citta del Vaticano 1998, 190.



Komentujac maryjny rozdzial Lumen gentium jeden ze wspolcze-
snych teologéw stwierdza: Kosciof uznaje Maryje jako swoj Wzor
doskonaly, ktory wyprzedza go w chwale. To dlatego wiasnie Kosciot
kontempluje |g jako Niewiastg, ktora urzeczywistnia w sobie samej
niebieskie [eruzalem’. Z kolei w innym komentarzu do Konstytugji
dogmatycznej o Kosciele czytamy: Maryja wyprzedza Kosciol w jego
ziemskiej realizacji, zapowiada go tez i poprzedza w jego przeznacze-
niu niebieskim. Koscidl jest tym, czym Maryja byla, Maryja jest tym,
czym Koscidtl bedzie. W Maryi wzigtej do chwaly niebieskiej Kosciol
osiggngl swoj stan ostateczny, doskonalos¢ oblubienicy bez zmazy
i zmarszczki (KK 65). Ten stan ostateczny Kosciola, stan jego do-
skonalosci to owoc zwycigstwa Chrystusa nad grzechem i $miercia.
W Maryi niepokalanej, pelnej taski, w koficu wniebowzietej, to zbaw-
cze zwyciestwo Chrystusa osiggneto juz swoj kres. Maryja jest figu-
ra tego, co Zbawiciel urzeczywistni dla catego Kosciota, dla wszyst-
kich jego cztonkéw?’.

Maryja urzeczywistniajgca w sobie ideal Kosciota eschatologicz-
nego, moze by¢ w pelni yymowana w kategoriach obrazu a zarazem
poczatku tego Kosciota, na co wskazuje wspomniane okreslenie ,,iko-
na eschatologiczna™.

W pojeciu ,,obraz” kryje sie wlasciwosé konkretnego wyobra-
zania 1 objawiania danej rzeczywistoéci. Nazywajgc wniebowzietg
Maryje¢ obrazem Kosciola eschatologicznego postrzega si¢ w Niej
znak objawiajacy i jakby najczystsze zwierciadlo niebieskiego stanu
Kosciota. W Matce Jezusa skupia si¢ 1 odbija rzeczywistos¢, ktorej
Kosciét oczekuje w przyszitym wieku'.

I tak, Maryja jako obraz Kosciola eschatologicznego pozwala
zrozumied, dlaczego ostateczny stan Kosciota to ,, Krolestwo niebie-
skie”. We wniebowzietej Maryi objawia si¢ bowiem w pelni suwe-
renno$¢ Boga, ktéry obdarowal Jg tak obficie 1 definitywnie mito-
Scig 1 Swigtoscia, ze caly Jej byt zostal ostatecznie przemieniony.
Objawia si¢ w Niej krélowanie Boga, ktéry wyzwala i uwalnia czlo-
wieka z kazdej niewoli, takze z niewoli $mierci. Wniebowzi¢ta Dzie-
wica uczestniczy w Krélestwie Bozym stanowigcym zrealizowanie
zbawienia takze co do ciata. W dokumencie Miedzynarodowej Ko-
misji Teologicznej, opublikowanym w dwudziestg rocznice zakoficze-

7 H.M. MANTEAU-BONAMY, La Vierge Marie et le Saint-Esprit, Paris 1971,
195.

¢ O. DA SPINETOLI, La Madonna della ,,Lumen gentium”, Roma 1968, 131.

* Por. J. ESQUERDA BIFET, Sentido escatologico de Maria, tipo de la lglesia,
»Estudios Marianos” 39(1974) 114.

19 Por. S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa, Roma 1968, 255.
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nia Vaticanum II, stwierdza si¢ na ten temat: Fakt, Ze Koscidl jest
obecnoscig ,,in mysterio” Krdlestwa, staje sig ostatecznie jasny w Ma-
ryi, ktora jest mieszkaniem Ducha Swigtego, przykladem wiary, ,,Re-
alsymbol” Kosciola. Oto dlaczego Sobdr uczy w odniesieniu do Ma-
ryi: ,,Kosciél w osobie Najswigtszej Maryi Panny juz osiggngl dosko-
nalosc, dzigki ktdrej istnieje nieskalany i bez skazy (por. Ef 5, 27)”
(Lumen gentium, 65). Czesto bolesna odleglos¢ pomiedzy pielgreymu-
jacym Kosciolem i spetnionym Krélestwem jest juz pokonana w Tej,
ktéra jako Wniebowzigta ,,upodobniona do swego Syna, ktory zmar-
twychwstal, dostgpita uprzednio losu wszystkich sprawiedliwych”
(Pawet VI, ,Wyznanie wiary”, 15)".

Przede wszystkim jednak uwielbiona co do duszy i co do ciala
Maryja stanowi znak objawiajacy eschatologiczny stan Kosciota jako
»petna wspdlnote z Chrystusem i z Bogiem”. Ztgczona nierozerwal-
nie z Chrystusem wigzami krwi i wiary, Maryja wniebowzigta spo-
tyka swego Pana twarza w twarz. Spotkanie to stanowi sume wszel-
kiej doskonatosci i szczg$cia. Chrystus z kolei prowadzi do milosci
Ojca stanowigcej kres catej rzeczywistosci eschatycznej'?.

Bedac eschatycznym obrazem dla Kosciota, wniebowzigta Ma-
ryja nie jest od tego Kosciola oddalona czy tez oderwana. Mozna
powiedzieé, ze nie jest Ona obrazem do ogladania na odleglos¢.
W misterium swojego uwielbienia Matka Odkupiciela faczy si¢ z Ko-
$ciolem w sposob najglebszy. Wyraza to kategoria ,,poczatku” Ko-
Sciota. Maryja jest nie tylko ,,obrazem” tego, czym Kosciél bedzie, lecz
jest takze ,,poczqtkiem Kosciola uwielbionego™®. W tym miejscu war-
to zaznaczy¢, ze Vaticanum II, méwiac o Maryi jako eschatologicz-
nym ,,poczatku” Kosciota, postuzyl si¢ celowo terminem ,,initium”
w odré6znieniu od terminu ,,principium”, ktéry §w. Pawel odnosi wy-
tacznie do Chrystusa (por. Kol 1, 18). Tylko Chrystus jest eschatycz-
nym ,,principium”, to znaczy poczatkiem a zarazem przyczyng uwiel-
bienia wszystkich'. W Maryi jako czastce Kosciola, najznakomitszym
jego cztonku, rozpoczyna si¢ juz stan Kosciota chwalebnego. Mat-
ka Jezusa jest ,,poczatkiem” tego Kosciota. Jest to jednak tylko po-
czatek, nie ma jeszcze calosci, nie ma petni.

" Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: Od wiary do teologii. Dokumenty
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. ]. KROLIKOWSKI,
Krakéw 2000, 235-236.

12 Por, S. DE FIORES, Maria nel mistero..., 255-256.

B N. DE MARTINI, Lindole escatologica della Chiesa peregrinante e sua unione
con la Chiesa celeste nella Costituzione conciliare ,,Lumen gentium”, Brescia
1972, 438.

14 Por. S. MEO, Il tema Maria-Chiesa nel recente Magistero ecclesiastico: contenuti
e terminologia, w: Maria e la Chiesa oggi, Roma 1983, 64.



Akcentujac przyszta tozsamo$é, albo tez upodobnienie si¢ Ko-
§ciofa ziemskiego do uwielbionej Maryi, podkresla sie tym samym
odmienno$¢ ich aktualnego stanu. Miedzy Maryja-lkong eschatolo-
giczng a Kosciolem ziemskim istnieje zasadnicza réznica: Maryja jest
w chwale, Kosciét za$ jest w drodze do chwaly. Dostrzegajac te od-
mienno$¢ sytuacji teolog irlandzki D. Flanagan zauwaza, ze Matka
Jezusa jest obecnie cztonkiem Kosciota niebieskiego. Tradycja, jak
wyjasnia ten teolog, widzi Maryje uwielbiong w spolecznosci swig-
tych, jako pierwsza z odkupionych, na czele aniotéw i $wigtych. Ma-
ryje wniebowzietg nalezy postrzegaé w Jej funkeji reprezentowania
wspdlnoty Kosciota niebieskiego. Zasada reprezentowania, ktéra
tradycja maryjna stosuje zazwyczaj do funkcji Maryi we Wkieleniu
i na Kalwarii — wedlug tego autora — odnosi si¢ przede wszystkim
do wniebowzigcia. Ostatecznie wigc uwielbiona Maryja nie jest ikong
eschatologiczng Kosciota w niebie, lecz jego uosobieniem, a dopie-
ro wraz z Koéciotem niebieskim stanowi obraz eschatologiczny dla
Kosciota pielgrzymujacego. Calos¢ Kosciola w niebie — pisze D. Fla-
nagan — mozna rogwazac jako typ Kosciola na ziemi. Kosciol chwa-
ty, niebieskie Jeruzalem, lgczy sig z Kosciolem pielgrzymujgcym na
zlemi i stanowi dla niego wzor. Istnieje migdzy nimi scista wspélnota
Zycia, a spolecznos¢ przebywajgca w chwale stanowi dla czlonkow
tejze spolecznosci pozostajgcych jeszcze w stanie pielgrzymowania -
ideal pelnego zakoriczenia, do ktérego zdgzajg pielgrzymi |...). Win-
nismy wigc uwazac Maryje i Koscidl niebieski za jednosc. Winnismy
widzie¢ Maryje w Kosciele niebieskim, a w Maryi i w Kosciele nie-
bieskim upatrywac model, typ i figure Kosciola pielgrzymujgcego.
Koscidt chwaly jest bowiem bez Maryi niepelny; w Niej znajduje swaj
najpeiniejszy wyraz czy streszczenie'. Stanowisko takie, wyroste na
gruncie nowych teorii eschatologicznych, odrzucajacych stan posred-
ni, a przyjmujgcych zmartwychwstanie w $mierci, nie zgadza si¢ ze
wspOiczesnym nauczaniem Kosciota, a takze opracowaniami teolo-
gicznymi dotyczacymi Maryi jako ikony eschatologicznej Koéciota.
Kongregacja Nauki Wiary w swoim LiScie do biskupéw na temat
niektérych zagadniefi dotyczacych eschatologii w roku 1979 pod-
kreslita, ze Koscidl w swojej nauce o losie czlowieka po smierci wy-
klucza wszelkie tlumaczenie, kiére pozbawiatoby sensu Wniebowzig-
cie Dziewicy Maryi: uwielbienie ciala Dziewicy jest uprzednie w sto-
sunku do wwielbienia, jakie jest przeznaczone dla wszystkich zbawio-

15 D. FLANAGAN, Eschatologia a wniebowrzigcie, ,,Concilium” 1-5(1969) 79-80.
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nych'é. Jest wybiegiem teologicznym — pisze A. Miiller — wyjasniac
uwielbienie Maryi tym, ze ,tak czy owak” wszyscy zmarli w Chry-
stuste wchodzg ,zaraz” do chwaly cielesnej. Wprawdzie w odniesie-
niu do tego zagadnienia nic nie zostalo zdefiniowane, pozostaje ono
zatem otwarte, bedgc jednak naznaczonym naszg niewiedzq co do
stosowania jakiegokolwiek ,,systemu miary” do Zycia pozaziemskie-
go. Skoro jednak w kontekscie wiary i pojec, w ktorym zmartwych-
wstanie umarlych jest przyjmowane dopiero na ,,kovicu czasu”, wy-
lania sie nauka, ze Maryja juz zmartwychwstata, to w tym wypadku
chciano przez to wyrazic cos szczegdlnego, cos, co rozni sig przynaj-
mniej jakosciowo od sytuacji innych odkupionych, abstrahujgc od
zagadnienia czasu. Tym czyms jakosciowo szczeglnym jest, ze Ma-
ryi nie postrzega si¢ jako kogokolwiek sposréd ludzi, lecz jako jednost-
ke przeznaczong do scisle okreslonego zadania, w konkretnej jedno-
razowej sytuacji historiozbawczej . Takie ujecie spotkamy w pismach
zdecydowanej wigkszosci wspdlczesnych teologdw. W duchu nauki
Soboru Watykariskiego Il widzg oni w Maryi ikone eschatologiczng
catego Kosciota, zaréwno w jego fazie ziemskiej, jak i niebieskiej.
Caly Kosciét znajduje sie w stanie oczekiwania na eschatologiczne
dopetnienie, rowniez Kosci6t niebieski. W uwielbionej Maryi zostalo
w pelni zrealizowane to wszystko, co ma sta¢ si¢ udzialem calego
Kosciola kiedy Chrystus ukaze sig w chwale i nastgpi zmartwychwsta-
nie umarlych i gdy caly Kosciét swigtych w petnym blogostawieristwie
mitosci uwielbiad bedzie Boga i ,,Baranka, ktory zostal zabity” (Ap
5, 12)'8, Dla wspdlczesnych teologéw omawiajacych to zagadnienie
jest oczywistym fakt, ze Maryja moze by¢ i jest w pelni obrazem
i poczatkiem Kosciota w chwale — ikong eschatologiczng Kosciota
tylko dlatego, ze stanowi Ona autentyczng czastke tego Kosciola, ze
jest cztonkiem Mistycznego Ciala, ktore dazy do pelnego zjednocze-
nia ze swoja Glowa.

Stanowigc uprzednia realizacje Kosciota eschatologicznego,
Maryja pomaga Kosciotowi zdagzaé ku jego eschatologicznej pelni.
Maryja otrzymata bowiem laske urzeczywistnienia w sobie ideatu
eschatologicznego nie tylko dla siebie — wniebowzigcie nie jest tyl-
ko Jej przywilejem - ale réwniez i dla calego Kosciola. Otrzymala
swoja eschatyczng petnie laski, czyniac ja przedmiotem pragnien

16 List Recentiores episcoporum Synodi, w: W trosce o pelnig wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, tl. Z. Zimowski, J. Krélikowski, Tarnéw
1995, 131.

17 A. MULLER, Marias Stellung und Mitwirkung im Christusereignis, w: Mysterium
Salutis 3/2, Einsiedeln 1969, 488.

" 1G S,



i poszukiwan wszystkich chrzescijan' oraz wzigta do nieba |...] po-
przez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary
zbawienia wiecznego — uczy Vaticanum II?°. Skutecznos¢ tego wsta-
wiennictwa wynika za$ ze Scislej, eschatycznej wiezi uwielbionej
Maryi z Chrystusem Odkupicielem. W tajemnicy wniebowzigcia —
stwierdza Jan Pawet Il — wyraza sig ta wiara Kosciota, ze Maryja jest
zjednoczona z Chrystusem ,,wezlem scistym i nierozerwalnym?” [...]
wzigta do nieba [Maryja] nie zaprzestaje owej zbawczej ,,stuzby”,
w ktdrej wyraza sig macierzyriskie posrednictwo ,az do wiekuistego
dopetnienia sig zbawienia wszystkich wybranych”. W taki sposéb Ta,
ktora tu na ziemi ,,utrzymala wiernie swe zjednoczenie z Synem az
do Krzyza”, pozostaje nadal z Nim zjednoczona, gdy juz ,,wszystko
Mu jest poddane, poki On sam siebie i wszystkiego nie podda Ojcu™!.

Swiadomos$¢ macierzyfiskiego posrednictwa wniebowzietej
Maryi wyraznie objawia si¢ w liturgii uroczysto$ci Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny. Kosciot modli sie wowczas: Panie, nasz
Boze, niech sig wzniesie do Ciebie ofiara naszego oddania i za wsta-
wiennictwem Najswigtszej Maryi Panny Wniebowzigtej niech nasze
serca rozpalone ogniem milosci nieustannie dgzg do Ciebie (Modli-
twa nad darami). Milosierny Boze, przyjelismy Najswigtszy Sakra-
ment, ktory daje zbawienie, prosimy Cig, abys za wstawiennictwem
Najswigtszej Maryi Panny Wniebowzigtej doprowadzit nas do chwa-
ty zmartwychwstania (Modlitwa po Komunii)2. Tym samym w te
uroczystosé, jak czytamy w adhortacji apostolskiej Pawta VI Maria-
lis cultus, Kosciolowi i spolecznosci ludzkiej zostaje przedstawiony ob-
raz 1 niosgcy pociechg dowdd, ktdre pouczajg nas, ze spelnia sig osta-
teczna nadzieja: gdyz majgce kiedys nastgpic wwielbienie jest szcze-
sliwym przeznaczeniem tych wszystkich, ktorych Chrystus uczynit
bracmi, stajgc sig uczestnikiem tej samej ,krwi i tego samego ciala”
(Hbr 2, 14; por. Ga 4, 4)>.

Tak oto, za sprawg wspdlczesnego nauczania Kosciola, znajdu-
jacego swoje rozwiniecie w poglebionej refleksji teologicznej, zdog-
matyzowana przed pieédziesiecioma laty prawda o wniebowzieciu
Dziewicy Maryi jasnieje jakby nowym blaskiem. Wniebowziecie, sta-
nowigc niewgtpliwie jeden z przywilejow Matki Jezusa, co zostalo

¥ Por. J. GALOT, Marie, type et modele de Il’Eglise, w: LEglise de Vatican Il. Etudes
autour de la Constitution conciliaire sur ’Eglise, red. G. BARAUNA, Y. CONGAR,
t. 3, Paris 1966, 1252.

* LG 62.

2 RM 41.

2 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 153°.

2 MC 6.

Eschatologiczna ikona Kosciota
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podkreslone w Bulli Munificentissimus Deus, laczy Ja takze w wy-
jatkowy sposéb z nami, z caltym Kosciotem. Maryja jako ,ikona
eschatologiczna Kosciota” zapowiada nasza zbawczg przyszlosé,
a zarazem po macierzynsku pomaga na drodze do jej osiggniecia. Sta-
nowi przez to znak niezawodnej nadziei i pociechy dla pielgrzymu-
jacego ludu Bozego®.

Ks. dr Teofil Siudy
Uniwersytet Stefana Kardynala Wyszyfiskiego (Warszawa)

ul. Sw. Barbary 41
PL - 42-200 Czgstochowa
E-mail: teomar@pro.onet.pl

Icona escatologica della Chiesa

(Riassunto)

Per ’opera del Concilio Vaticano II’ e dell’insegnamento postconciliare della
Chiesa, nella teologia contemporanea viene accentuata sempre piil fortemente la
prospettiva ecclesiale dell’assunzione di Maria. Si riferisce ad essa soprattutto la
definizione dell’amatissima Madre di Gesu in quanto ,icona escatologica della
Chiesa”. Grazie alla benevolenza salvatrice di suo Figlio Maria & ,,immagine”
e ,inizio” della Chiesa di gloria. Con la sua glorificazione annuncia un futuro
escatologico e al tempo stesso, con la sua intercessione materna, aiuta la Chiesa
pellegrina a raggiungere tale futuro.

2 Por. LG 68.
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Ludzie, ktérzy nie znajg nadziei, szukajg nie tego, co mogliby ulep-
szyc, lecz tego, co mogliby zranic'. Perspektywa rozpoczynajgcego
si¢ nowego tysiaclecia przynagla chrzescijan, aby zwiastowali $wia-
tu ,,Ewangelie nadziei” i byli gotowi, aby uzasadni¢ t¢ nadzieje, ktdra
w nich jest (por. 1 P 3, 15). O czlowieku XX wieku, zarazonym
»pustka egzystencjalng”, napisano, ze zagubil nadzieje i zapomniat
o sensie swojego zycia?. Mozna ten stan poréwnaé do postawy roz-
czarowania uczniéw z Emaus: A mysmy sig spodziewali... (Lk 24, 21).
Futurologia, ktérg si¢ zachwycil, oszukata go. Mit ziemskiego raju
przyniést zniewolenie i cywilizacje $mierci. Lek przed jutrem spra-
wil, ze zrezygnowat z niego, a catkowicie skoncentrowal si¢ na prze-
zywanym ,,dzi$”, szukajac czegokolwiek, co mogloby go uspokoié
1 pocieszy¢.

Zycie czfowieka jest nieustannym oczekiwaniem. Terazniejszosé
nikomu nie wystarcza. Nawet jesli okresli si¢ jg jako szczesliwg. Za-
wsze jednak czego$ brakuje. Na tym etapie jest to zwyczajne ocze-
kiwanie na lepsze dni. Prawdziwa nadzieja rodzi si¢ wtedy, gdy za-
czyna cztowiekowi brakowaé nie
czegos, ale Kogos. Ta wlasnie na- Janusz Kumala MIC
dzieja zostaje catkowicie spetniona.

W przysztos¢ moze odwaznie Mary] a znakiem

spojrze¢ tylko czlowiek nadziei, R .

ktory uwierzyt Chrystusowi i uznal, nad21el 1 POClCChY
ze jest ,posrod nas nadziejg chwa- SALVATORIS MATER
ly” (por. Kol 1, 27). Do takich lu- 2(2000) nr 4, 59-106
dzi nalezy lepsze jutro, czyli przede

wszystkim radosne nadzieja, ktéra pozwala przezwyciezaé pokusy
pesymizmu i rozpaczy. Fundamentalna postawa nadziei z jednej stro-
ny nie pozwala chrzescijaninowi stracic z oczu ostatecznego celu, ktéry
nadaje sens i wartosc calej jego egzystencyi, z drugiej zas dostarcza mu
trwalych i glebokich uzasadnient dla codziennego wysitku przekszta-
fcanta rzeczywistosci zgodnie z Bozym zamystem?.

1 AUGUSTYN, Sermo 19, 2: PL 38, 132.

2 1. ELLUL, LEspérance oubliée, Paris 1972.

3 TMA 46. Jan Pawetl II w przeméwieniu do Zgromadzenia Synodu Biskupéw
poswieconego Europie zwrdcil sie do wspdlczesnej Europy: Mocg autorytetu
otrzymanego od Chrystusa Koscidl powtarza dzisiejszej Europie: Europo
trzectego tysigclecia, ,niech nie slabng twe rece!” (So 3, 16); nie poddawaj sie
zniecheceniu, nie przyjmuj sposobéw myslenia i dzialania, ktdre pozbawione
sq przyszlosci, poniewaz nie opierajg sig na niewzruszonym fundamencie stowa
Bozego. JAN PAWEL II, Chrystus prawdziwg nadziejg czlowieka i historii,
»LOsservatore Romano” 20(1999) nr 12, 23.
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