MUZEUM HISTORII POLSKI

Pawel Bortkiewicz

Maryja nauczycielka radykalizmu
ewangelicznego

Salvatoris Mater 3/2, 34-52

2001

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



MARYJA W EWANGELIZAC]I

w
E'N

Rozwaianie 0 Maryi jako nauczycielce radykalizmu ewangelicz-
nego kieruje nasza uwage w strone obszaru przekazu tej wie-
dzy, a raczej postawy zyciowej, a takze treSci owego przekazu, kto-
re zapewne - jak mozna przypuszczaé - niekoniecznie muszg spoty-
ka¢ sie z entuzjastycznym przyjeciem. Inaczej méwigc: Maryja, kto-
ra uczy ewangelicznego radykalizmu, moze by¢ odczytana w rzeczy-
wistosci wspolczesnej kultury (zwlaszcza europejskiej) jako Ta, ktora
wnosi bezkompromisowg wierno$¢ oredziu ewangelicznemu w men-
talno§¢ hotdujgcg kultowi pluralizmu i kompromisu etycznego.

Taka misja, czy tez postanie Maryi, moze jednak okazaé sie klu-
czowe dla samej kultury, ktéra wszak jest podstawowym sposobem
bytowania cztowieka.

W niniejszej refleksji chcemy podjaé najpierw prébe, z koniecz-
nosci pobieznego spojrzenia na Europe i jej wspolczesne zmagania
kulturowe. Jan Pawet Il pytat: Ale czym jest Europas Jaka jest jej toz-
samosc, jak wyglgda glebia jej duszy, do czego dgzy, co jest przyczy-

jej frustracji¢ Co aktualnie
Pawel Bortkiewicz TChr Z?iiz]yt{/ 22! C{lcemy odczytaé
odpowiedzi na te pytania po-

Maryja nauczycielkq przez swoisty paradygmat kom-

radykalizmu promisu i radykalizmu. Na tym

. tle warto dostrzec postawe Ma-
ewangelicznego yi i elementy Jej postawy bez-
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3(2001) nr 2, 34-52 wiernosci Ewangelii - postuszen-
stwa wiary, ktére majg znaczenie
decydujace dla cztowieczefistwa wspétczesnego czlowieka.

1. Obraz kultury sekularystycznej

Nietrudno dostrzec we wspélczesnym $wiecie ludzkich spraw
wielowarstwowos¢ 1 wielowatkowos¢ pradéw przenikajacych wspél-
czesng kulture. Zasadniczym rysem tak tworzonej kultury jest seku-
laryzm. Oznacza to, ze profil kultury, z ktéra podejmuje dialog
Magisterium Kosciota, jak rowniez teologia wierna samej sobie, jest
naznaczony pragnieniem kreatywnosci czlowieka posunietym az po
stopniowa, ale konsekwentng eliminacje Boga z zycia $wiata i zycia
czlowieka. Swoistym, takze przez swdj ,,autorski” charakter, komen-

' JAN PAWEL I, PrzemGwienie do uczestnikéw VI Sympozjum Rady Konferencji
Episkopatow Europejskich (11.10.1985), ,L’'Osservatore Romano” 6(1985) nr
10-11-12, 15.



tarzem do tak demaskowanego profilu kultury, w ktérej osadza sig
»nowa teologia moralna”, mogg by¢ stowa Jana Pawla II wypowie-
dziane w jego wywiadzie z Vittorio Messorim: Caly racjonalizm
ostatnich stuleci, czy to w wydaniu anglosaskim, czy poiniej kantyzm,
heglizm oraz filozofia niemiecka XIX i XX wieku razem z Husserlem
i Heideggerem - to wszystko jest poniekgd dalszy cigg i rozwdj poglg-
dow kartezjaniskich. Autor ,,Méditations philosophiques” ze swoim
dowodem ontologicznym «odsungl nas od filozofii istnienia», a tak-
ze od tradycyjnych drég sw. Tomasza. Te drogi prowadzg nas do Boga,
ktory jest ,,istnieniem samoistnym”, «[psum esse subsistens». Kartezjusz
ze swq absolutyzacjg podmiotowej swiadomosci prowadzi raczej
w kierunku ,,czystej swiadomosci”: «Absolutu, ktory jest czystym my-
sleniem». Taki Absolut nie jest «samoistnym istnieniem», ale poniekgd
«samoistnym mysleniem». Tylko to ma sens, co odpowiada ludzkiej
mysli. Nie tyle wazna jest obiektywna prawdziwosc tej mysli, ile sam
fakt pojawiania sig czegokolwiek w ludzkiej swiadomosci. [...]

Kartezjusz oznacza zarazem poczgtek wielkiego rozwoju nauk
scistych, przyrodniczych, a takze nauk humanistycznych w ich nowym
wydaniu. Oznacza tez odwrdt od metafizyki, a zwrot w kierunku fi-
lozofii poznania. Kant jest najwigkszym wyrazicielem tej wlasnie
orientacji.

Ot6z jesli z pewnoscig nie mozna przypisac ojcu nowoczesnego
racjonalizmu odejscia od chrzescijaristwa, to trudno nie widziec, iz
stworzyl on klimat, w ktérym w nowozytnej epoce takie odejscie
moglo sig urzeczywistnic stopniowo?.

To wiasnie ten racjonalistyczny klimat kultury myslenia stano-
wi podtoze, w ktérym osadzony zostaje sekularyzm. W sferze zwlasz-
cza moralnosci oznaczato to, ze «czlowiek powinien zyc, kierujgc sig
tylko wlasnym rozumem, tak jakby Bdg nie istnial». Nie tylko wy-
pada poznawac swiat obiektywnie, tak jakby Bog nie istnial [...], ale
trzeba réwniez postgpowac tak, jakby Bog nie istnial, to znaczy tak,
jakby Bog sig swiatem nie interesowat’.

Racjonalizm o$wieceniowy ugruntowujacy sekularyzm stanowi
jedno z pryncypialnych wyzwan dla Kosciola w $wiecie wspolcze-
snym. Nie moze zatem dziwi¢ wrazliwos¢ Koscioléw chrzescijaniskich
(protestanckich i katolickiego) na wspomniang problematyke. Pro-
ba nawigzania dialogu ze $wiatem rzeczywistym, naznaczonym oma-
wianymi tendencjami, wyloniia si¢ jako pryncypialne zadanie sobo-
rowe. Zadanie to zbieglo si¢ z jednym ze szczegélowych postulatéw,

2 TENZE, Przekroczyc prog nadziei, Lublin 1994, 55-56.
3 TAMZE, 57.
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jakim byta odnowa teologii moralnej. Na styku tych zadan pojawi-
ly sie czastkowe rozwigzania, akcentujgce role kreatywnego rozumu,
autonomii moralnosci wyizolowanej spod bezpos$redniej zaleznosci
od sfery religii, zakwestionowanie mozliwosci popelnienia funda-
mentalnego zla w czlowieku jako rzeczywistosci na wskro§ irracjo-
nalnej itp. To wlasnie owe fragmentaryczne rozwigzania skupione
wokot dyskusji na temat norm moralnych, roli sumienia, kryterium
dobra i zta wytworzyly zjawisko tzw. ,,nowej teologii moralnej”. Jest
to niewatpliwie teologia swoistego dialogu, a moze raczej akomo-
dagji do oczekiwan i roszczen $wiata wspdlczesnego.

Europa, taka jakg postrzega jg Jan Pawel 11, jest przede wszyst-
kim wspolnotg religii i kultury. Te dwa aspekty: religijny i kulturo-
wy - s3 znamienne dla oredzi wypowiadanych przez Jana Pawla II
zaréwno na Wschodzie, jak i Zachodzie Europy?*. Obydwa aspekty
sa w myS$li Jana Pawta I integralnie ze sobg powiazane. Fundamen-
tem owego zwigzku jest czlowiek - osoba ludzka. W Poznaniu
w 1997 r. Jan Pawet Il méwit: W przemcwieniu, ktore kiedys wy-
glositem w UNESCO, powiedzialem, iz pierwszym i zasadniczym za-
daniem kultury jest wychowanie czlowieka. A w wychowaniu cho-
dzi gldwnie o to, azeby ,,czlowiek stawal sig coraz bardziej czlowie-
kiem - o to, azeby bardziej «byl», a nie tylko wigcej «mial» - azeby
poprzez wszystko, co «max», co «posiada», umial bardziej 1 pelniej byc
czlowiekiem - to znaczy, Zeby réwniez umial bardziej «byé» nie tylko
«2 drugimi», ale takze i «dla drugich»” (2 VI 1980 r.)°.

Skoro kultura jest podstawowym wymiarem bytowania cztowie-
ka, jak méwit Ojciec Swiety w UNESCO, a czlowieka nie mozna
zrozumie¢ bez Chrystusa - owa perspektywa religijna kultury ludz-
kiej dotyczy nie tylko wymiaru jednostkowego, ale takze spotecznego
- narodowego i miedzynarodowego. Ona tez nadaje priorytet wspél-
nocie europejskiej.

* M6wiac o oredziu gnieZniefiskim, mam na uwadze caly zesp6! przeméwieni
z dwoéch pielgrzymek papieskich, a mianowicie: Przemdwienie do pielgrzymow
zgromadzonych na bloniach w Gegbarzewie (Gniezno 3.06.1979 r.), w: JAN
PAWEL. 11, Przemdwienia. Homilie. Polska 2 VI 1979 - 10 VI 1979, Krakéw
1979, 41-44; Homilia w czasie Mszy sw. przed katedrg (Gniezno 3.06.1979),
w: TAMZE, 45-52; Przemdwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgdrzu Lecha
(Gniezno 3.06.1979) w: TAMZE, 53-56; Sfowo do wiernych zgromadzonych
na Wzgbrzu Lecha (Gniezno 3.06.1979), w: TAMZE, 57-58; Homilia z okazji
1000. rocznicy smierci sw. Wojciecha (Gniezno 3.06.1997), w: Jezus Chrystus
wczoraj, dzis i na wieki. Przemdwienia z Pielgrzymki Apostolskiej Ojca Swigtego
do Polski w 1997 roku, Zabki 1997, 59-66; Przemdwienie do prezydentéw
stedmiu paristw Europy Srodkowe;j (Gniezno 3.06.1997), w: TAMZE, 69-71.

5 JAN PAWEL 11, Przemdwienie do miodziezy (Poznan 3.06.1997), 4, w: TAMZE,
77.



Stad w samym centrum przestania o Europie i do Europy, jakie
glosi Papiez takze w GnieZnie, jest Chrystus. Osoba i misja Jezusa
stanowi zatem fundament tozsamosci europejskiej, ale zarazem -
w procesie dynamicznych przemian starego kontynentu - wyznacza
zrédio nadziei i radosci.

W tym kontekscie zarazem rysuje si¢ wyjatkowa rola Maryi.
Miarg tej wyjatkowosci jest niepowtarzalne zjednoczenie Maryi
z Chrystusem, Stowem Boga. Ta relacja okre$la trzy zasadnicze prawdy:
Boze macierzynstwo Dziewicy Maryi, Jej najwicksze ubtogostawienie
1 wreszcie Jej macierzyniskie polecenie: zrdbcie wszystko, cokolwiek
wam powie (] 2, 5). Polecenie Maryi kieruje cztowieka wszystkich
czas6w ku Chrystusowi, ktory wykazuje nieustannie glebokg wiez
migdzy gloszeniem Ewangelii a troska o godnos¢ czlowieka®.

2. Koniecznoéé ukierunkowania historii i zycia
na Chrystusa

Przywolajmy znamienne papieskie stowa z drugiej gnieZniefiskiej
wizyty: Tu, z tego miejsca, powtarzam wolanie z poczgtku mego pon-
tyfikatu: otworzcie drzwi Chrystusowi! W imig poszanowania praw
czlowieka, w imig wolnosci, réwnosci, braterstwa, w imig migdzyludz-
kiej solidarnosci i milosci, wolam: nie lgkajcie sig! Otworzcie drzwi
Chrystusowi! Czlowieka nie mozna zrozumiec bez Chrystusa. Dlate-
go mur, ktory wznosi sig dzisiaj w sercach, mur, ktéry dzieli Europe,
nie runie bez nawrotu ku Ewangelii. Bez Chrystusa nie mozna bowiem
budowac trwalej jednosci. Nie mozna tego robic odcinajgc sig od tych
korzenti, z ktorych wyrosly [narody i kultury] Europy i od wielkiego
bogactwa kultury duchowej minionych wiekow. Jakze mozina liczyc
na zbudowanie «wspolnego domu» dla catej Europy, jesli zabraknie
cegtel ludzkich sumieni wypalonych w ogniu Ewangelii, polgczonych
spoiwem solidarnej milosci spolecznej bedgcej owocem mitosci Boga?
O takg rzeczywistosc ubiegal sig sw. Wojciech, za takg przyszlosé oddat
swoje zycie. On dzisiaj nam przypomina, Ze nie mogna zbudowac nowe-
go porzgdku bez odnowionego czlowieka, tego najmocniejszego fun-
damentu spoleczenstwa’.

¢ Por. A. STRUKEL], Nowa ewangelizacia a Maryja, w: Nowa ewangelizacja
(Kolekcja Communio, 8), Poznan 1993, 369-371.

7 JAN PAWEL 11, Homilia z okazji 1000. rocznicy smierci sw. Wojciecha (Gniezno
3.06.1997), S, w: Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki..., 64.
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Tak wiec Chrystus jest Zrodiem nadziei, ktéra wyzwala ze smut-
ku i zniechecenia. Jest to nadzieja zwigzana z sensem zycia - pyta-
niem o ten sens i odpowiedzia na to pytanie.

W tej perspektywie pojawi sie zarazem rola Maryi - Matki Chry-
stusa i Matki naszej nadziei. Wyjatkowo$é Jej roli wynika z faktu
obecnosci w tajemnicy Chrystusa ,,przed zalozeniem $wiata” jako Tej,
ktéra Ojciec wybral na Rodzicielke swojego Syna. Z tym Ojcowskim
wybraniem wsp6tbrzmi wybranie przez Syna, ktéry zarazem od-
wiecznie zawierzyl Maryje Duchowi Swigtemu. W relacji owego
wybrania dokonato sie zarazem odkupienie Maryi, w sposéb Jej tylko
wiasciwy. Szczegblna wiez z Duchem Swietym, ktérego namaszcze-
nie i tchnienie oZywia cale zbawcze dzielo Odkupienia® i ktdry jest
w najbardziej bezposrednim znaczeniu ,Wspotodkupicielem”, spra-
wia, Ze Maryja zostala ztgczona w sposéb szczegdlny z ofiarg Chry-
stusa 1 Jej owocami.

Wskazanie zatem na Chrystusa, Odkupiciela czlowieka, jako Zré-
dlo nadziei i sens historii, pozwala dostrzegaé takze w Maryi oso-
bowy wzdr tej nadziei, jej profetycznej mocy i osobowe spetnienie
czlowieka w historii.

Nalezy przy tym zauwazy¢, ze tak postawiona perspektywa chry-
stocentrycznego, a zarazem sensotwoOrczego ujecia zycia osobowe-
g0, jak 1 spolecznego, jest perspektyws zarzucong w §wiecie wspot-
czesnym. Jednym z wyznacznikéw charakteryzujacych naszg kondy-
cje jest bowiem porzucenie pytania o sens zycia’.

Jan Pawet II wbrew tendencjom nihilistycznym przywotuje pro-
blem sensu zycia a zarazem perspektywy rozwoju. Ponadto formu-
tujac ten problem, odwoluje si¢ do najglebszego paradygmatu ewan-
gelicznego - zar6wno w swoim Liscie do milodych, ktorzy wszak de-
cydujg o nadziei jutra, jak i w swojej encyklice moralnej - siega do
biblijnego obrazu spotkania Chrystusa z bogatym mtodzieficem.

Przestania papieskie, takie jak choéby gnieznieniskie, s3 zatem
najpierw 1 przede wszystkim otwarciem zaleknionej Europy na naj-
wazniejsze pytanie egzystencjalne i wskazaniem satysfakcjonujacej
odpowiedzi. Sg takze ukazaniem roli, jaka w pytaniu egzystencjal-

¥ R. LAURENTIN, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989,
215.

® Por. np. Co wigcej - i jest to zjawisko jeszcze bardziej dramatyczne - w tym ggszcau
informacji i faktow, wsrdd ktdrych zyjemy i ktdre zdajg sig stanowié samg tres¢
Zycia, wielu zastanawia sig, czy ma jeszcze sens samo pytanie o sens. Wielosc teorii,
ktére przescigajg sig w probach rozwigzania tego problemu, a takie réine wizje
i interpretacje swiata i ludzkiego Zycia, poglebiajg tylko te zasadniczg watpliwosé,
ktdra latwo moze stac sig Zrodlem sceptycyzmu i obojgtnosci albo tez réznych
form nibilizmu. JAN PAWEL 11, Encyklika Fides et ratio (14.09.1998), 81.



nym odgrywajg pytania o prawde i mito$¢. Nietrudno zauwazy¢, ze
s3 to pytania o Boga samego.

3. Pokusa smutku i rozpaczy we wspdlczesnej
kulturze

Obydwa oredzia gniezniefiskie, z 1979 r. i 1997 r., zostaly wy-
gloszone w dwéch réznych momentach kairologicznych. Pierwszy
mozna okresli¢ jako przestrzef dzielgcg $wiat wolnej Europy od
$wiata zniewolonej Europy. Drugi moment jest osadzony we wspol-
nej dla calej Europy przestrzeni wolnosci, ktéra domaga si¢ stosow-
nego zabezpieczenia i zagospodarowania.

Wolnos¢ jest wydarzeniem dynamicznym wpisanym nierozerwal-
nie w tworzenie Europy i jej dzieje. Do tego stopnia, ze przeciez nikt
nie ma watpliwosci, iz dzieje wolnosci sg dziejami Europy. Wyda-
rzenie wolnosci, jako rzeczywisto$é dynamiczna zostato odkryte juz
w starozytnosci hellenskiej. Grecki logos okreslit wszak kierunek
odwrécenia sie od przemijajacych wartosci przyziemnych, a zwré-
cenia si¢ w stron¢ Boga. Ow proces opuszczania tego, co ziemskie,
w strone tego, co ponadziemskie i ponadczasowe ma wyrazny cha-
rakter umierania. Wolno$¢ zatem ,,wydarza sie” - i to potwierdza juz
starozytno$¢ hellefiska w procesie umierania. W tym punkcie ma-
dros¢ helleriska spotyka sie z prawdg Ewangelii, wedlug ktérej czto-
wiek, jak ziarno rzucone w ziemie musi obumrzeé, by przynies¢ plon.

Istotg tego procesu opuszczania i obumierania jest jednak petna
perspektywa, ktéra wyznacza cel i $rodki do tego celu. Wokét tego
zagadnienia rozgrywa sie takze dramatyczna rozmowa Chrystusa
z bogatym mlodzieficem. Jak komentuje prof. S. Grygiel, mlodzie-
niec ewangeliczny nie zapytal Chrystusa catym swoim byciem o to,
co trzeba robic, aby sig ocalic. Nie dostrzegajgc Daru bycia, zatrzy-
mal si¢ przy pytaniach etycznych i zawezil odpowiedzi na nie do
swojego facere”. Tymczasem wolnos¢ przychodzi do czlowieka w jego
»agere” emanujgcym 2 jego bycia, z jego ,esse”, przychodzgcym do
siebie wlasnie w poznawaniu dobrej prawdy oraz w milowaniu praw-
dziwego dobra (agere). Jedynie o takg prawdg i o takie dobro czlowiek
moze byc wielkim pytaniem (,magna quaestio” sw. Augustyna), wy-
kraczajgcym poza sferg pytar o reguly postgpowania. Pyta ono bowiem
o samego Boga, na ktdrego czlowiek czeka do kovica swoich dni'.

'S, GRYGIEL, Europa to dom, a dom to wydarzenie, ,’Osservatore Romano”
20(1999) nr 3, 22.
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Na pytania etyczne mozna dawaé odpowiedzi bez zawierzenia
sie Chrystusowi. ,,Od miodosci przestrzegalem tego wszystkiego”,
moéwi bogaty miodzieniec, a wiec zanim jeszcze spotkal Chrystusa
(Lk 18, 21). Kiedy Go spotkal, ustyszat od Niego: ,,Jednego ci jesz-
cze brak”. Brak ci bycia wielkim pytaniem o inne Bycie. Nie jeste$
w pelni otwarty na Dar Wolnosci. Nie obumierasz, nie przebywasz
w kenosis. Historia spotkania bogatego miodzierica z Chrystusem
wprowadza nas w istot¢ duchowego wydarzenia zwanego Europa.

Mozna zauwazy¢, ze takie poszukiwania ,czeSciowe” s3 cha-
rakterystyczne dla cztowieka naszych czaséw. Znajdujg takze swo-
je miejsce w Kosciele wspdlczesnym i w teologii. Ich wyrazem jest
postulat kompromisu etycznego w imi¢ pluralizmu zycia. Bywa tak,
ze ten postulat przyjmowany jest jako naczelna norma etyczna, jest
absolutyzowany.

4. Postulat kompromisu etycznego i jego ryzyko

Truizmem jest stwierdzenie, ze demokracja jest dzi§ powszech-
nie uznawana za jedynie racjonalng i skuteczng droge zycia spotecz-
nego. Konsekwencja demokracji jest pluralizm zycia spolecznego
i kulturalnego. Jest on traktowany jako wyraz niezb¢dny ludzkiego
bogactwa, przejaw indywidualnosci i tozsamosci zaréwno w wymia-
rze jednostkowym, jak i spotecznym, w tym zwlaszcza narodowym.

Wraz z postulatem pluralizmu w réznorodnych dziedzinach ludz-
kiego Zycia pojawia si¢ ryzyko uznania przekonania, ze w rozlicz-
nych kwestiach spornych wszyscy maja racje. Nie jest to sprawa wy-
tacznie teoretyczna.

Problem socjalizacji i globalizacji wspoiczesnego Swiata rodzi
imperatyw budowania $wiata jutra. Powstaje wéwczas jednak pyta-
nie - na ile ten $wiat bedzie jednolity, a na ile bedzie wypadkowg
walk, przeciwnodci, sktadowych pluralizmu ideologii, dziedzin: spo-
lecznej, kulturalnej, politycznej, religijnej, czy wreszcie etycznej?
Pytanie takie podprowadza pod zagadnienie ,,madrego kompromi-
su”, jaki bywa stawiany jako postulat doskonalenia czlowieka i osia-
gania dobra w spoleczenistwie!l.

Pytanie o kompromis wydaje si¢ by¢ pytaniem istotnym w per-
spektywie ,nowej ewangelizacji”, nie trzeba bowiem przekonywaé,

1" Zagadnienie kompromisu omawia szeroko B GORALCZYK, Kompromis
etyczny, ,Studia Theologica Varsaviensia” 35(1997) nr 1, 171-184. Ponizsze
uwagi opierajg sie na tym artykule.



ze ewangelicznym polem pod zasiew nowej ewangelizacji jest prze-
strzefi wielokulturowa, zréznicowana, pluralistyczna.

Jest to zarazem pytanie bardzo praktyczne, jako ze demokracja
prawdziwa jest rozpoznawana po stopniu udziatu wszystkich oby-
wateli w ciezarach i przywilejach. Same owe pojecia ,,udzial”, ,,wspol-
uczestnictwo” wskazujg na idee dzielenia si¢, brania udziatu z inny-
mi cztonkami wspdlnoty w jakim§ dobru lub jakiej$ dziatalnosci.
Wspotuczestnictwo oznacza tez umozliwienie wszystkim ludziom
udzialu w pewnym poziomie godnoéci ludzkiej, tak by osoba mo-
gla si¢ samorealizowaé w sprzyjajacych warunkach.

Nie moze zatem dziwié, ze zaréwno ,wspdtuczestnictwo”, jak
i ,prawa czlowieka” weszly do stownika waznych poje¢ w zyciu
i my$leniu chrzeScijanina - stanowig urzeczywistnienie ideatu wspdl-
noty i dzielenia sie, ktre wigzg sie ze wspdtuczestnictwem w zyciu
Boga, jako darem Boga dla czlowieka.

Pragnienie uczestnictwa i pragnienie sprawiedliwo$ci wyrazaja
zarazem fundamentalne wartosci wsrdod dazen wspélczesnego czto-
wieka. Nietrudno tez zauwazy¢, ze faktycznie cztowiek zyje dzisiaj
w polu oddzialywania ugrupowan, ktére reprezentujg réznorodne
sfery intereséw. Konieczna w tych warunkach teoria pluralizmu zy-
cia w rozlicznych jego przejawach zdaje si¢ sugerowaé nieuniknio-
ne przejicie od stwierdzenia stanu rzeczy do stanowienia norm.
Oznacza to w praktyce lansowanie pluralizmu aksjologicznego.

Stad tez tak bardzo charakterystyczne i dla wielu juz dzisiaj
oczywiste stalo sie wspolistnienie w mysli teologicznej i filozoficz-
nej takich systeméw zycia i myéli, ktére sie réznig co do afirmacji
pryncypialnych zasad.

Zwolennicy takiej koegzystencji podkreslaja, ze same realia zy-
ciowe domagaja si¢ zbieznosci pogladéw czy dazen. Z kolei, gdy
nadarza sie mozliwo$¢ osiggniecia zgodnosci choéby tylko w tym,
co istotne, rodzi si¢ przestrzen umozliwiajaca dialog. Jest on czyms$
wiecej niz tylko zwykla tolerancja czy tez uznaniem dobrej woli stro-
ny dialogu - jest wyrazem tego aspektu polozenia ludzkiego, ktére
wyraza si¢ w zdazaniu ku pelnej prawdzie.

W tak rozpoznawanej wielosci i réznorodnosci pojawia sie szcze-
g6lne wyzwanie dla etyki. Mozna oczywiscie z géry odrzuci¢ moz-
liwo$¢ jakiegokolwiek kompromisu i pluralizmu w tej sferze zycia
chrzescijaniskiego, ktora ze swej istoty bazuje na normach i norma-
tywnych orzeczeniach. Jednakze normatywna tre$é etyki chrzescijafi-
skiej nie jest catkowicie jednoznacznie i definitywnie wyznaczona
przez dane Objawienia. Sama specyfika moralnosci chrzescijafiskiej
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jawi sie dla wielu teologéw i zwyklych chrzeicijan jedynie czy gtow-
nie w sferze motywacyjnej. Natomiast wszelkie konkretne wskaza-
nia pozostajg zgodne z ogdlnymi normami postepowania - przy
uwzglednieniu konkretnych sytuacji zyciowych.

Jest prawda, ze kazda etyka, w tym chrzescijanska, jest w pew-
nym sensie historyczna - odwotuje si¢ do rozumu, sumienia indywi-
dualnego i spolecznego, do do§wiadczenia ludzkosci i najnowszych
osiggnie¢ nauk o czlowieku. W plaszczyinie etyki chrzeicijaniskiej
nakazuje to roztropno$ciowe wywazenie tego, co jest wymaganiem
ewangelicznym, a tego, co jest okreSlone przez ,,znaki czasu”.

Nie mozna jednak przy tym zapomnieé, ze odwolujac sie do ,,hu-
manum” etyka chrzescijafiska uwzglednia to, co ponadczasowe i to,
co historyczne. W ten sposéb tworzy sie swoista zlozono$é etyki
(takze teologicznej, chrzedcijaniskiej). Okresla ja pewna ewolucyjnosé
i pluralizm w osgdzaniu konkretnego ,,bonum faciendum®.

Jest rowniez dzisiaj rzecza oczywista, ze normy moralne impli-
kuja ludzkie modele wiedzy i refleksji antropologicznej. Z kolei zréz-
nicowanie antropologiczne wigze sie z rozmaito$cig spraw etosu,
wartosci moralnych, wskazan normatywnych. Dlatego tez etycy i teo-
logowie moralisci starajg sie korelowaé tresci normatywne z realnym
zyciem, jego problemami i trudno§ciami moralnymi.

Wszystko to zdaje si¢ w petni potwierdzaé, ze Kosciét w swie-
cie wspolczesnym pozostaje w dialogu ze $wiatem, w ktérym pod-
stawowymi wektorami okreslajacymi jego tozsamo$é¢ sa pluralizm
pogladéw i kompromis postaw moralnych. To proste twierdzenie
rodzi jednakze pewne pytania. Czy chodzi tylko o to, aby nie zmu-
sza¢ inaczej mys$lacego i postgpujacego do przylgniecia do uznawa-
nej przeze mnie prawdy i dobra? Czy zajaé postawe tolerancji i szu-
ka¢ kompromisu? Czy dla chrzescijan postawa kompromisu i tole-
rancji jest postawg szczerosci?

Stusznie zauwazono'?, ze wyjasnienia tych kwestii trzeba szukaé
w eschatologicznym charakterze zbawienia i bezkresie Boskich ta-
jemnic przenikajacych kazdy moment historii. Duch prawdy wywo-
luje szeroki rezonans w postawie wiary i czynéw moralnych. W ten
sposéb moze tworzy¢ autentyczny pluralizm ludzi dobrej woli. Warto
w tym miejscu przypomnie¢ wazne stowa wybitnego polskiego teo-
loga: Sprawg istotng jest zrozumienie, ze pluralizm jest wpisany
w samo chrzescijaristwo i w sam katolicyzm. W chrzescijaristwo w tym
sensie, e jedna i ta sama wiara w Jezusa jako Chrystusa i Zbawicie-

12 Por. S. OLE]JNIK, Jednos¢c Kosciola a pluralizm Zycia chrzescijariskiego, Warszawa
1982.



la przyjmowana jest przez réznych ludzi, zakorzenia sig w roznych
kulturach i w réznym czasie, w roznych momentach historii. W kato-
licyzm - w tym sensie, w jakim chrzescijanie wyznajg jeden katolicki
czyli powszechny Koscidl. Powszechnos¢ Kosciola nie jest, jak wiado-
mo, jego uniformizmem. Jest ona jednoscig, ale nie jednolitoscig'.

Z drugiej strony rodzi sie pytanie o praktyczng realizacje plu-
ralizmu i kompromisu - na ile stajg si¢ one wyrazem realizmu etycz-
nego, a na ile relatywizmu.

5. Kompromis - realizm etyczny czy relatywizm

Raz jeszcze trzeba powtdrzyé, ze na gruncie réznych do$wiadczen
gospodarczych, spolecznych, politycznych mozliwe s3 w pelni rézno-
rodne formy $wiadomosci, wybory aksjologiczne dokonywane przez
czlowieka i warunkujace zréznicowane sposoby postepowania. To
sprawia, ze na pewno istnieje konieczno$¢ - w dialogu Kosciofa ze
$wiatem - uwzgledniania réznych kultur i systeméw wartosci.

Ten duch dialogu i otwarcia, duch podjecia rozwigzai kompro-
misowych, dat sie wyraznie zauwazyé w posoborowej teologii mo-
ralnej. Jej przyktad wydaje sie by¢ szczegdlnie znaczacy, gdyz ta teo-
logia opisuje i aksjologicznie wyznacza ludzkie dzialania. Jest zatem
bezposrednio zaangazowana w to, co wydaje sie by¢ kompromiso-
woscig i bezkompromisowoscig ludzkich czynéw.

Mozna spojrze¢ na posoborowy rozwdj teologii moralnej poprzez
pryzmat dowarto$ciowania autonomii moralnej i uczynienia z niej
swoistego klucza do usytuowania teologii w dialogu ze $wiatem wspol-
czesnym. Z zatozenia miat to by¢ dialog pewnego kompromisu, umoz-
liwiajacy nowa obecnosé Kosciota w §wiecie mu wspdiczesnym.

Analizujac wypowiedzi gtéwnych zwolennikéw etyki autono-
micznej, mozna wskaza¢ podstawowe twierdzenia tejze etyki. Wspdl-
nym mianownikiem pogladéw ,autonomistéw” jest przeswiadcze-
nie, ze ludzka moralnos¢ jest catkowicie racjonalna. Stad wyplywa
mniemanie, ze wszelkie powinnosci moralne sg wytlumaczalne moca
samego rozumu. Tak wiec, treSciowo nie ma odr¢bnosci miedzy eto-
sem chrzeScijafiskim a $wieckim. Podkresla sie, w zwigzku z powyz-
szym, ze moralno$¢ objawiona jest moralnoscia istotowo ludzka,
humanistyczng, autonomiczng - tak pod wzgledem kategorialnym,
jak i materialnym. Nie mozna wiec méwié o odrebnosci czy specy-

B3 A. ZUBERBIER, Pluralizm chrzescijariski, ,,Ateneum Kaptanskie” 122(1994)
2. 3(511), 529.
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fice obyczajowosci i normatywnoéci postepowania uczniéw Chrystu-
sa. Swoisto$¢ etyki chrzescijaniskiej wystepuje jedynie w sferze ,,chrze-
Scijanskiej intencjonalno$ci”. Mozna jg okresli¢ jako nowy i glebszy
horyzont widzenia cztowieka, bogatszy i glebszy sens motywacyjny
postepowania ludzkiego™.

W obliczu tych pogladéw przypomnied nalezy glos Soboru, kté-
ry dokonat rozlozenia akcentéw na sumienie i na norme". Oczywi-
Scie rodzi to pytanie, jak pogodzi¢ uprawnienia sumienia z upraw-
nieniami prawdy? W koncepcji tradycjonalistycznej jedynym upraw-
nieniem jest postuszefistwo prawdzie (ulegtos¢ prawdzie). Jednak
mozna dostrzec w takim pogladzie silng $wiadomo$é nienaprawial-
nosci nietadu, jaki jest konsekwencjg dziatania zta moralnego w $wie-
cie. Trzeba wszakze zaznaczy¢, ze sumienie jest naprawde wolne wow-
czas, gdy jest posluszne dobru. Natomiast spelniajac zto moralne,
sumienie nie spetnia swej wolnoéci, lecz jg de facto rujnuje.

W opozycji do pogladéw tradycjonalistycznych zwolennicy au-
tonomii glosza, ze kazdy akt moralny jest ukierunkowany przez in-
tencje. Stad, jesli naktadamy spetnianie aktu dobrego w sobie sa-
mym (przedmiotowo) na czlowieka (bez zaangazowania jego prze-
konania i wolnosci), jest to fabrykowanie karykatury aktu dobre-
go (zewnetrzna imitacja bez wewnetrznej tresci). Zawarto$¢ moral-
na tego aktu (jesli jest w ogdle moralng zawartoscig) jest negatyw-
na - czlowiek spelniajac taki akt neguje wlasng wolnos¢ i skazuje
siebie na nieautentyczno$¢.

Wiasnie zaakcentowanie koniecznej autentycznosci wskazuje na
wplyw mysli egzystencjalistycznej Sartre’a, jego nauki o autentycz-
nosci. To przeciez w my$l tej idei, zamiast tradycyjnego rozréznie-
nia (na podstawie przedmiotowej treéci aktu) aktow godziwych (do-
brych) i niegodziwych (zlych), dokonuje si¢ rozréznienie aktéw au-
tentycznych i nieautentycznych w oparciu i na podstawie postawy
dzialajacego podmiotu'é.

Autentyczno$¢ aktu (znana Tomaszowi i calej tradycji) stanowi
wszakze warunek konieczny, ale niewystarczajgcy i nie decyduje
o moralnej wartosci. Akty nieautentyczne s3 moralnie zle (czlowiek nie
spetnia w nich siebie). Natomiast akty autentyczne mogg by¢ moralnie
stuszne (dobre) lub moralnie niestuszne (zte). Pierwsze wystepuja, gdy
podmiot kieruje swg wolno$¢ w strone przedmiotu adekwatnego 1 w ten

“ Por. P. GORALCZYK, Gldwne nurty teologii moralnej po Vaticanum II,
,,Collectan}ea Theologica’: 62(1992) nr 1, 61-62.

B Por, SOBOR WATYKANSKI 11, Deklaracja o wolnoéci religijnej Dignitatis
humanae.

16 Por. K. WOJTYLA, Osoba i czyn, Krakéw 1960, 164-175.



sposdb spetnia swg wolno$é i jg udoskonala. O drugich natomiast mozna
moéwié, gdy podmiot kieruje sie mocg swej wolno$ci w strone przed-
miotu nieadekwatnego i w ten sposdb niszczy swa wolnosé.

Tak wiec akt musi byé dokonany w prawdzie, ktora jest obiek-
tywna, wowczas jest aktem stusznym (dobrym). Zapewne wielkos¢
czlowieka nie polega na slepym posluszenstwie wobec normy ze-
wnetrznej, lecz na projektowaniu samego siebie i swiata i na usilnym
staraniu wypelnienia tego swojego projektu wolnosci. Jednakze for-
mulowanie tego projektu moze sig dokonac albo w dialogu z Bogiem,
poprzez konstruowanie go na fundamencie prerwszego projektu, owe-
go inicjalnego zarysu stworczego, czyli pierwotnego sensu, jaki sam
Bdg wpisal w rzeczywistosé aktem jej stworzenia, albo tez mozna go
rysowac wylgczajgc z gory istnienie jakiegokolwiek praprojektu Stwor-
¢y lub w opozycji wrecz do wlasnego projektu Boga wobec swiata,
konstruowac po prostu wlasny projekt samo-zbawienia, alternatyw-
ny w stosunku do boskiego, jak si¢ to dokonuje we wspdiczesnych
filozofiach typu prometejskiego? .

W $wietle powyzszego trzeba uznaé, ze postuszenistwo wobec
prawdy ma charakter tworczy. W tym znaczeniu, ze tworczo$¢ ozna-
cza akceptacje rzeczywistosci, przyswojenie Boskiego projektu $wiata,
uczynienie go swoim wihasnym.

Bardzo istotnym jest tez rozumienie krzyza jako centrum mo-
ralnosci chrze$cijanskiej. Krzyz, jego tajemnica, odstania prawde, ze
najwyzszy akt inteligencji i wolnosci oznacza ofiare z wlasnego pro-
jektu, gdy ten wydaje si¢ kolidowad z trudnym do przenikniecia pro-
jektem autorstwa Boga. Warto w tym miejscu dostrzec tak charak-
terystyczne dla oredzia ewangelicznego zawierzenie Chrystusa na
krzyzu, czy tez zawierzenie przez Maryje whasnych nadziei na wol-
nos¢, prawde i dobro w czasie zwiastowania.

6. Radykalizm ewangeliczny - postuszenstwo wiary

Wolnosé, dla ktdrej czlowiek wazy sig na powiedzenie ,,nie” si-
fom moggcym mu odebrac nawet zycie, domaga sig czegos wigcej niz
tylko etycznej prawosci. Boska wolnos¢ domaga sig od czlowieka
catkowitego opuszczenia siebie; przekresla jg zatrzymanie sig nawet
przy posiadanych przez niego cnotach. Osobowa Petnia znajduje sig
ponad posiadaniem wszystkiego, nawet ponad posiadaniem osiggnig-
tych cnét. Bogaty milodzieniec ,,mocno sig zasmucil, gdyz byt bardzo

7 R. BUTTIGLIONE, Etyka w kryzysie, Lublin 1994, 98.

a ‘ Maryja nauczycielkg radykalizmu ewangelicznego



Pawel Bortkiewicz TChr

N
=)}

bogaty, i odszedl” (Lk 18, 23). Wielkie posiadanie, ,,habere”, byé moze
nawet posiadanie cnot, zatrzymalo go na drodze do wolnosci bycia.
Historia pokazuje, ze etyka oderwana od mistycznego wigzania sig
z prawdg i dobrem bycia, predzej czy poiniej ustapi miejsca produ-
kujgcemu ,,facere”, ktdre ,sequitur habere”; taka etyka nie jest tym
»agere”, ktcre ,,sequitur esse”; taka etyka nie wyrasta z poznania praw-
dy oraz milosci dobra. Opierajgc swoje Zycie na takiej zasadzie, czlo-
wiek w koricu nie ma dokgd is¢, poniewaz w wyprodukowanych przez
siebie rzeczach znajduje tylko siebie. Na tym polega jego nedza. Jej
znakiem jest smutek bogatego milodzierica'.

Przezwycigzeniem smutku jest odwaga stawiania pytan metafi-
zycznych, catosciowych, dotykajacych sedna bytu i zarazem odwa-
ga szukania odpowiedzi na te pytania. W perspektywie chrzescijani-
skiej owe pytania i odpowiedzi koncentrujg si¢ ostatecznie w do-
$wiadczeniu paschalnym, z ktérego rodzi si¢ doswiadczenie posta-
nia. Te dwa do$wiadczenia chrystologiczne znajdujg swoje odzwier-
ciedlenie w zyciu i dziele §w. Wojciecha. Wojciech, postuszny Chry-
stusowemu nakazowi: ,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajgc im chrztu w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Mt 28,
19), silny mocg Ewangelii, poszedt do Pruséw. Nie przyjeto wtedy jego
Swiadectwa, ale kiedy potwierdzil je smiercig, zaczelo ono wydawac
plon i wydaje go obficie po dzien dzisiejszy"®.

Doswiadczenie paschalne - odczytywane przez pryzmat $w. Woj-
ciecha, $wiadka Chrystusa, obejmuje wzajemny walor umierania
1 rodzenia si¢ do nowego zycia. Z tej dialektyki rodzi sie misja Ko-
Sciofa i odwaga wyjScia w $wiat, poza zamkniete drzwi Wieczerni-
ka. ,,Ziarno, ktdre obumrze, przynosi plon obfity”. Jakze dostownie
te stowa spelnily sig w zyciu i w smierci sw. Wojciecha! Jego meczen-
ska krew, zmieszana z krwig innych polskich meczennikéw, lezy
u fundamentow Kosciola i paristwa na ziemiach piastowskich. Woj-
ciechowy zasiew krwi przynosi wcigz nowe duchowe owoce. Czerpa-
fa z niego cala Polska u zarania swej paristwowosci i przez nastepne
stulecia. Zjazd GnieZnieriski otworzyl dla Polski droge ku jednosci
z calg rodzing paristw Europy. U progu drugiego tysigclecia naréd pol-
ski zyskal prawo, by na réwni z innymi narodami wigczyc sig w pro-
ces tworzenia nowego oblicza Europy. Jest wigc sw. Wojciech wielkim
patronem jednoczgcego sig wowczas w imig Chrystusa naszego kon-

8 S. GRYGIEL, Europa to dom..., 22.
1% JAN PAWEL 11, Przestanie do Biskupow z Konferencji Episkopatu Polski (Krakéw
08.06.1997), w: Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki..., 139.



tynentu. Swigty Meczennik tak swoim gyciem, jak i swojg Smiercig
kladzie podwaliny pod europejskg tozsamosc i jednosc®.

Warto zatem zauwazy¢ troske, a nawet pewng predylekcje, z jaka
Jan Pawet II traktuje zaktualizowane do$wiadczenie krzyza i Smier-
ci w dziejach wspGlczesnej Europy, zwlaszcza Srodkowej i Wschod-
niej. Ludzkie ,,martyrium”, swiadectwo dawane Chrystusowi za ceng
przesladowan, a nawet smierci, ma podstawowe znaczenie dla Zycia
Kosciota. W sposéb szczegdlny uobecnia ono Bozg tajemnice, ktorg
Kosciol zyje i ozywia swiat. Sprawdzilo sig to réwniez na tym szcze-
golnym obszarze ,,martyrium”, jakie przeszlo przez kontynent euro-
pejski w ostatnich dziesigcioleciach®.

Wspolczesnie stowo ,,$wiadectwo” stanowi jeden z podstawo-
wych terminéw kaznodziejstwa i publicystyki katolickiej. Nie zawsze
idzie z tym w parze zauwazenie najbardziej fundamentalnych elemen-
té6w antropologii §wiadka. Swiadectwo tymczasem odstania najpierw
samg istote cztowieka jako bytu wolnego. Jednoczesnie fakt, ze tyl-
ko cztowiek jako istota wolna moze dawaé Swiadectwo, oznacza
konsekwentnie mozliwo$¢ takze falszywego $wiadectwa. Falsz moze
by¢ podykrowany albo §wiadomym klamstwem, albo méwieniem
w dobrej wierze rzeczy falszywych. Niedawna przeszlo$¢ wskazata
w niejednym przykiadzie ludzi, kt6rzy oddawali swoje zycie dla spra-
wy Hitlera czy Stalina. Wartosci, za ktére to zycie oddawali, wyda-
waly im sie nieporéwnywalnie wieksze niz warto$¢ zycia. Podobnie,
zycie oddawal grecki zolnierz za swojg polis, czy bojownik muzul-
manski, ktéry gingc w zamachu wierzy, ze oddaje w ten sposéb cze$é
Bogu Koranu. Trzeba wiec wyrainie zauwazy¢, ze ani meczenstwo
krwi, ani tortura nie s jeszcze obiektywnym dowodem na obiektyw-
na prawde, ktérej kto§ w ten sposéb chce daé §wiadectwo - swiad-
czqcy udowadnia przez [swiadectwo krwi] tylko to, Ze wartosé, za
ktdrg oddaje swoje Zycie, jest dla niego wartoscig wyzszg od zZycia,
a moze nawet uwaza on jq 2a wartosc najwyziszg>.

W tym kontekscie mozna tez rozpatrywac ukrzyzowanie - §wia-
dectwo zycia Jezusa jako jedno z wielu, ale jednoczesnie analiza tego
wydarzenia pozwala odsloni¢ potwierdzenie, ze prawda, o ktére;j
Jezus $wiadczy, ma walor obiektywny. Jezus bowiem za$wiadcza, ze
zna to, o czym §wiadczy, z wlasnego doswiadczenia. Jednoczes$nie

2 TENZE, Homilia z okazji 1000. rocznicy smierci sw. Wojciecha (Gniezno
3.06.1997), 2, w: TAMZE, 61. |

2 TENZE, Przemcwienie do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-
Wschodniej (Czestochowa 15.08.1991), ,,LCOsservatore Romano” 12(1991) nr
8, 35.

2 H.U. VON BALTHASAR, Swiadectwo i wiarygodnos¢, ,,Communio” 9(1989)
nr 6, 107.
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dane jest nam uwiarygodnienie tegoz §wiadectwa z pomocg czegos,
co przekracza wymiar czysto ludzki. Swiadectwo prawdzie, jakie dal
Jezus, od poczatku dziejéw Kosciota, jak o tym za$wiadczajg pisma
Piotra i Pawla, domaga si¢ nasladowania, w ktérym bardzo istotnym
elementem jest element cierpienia. W ten sposéb swiadkowie w Ko-
Sciele na wzdr Jezusa sa poddawani prébie jak ztoto, ktére ,,prébu-
je sie w ogniu” (1 P 1, 7). Wiasnie ogieri posmiewiska i przeslado-
wania jest tym, co |...] najbardziej jest owocne w swiadectwie: moze
ono otworzyc, od wewngtrz zamknigte drzwi odrzucenia, przez Du-
cha, ktory jest ogniem®. Taka strukture §wiadectwa i takg jego spe-
cyfike chrzescijafiskg mial na myéli Jan Pawet 11, gdy w swoim prze-
staniu do Konferencji Episkopatu Polski w 1997 r. stwierdzal: Nie
przyjeto wtedy |[...] swiadectwa [$w. Wojciecha), ale kiedy potwier-
dzit je smiercig, zaczelo ono wydawac plon i wydaje go obficie po
dzien dzisiejszy. Czy nie jest to wzOr dla duszpasterzy takze w naszym
kraju, w ktdrym obserwujemy niepokojgce i nasilajgce sig¢ procesy
prowadzgce do odrzucania wartosci ewangelicznych, a nawet do
wrogosci wobec Chrystusa i Jego Kosciota? Polskie spoleczeristwo
wymaga gruntownej nowej ewangelizacji. Nikogo nie mozemy uwa-
Zac za straconego, bo Chrystus wmarl za wszystkich, otwierajgc kaz-
demu cxlowiekowi droge do Zycia wiecznego. Potrzeba wiary w moc
Chrystusowego krzyza™.

Do$wiadczenie §wiadectwa - martyrium jest fundamentem do-
$wiadczenia postania Kosciota. Gniezno - miejsce kultu sw. Wojcie-
cha, ktory jest znakiem i potwierdzeniem waloru martyrium, jest
w teologii Jana Pawla Il zarazem aktualizacjg Wieczernika. Nie spo-
s6b nie zauwazyé tego wiaénie faktu: paschalne wydarzenie Chry-
stusa, odwzorowywane w zyciu Jego $wiadkow, staje si¢ Zrodtem
mocy misyjnej Koéciola.

W tej wlasnie perspektywie mozna znowu dostrzec wyjatkows
role Maryi. To, co cechuje Maryje, ukazywang w przekazie ewan-
gelicznym, zwlaszcza Ewangelii wedlug §w. Lukasza, to owo zycie
w Swietle prawdy, ktére jest prawdziwym wskazaniem na przyszlo$c.
Mozna zauwazy¢, ze stanowi w ten sposdb swoisty archetyp etyki
wiary, konfrontowanej z etyka autonomiczng. Zycie w §wietle praw-
dy oznacza ponadto nadawanie charakteru profetycznego wspélcze-
snej sobie rzeczywisto$ci®.

3 TAMZE, 114.

24 JAN PAWEL I, Przestanie do Biskupdw z Konferencji Episkopatu Polski (Krakow
8.06.1997), 2, w: Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki..., 139.

% Por. ]J. RATZINGER, ,, Ty jestes pelna laski”. Elementy poboinosci maryjnej,
»Communio” 20(2000) nr 6, 146.



Podstawowe tezy etyki wiary mozna ujaé nastepujgco. Akcen-
tuje si¢ tutaj do§wiadczenie przeciwiefistw doznawanych przez jed-
nostke i wspélnote jako podstawe dyskursu moralnego. Gwarantu-
je to zachowanie odrebnosci i podmiotowosci osoby wraz z wszyst-
kimi konsekwencjami. Podkresla sie, ze odkrywanie norm moralnych
w do$wiadczeniu cztowieka dokonuje si¢ droga poznania ludzkie-
go. W zwigzku za$ z poznaniem, trzeba zauwazy¢, ze rozum ludzki
jest poddany historii, ktéra nie zna swego poczatku ani celu (kre-
su). Stagd rozum nie jest w stanie sformutowaé bezwarunkowych
norm okreslajacych zasadnicze wartoéci zycia. Tak wiec tylko Bég,
ktéry objawia sie w Jezusie Chrystusie, jest w stanie nadaé etyce
prawdziwie wigzacy wymiar. On tez zabezpiecza godno$¢ cztowie-
ka i obligatoryjny charakter wezwan moralnych. Wreszcie, podkre-
§la si¢ z calg wyrazistoscia, ze wiara nie tylko nie koliduje z moral-
noscia, ale przeciwnie, nadaje moralnosci glebszy sens.

W kontekscie tej propozycji etycznej mozna dokonaé zarazem
wlasciwej oceny bezkompromisowosci, ktéra wydaje sie¢ w dzisiej-
szym przekonaniu graniczy¢ z utopig. W $wietle etyki wiary mozna
natomiast dostrzec mozliwos¢ takiej bezkompromisowosci i takiego
radykalizmu zyciowego, ktéry jest postawg realizmu etycznego.

Maryja, w swoim zyciu Matki wierzacych i Prorokini, ukazuje,
ze wymaganie bezkompromisowosci etycznej jest stawiane przez
Boga w tym, co mozliwe. Bezkompromisowos¢ poddana jest zmy-
stowi rzeczywistosci, ten zmyst przypomina i wskazuje to, co jest
mozliwe i co lezy w zasiegu sit cztowieka. Zas wewngtrzne poczucie
powinnosci moralnej jest poczuciem elementarnej wiernosci czlowieka
dla tych wartosci, ktére sq czlowiekowi najblizsze. Czlowiek w da-
nym momencie doswiadcza takiego poczucia powinnosci etycznej,
ktdra nakazuje mu w danej chwili daé swiadectwo prawdzie. |...]

Czlowiek, spelniajgc swojg powinnosé moralng, gotéw jest do
najwigkszych ofiar z siebie. Ludzie idg na smierc za ojczyzne, za spra-
wiedliwos¢, za wolnos¢, bo tak trzeba. Nie jest im wtedy latwo. Pew-
nych wartosci nie mozna zdradzic i nie mozna nimi kupczyc. Poczu-
cie powinnosci moralnej jest kategoryczne i indywidualne. Jest ono
formg swiadectwa - swiadectwa osobistego, niezbywalnego, dawanego
takim a nie innym glosem, takg a nie inng rgkg, takim a nie innym
uczynkiem. Wezwanie do bezkompromisowosci pojawia sig napraw-
de dopiero tam, gdzie wiadomo, co trzeba czynic. Innymi stowy, jego
dobra wola i jego zmyst rzeczywistosci splatajg sie w sposéb scisty
z jego sumieniem®.

% P GORALCZYK, Kompromis..., 183.
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Nie moze zatem dziwié, ze u podstaw bezkompromisowosci
i radykalizmu ewangelicznego w zyciu Maryi znajduje si¢ niezmien-
nie gleboka refleksja nad rzeczywistoscig. Trzy teksty Lukasza (Lk
1, 29; 2, 19; 2, 51) wydobywaja znaczace elementy tego namystu.
Pierwszy tekst: Ona zmieszala sig na te stowa i rozwazala, co mialo-
by znaczyc to pozdrowienie uzywa na oznaczenie rozwazania sfowa
z greckim rdzeniem ,,dialogo”. Podkresla to charakter dialogalnego
spotkania Maryi ze Stowem, przypomina takze jakby paradygmat
modelu sumienia, ktére wszak jest sanktuarium spotkania z Bogiem.
Tekst drugi: Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwazata
je w swoim sercu znowu, cho¢ w inny sposob, odnosi nas do rze-
czywistoéci serca, w ktorym Maryja, zgodnie z duchem oryginalne-
go tekstu, ,uktada razem”, ,trzyma razem” rozpoznane elementy
doé$wiadczenia zyciowego. Oznacza to, Ze umieszcza pojedynczy ele-
ment wewnatrz caloéci, konfrontuje i zarazem kontempluje go. Nie
zacierajac niepowtarzalnosci tego, co si¢ zdarzylo, Maryja w ten
sposdb pozwala Stowu pozostaé w swoim wnetrzu i stopniowo od-
stania¢ swoja glebie. Wreszcie ostatni zapis Lukaszowy dotyczacy
odnalezienia Jezusa w §wigtyni. Ewangelista zauwaza niezrozumie-
nie wydarzen, ktore tam sie dokonywaly (por Lk 2, 50) i dodaje:
A Matka Jego chowala wiernie wszystkie te wspomnienia w swym ser-
cu. O ile w scenie z pasterzami ,,zachowanie” oznaczalo ,,trzymanie
razem”, o tyle tutaj termin grecki wyraza ide¢ ,kroczenia przez”,
trzymania si¢ woli Bozej w chwilach préby?.

Opisy ewangeliczne ukazujag Maryje¢ nieustannie otwartg na sto-
wo Boze. Taka postawa jest fundamentem autentycznej mistyki chrze-
$cijanskiej, ktéra polega na cigglej wymianie istnienia istoty stworzo-
nej ze Stwdrcg, na wymianie, w ktorej stworzenie coraz bardziej otwie-
ra sig na Stworce i prawdziwie z Nim sig jednoczy w swigtym zwigz-
ku oblubiericzym i macierzyriskim?®.

Otwarcie na Stowo, ktére staje si¢ swoiscie nowa kategorig an-
tropologiczng - ,,ciaggla wymiana istnienia stworzenia ze Stwércg” -
jest fundamentem radykalizmu ewangelicznego. Ale zarazem jest
fundamentem uzdolnienia cztowieka do petnego przyjecia Chrystu-
sa, do porzucenia sfery wylacznie pytani o ,,habere”, a podjecia py-
taf i odpowiedzi o ,essere”. Stad radykalizm, jak pokazuje to Ma-
ryja, Matka radosci, jest otwarciem czlowieka na rados§é nieprzemi-
jajaca. Jest radoScig przezwyciezajaca lek, tak bardzo charakterystycz-
ny dla wspolczesnego czlowieka i tak doglebnie zakorzeniony we
wspdlczesnej kulturze.

¥ Por. . RATZINGER, Ty jestes..., 144-146.
2 TAMZE, 146-147.




Ostatecznie, tatwo zauwazy¢, ze radykalizm ewangeliczny Ma-
ryi jest radykalnym postuszefistwem wiary, ktére polaczone z Jej
modlitewnym skupieniem umozliwitlo wytworzenie w Jej osobie ta-
kiego miejsca - obszaru, w ktére mogt wejé¢ Duch Swiety z dzielem
nowego stworzenia.

W czasie wizyty w Nazarecie Jan Pawel II poréwnat Core Syjo-
nu, Jej wiare z wiarg Abrahama: Tak jak Abraham, Maryja réwniez
musi odpowiedziec ,,tak” na cos, co jeszcze nigdy sig nie wydarzylo.
Sara byla pierwszg z nieptodnych kobiet w Biblii, ktéra pocznie dzig-
ki mocy Bozej, podobnie jak Elzbieta bedzie ostatnig z nich. Gabriel
mowi o Elzbiecie, aby zapewnié Maryje: ,,A oto réwniez krewna two-
ja, Elzbieta, poczela w swej starosci syna” (Lk 1, 36).

Tak jak Abraham, Maryja musi réwniez podgzac w ciemnosciach,
ufajgc temu, kiory Jg powolal. Jednakze samo Jej pytanie: ,Jakze sig
to stanie?” wskazuje, ze Maryja jest gotowa, aby odpowiedziec ,,tak”,
pomimo leku i niepewnosci. Maryja nie pyta, czy obietnica jest moz-
liwa do spelnienia, lecz tylko pyta, jak sig spetni. Nic wigc dziwnego,
e ostatecznie wypowie Ona swoje fiat”: ,,Oto ja, sluzebnica Pas-
ska, niech mi sig stanie wedfug Twego stowa!” (Ek 1, 38). Poprzez te
stowa Maryja okazuje si¢ prawdziwg corkg Abrabama, i staje sig
Matkg Chrystusa i Matkg wszystkich wierzgcych® .

Wydaje si¢, ze w §wietle tych stéw mozna zarazem dostrzec istot-
ng réznicg miedzy kompromisem a radykalizmem, ktéry jest jedno-
czesnie realizmem zyciowym. O ile kompromis koncentruje si¢ nad
samg mozliwoscig spefnienia obietnicy w warunkach pluralizmu
i towarzyszacej mu niejednokrotnie anomii moralnej, o tyle radyka-
lizm angazuje si¢ w spelnienie obietnicy, wypowiadajac Bogu ludz-
kie, dogtebnie osobowe, autentycznie angazujgce wolnos§é ,fiat”.
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Maria maestra del radicalismo evangelico
(Riassunto)

La questione del radicalismo evangelico, tratto caratteristico di Maria, sembra
essere impopolare nella cultura moderna. Per ovvi motivi (democratizzazione
della vita, pluralismo e tolleranza) essa & marcata da un forte postulato di
compromesso etico. Nonostante molte giuste ragioni a sostegno del compromesso
st pud indicare il fatto che Pattaccamento al compromesso nell’ambito dell’etica
porta a un’estrema autonomia dell’etica che infatti viene staccata dall’ethos di
fede. Nell’interesse del dialogo con il mondo la Chiesa e la teologia rimangono
cosi prive di elementi essenziali della loro identita. Al tempo stesso uno sguardo
sulla cultura europea rivela il fatto che fermarsi al livello della sola etica non
risolve tutti i problemi dell’'uomo. La grandezza di Maria consiste in una capacita
di assumere tale radicalismo (intransigenza) che, radicato nella contemplazione
del Verbo, diventa espressione dell’obbedienza nella fede ed al tempo stesso
interpretazione profetica della storia.



