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2)\ ’ MARYJA W TAJEMNICY ODKUPIENIA

becnoé¢ pod krzyzem Jezusowym jest szczytowym momentem

macierzyiskiego udzialu Maryi w zbawczym dziele Chrystu-
sa, w ktérym uosabia Ona w szczegdlny sposéb macierzynskie uczest-
nictwo Kosciofa'.

W obecnosci Maryi ,,pod krzyzem” mozna stresci¢ znaczenie kon-
cepcji, ktéra dzi§ zwana jest, zardwno w nauczaniu Jana Pawta I, jak
1 w teologii®, maryjng zasadg Kosciota. Nie chodzi tu jednak o powrét
do tematu ,,pierwszej zasady” mariologii, bronionej jeszcze w niedaw-
nej przesztosci*: przy zastosowaniu tej zasady chodzi raczej o potwier-
dzenie tego $wiatla i dzialania, jakie wniosta do tajemnicy Kosciota osoba
Maryi i Jej szczegdlny udzial w tajemnicy odkupienia. Jan Pawet II
w ,,Liscie do kobiet” (1995 r.) proroczo zapowiada przyszly rozwéj Ko-
Sciola w trzecim tysigcleciu, zwigzanego z nowymi i zadziwiajacymi
przejawami ,.kobiecego geniuszu” (nr 11), w harmonii wiaénie z ,,ma-
ryjng zasada Kosciola”. Te zasade mozna zdefiniowaé w réznorodnym
kontekscie: relacji miedzy ,,KoSciotem a Maryja”, miedzy ,,Kosciolem-
Maryja” a ,odkupieficzym
posrednictwem Chrystusa”,
miedzy ,,Maryj3” a ,,tozsamo-
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Matka Jezusa pod écig kobiety”. Jesli jest rzeczy-
. . wiscie prawda, ze zwigzek
krzyze? a, ,,mary] na miedzy Chrystusem a Koscio-
zasada Kosciola lem-Maryja ma swe korzenie
w najstarszej tradyqji chrzesci-

SALVATORIS MATER A
3(2001) nr 3, 26-46 jafiskiej, poczawszy od same-

go Pisma Swigtego, okazuje
sie on dzis szczegdlnie wazny, takze dla ,kwestii kobiecej”, ktdra jest
jednym ze znakéw czasu. W rzeczywistosci rola kobiety ukazuje sie
w historii zbawienia w tej kobiecej obecnosci, ktéra istnieje od pierw-
szych (Rdz 1-3) do ostatnich (Ap 12; 21) stron Pisma $wigtego.

' Tt. M. BORDONI, La Madre di Gesit presso la croce e il ,,principio mariano™
della Chiesa, ,,Theotokos” 7(1999) nr 2, 449-470.

2 JAN PAWEL II, List apostolski Mulieris dignitatem (15 VIII 1988), 27 (dalej:
MD); Lettera alle donne (29 VI 1995), EV 14, Bologna 1997, n. 2921; KKK
773.

* W teologii ,zasada maryjna” jest omawiana przez H.U. von Balthasara w powigzaniu
z ,wladza apostolska”, aby przyznaé Maryi ,kolejne, jeszcze wigksze obszary
wiladzy” (por. MD §5); B. LEAHY, Il principio mariano nella Chiesa, w: La
Trinitd e il pensare. Figure, percorsi, prospettive, red. b CODA, A. TAPKEN,
Roma 1997, 399nn; Quando la Chiesa ¢ donna: Storie di fede al femminile,
M. BELLINL, G. DE CARLI, Milano 1996, 98; L. SCHEFFCZYK, Il principio
wpetrino” e ,mariano” della Chiesa, w: TENZE, La Chiesa. Aspetti della crisi
postconciliare e corretta interpretazione del Vaticano I, Milano 1998, 103nn.

# Zasada ta dzi§ juz uwazana w mariologii za przezwycigzong, poniewaz zwigzana
byta z metodologia nadmiernie dedukeyjna.




Aby jednak unikngé nieporozumien, nalezy od samego poczat-
ku powiedzieé, ze ,,maryjna zasada Kosciota” nie moze by¢ trakto-
wana samodzielnie: nalezy j3 zawsze rozwazaé wspdlnie z inng za-
sada, a mianowicie strukturalng zasada sakramentalno-piotrows,
z ktdra powinna by¢ zawsze zwigzana’. To przede wszystkim poprzez
ten zwigzek okresla sie oryginalng warto§¢ maryjnej zasady Koscio-
ta, ktéra nie wyraza zaleznosci od Maryi Kosciola jako ,,instytucji”:
chodzi tu raczej, jak twierdzit Pawetl VI, o zrozumienie, ze rzeczy-
wistos¢ Kosciola nie wyczerpuje si¢ w jego hierarchicznej strukturze,
w jego liturgii, w jego sakramentach i przepisach prawnych. Jego naj-
glebszej istoty, pierwotnego Zrédla jego uswigcajgcej mocy nalezy szu-
kad w mistycznej jednosci z Chrystusem®. Zgodnie z tym nalezy tez
stwierdzi¢, jak moéwi nowy Katechizm Kosciola Katolickiego cytujac
stowa Jana Pawta II, ze struktura Kosciota jest catkowicie podporzgd-
kowana swigtosci czlonkdw Chrystusa. Swigtos¢ mierzy sie wedlug
wwielkiej tajemnicy”, w ktdrej Oblubienica odpowiada darem milo-
sci na dar Oblubierica”. Maryja wyprzedza nas wszystkich ,,na dro-
dze do swigtosci”, ktora jest tajemnicg Kosciola jako Oblubienicy ,,bez
skazy czy zmarszczki” (Ef 5, 27). Z tego powodu ,,wymiar maryjny
Kosciola wyprzedza jego wymiar Piotrowy’.

1. Kobieca zasada ,,Ko$ciél-Maryja” w planie Ojca,
w centrum chrystologicznego wydarzenia
Weielenia 1 Ukrzyzowania

Dobrze znane jest znaczenie postaci kobiecych, ktére reprezen-
tujg lud Bozy zaréwno w Starym, jak w Nowym Testamencie i Tra-
dyqji patrystycznej. Tajemnica Kosciofa jest symbolicznie wyrazana
poprzez postaci Nowej Ewy, Matki, Oblubienicy, Dziewicy. Zwia-
zek Chrystusa z Ko$ciolem, przedstawiany przy pomocy glebokiej
analogii tych postaci kobiecych, oznacza, ze jak Chrystus jest w sa-
mym centrum pierwotnych planéw Ojca, ktory postanowil wszyst-
ko w Nim zjednoczy¢ (Ef 1, 10), takze Koscidl i caty kosmos sg za-
wsze obecne w kaidym momencie tego Boskiego planu. Co wigcej,
Kosciél nie jest zwyktym ttem, na ktérym ten plan si¢ realizuje, lecz
jest podstawowym partnerem (kobiecym) Boskiego dzieta. Gtéwny

5 Por. MD.

¢ PAWEL VI, Discorso di chiusura del terzo periodo del Concilio (21 X1 1964), w:
Enchiridion Vaticanum, t. 1, Bologna 1976, 303.

7 KKK 773. Papieski tekst cytowany w ostatnich sfowach pochodzi z listu
apostolskiego Mulieris dignitatem, 27.
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argument tego stwierdzenia opiera si¢ na fakcie, ze nie ma prawdzi-
wego objawienia Bozego bez jego ,zakorzenienia w swiadomosci
wspdlnoty wierzgcych”. Tak wiec pierwotny i zawsze zywy dar zbaw-
czej Mitosci Tréjcy Swietej, objawiony w krzyzu i zmartwychwsta-
niu Chrystusa, niesie z sobg wierng odpowied? na tg mitosé. Sama
ta odpowiedz jest jednak owocem inicjatywy Ojca, dzialania Syna
oraz Ducha Swietego, ktéry ja wzbudza w ludzkim sercu.

Mozna zatem uznaé, ze w planie Ojca, w odniesieniu do ,,zabi-
tego Baranka od zalozenia Swiata” (por. Ap 13, 8) istnieje takze
odwieczny , partner kobiecy” Chrystusa: jest to istnienie wspolnoty
wiernych, Kosciola, ktéra dos¢ weze$nie w Tradycji zostata odnie-
siona takze do Maryi®. Dlatego tez jak Protoewangelia (Rdz 3, 15)
ukazuje ,ecclesia ab Adamo”, tak tez wskazuje ,ecclesia ab Eva-
Maria”, gdzie kobiecie przyznane jest pierwsze miejsce w nowym
poczqgtku stworzenia (2 Kor 5, 17), ktore stanie sig w Chrystusie,
Nowym Adamié®. Personifikacja tajemnicy Kosciota, w obrazach ko-
biecych, osigga szczegdlny wymiar w realnej i historycznej osobie
Maryi z Nazaretu, majgcy kulminacje w Jej obecnosci pod krzyzem
i w otoczeniu wiernych, modlgcych sig w wieczerniku w oczekiwa-
niu na przyjscie Ducha Swietego (por. Dz 1, 14). To wiasnie w Niej
konkretnie i symbolicznie realizuje si¢ osobowa tajemnica Koscio-
ta. W dziejach Tradycji, zar6wno patrystycznej jak Sredniowiecznej',
zwigzek ,,Kosciél-Maryja” zaczyna stapiaé si¢ w obraz identycznego
macierzyristwa, jednoczesnie dziewiczego i oblubienczego, dlatego
otwarcie tona Maryi jest otwarciem tona Kosciola'.

8 W kwestii perspektywy partnera kobiecego nie posiadajacego cech boskich,
w samym boskim dialogu Miloéci trynitarnej, zob. S.N. BULGAKOV, L’Agnello
di Dio. Il mistero del Verbo Incarnato, Roma 1990; H.U. VON BALTHASAR,
Teo-Drammatica, t. 5: LUltimo atto, Milano 1986, 394-400. W tym sensie
mozna méwié, jak to zauwaza Leahy, o ponadczasowej obecnosci Kosciota
wAp21,2;Ef 5; Hbr 1,3n;2 Tm 1, 9; 1 P 1, 20.

* B. LEAHY, Il principio mariano..., 406. Autor cytuje Ambrozego, Expositio
Evangelii secundum Lucam, 11, 85-89. Ambrozy jest §wiadkiem odczytywania
mariologii Lukasza wedlug klucza eklezjologicznego, rozwijato si¢ ono juz
w pierwszych wiekach, poczawszy wladnie od Lukaszowych perspekryw
teologicznych. Por. A. GEORGE, Etudes sur 'veuvre de Luc, Paris 1978, 429nn.

W kwestii historycznego rozwoju tego zagadnienia, zob. moje studium: Gesu
di Nazaret, Signore e Cristo, t. 3: 1l Cristo annunciato dalla Chiesa, Roma 1986,
5S51nn; S. FOLGADO FLOREZ, El binomio Maria-Iglesia en la Tradicin
patristica del s. [V-V (S. Ambrosio - S. Agustin), w: Maria e la Chiesa oggi, Bologna
1985, 91-142.

" M. BORDONYI, Gesit di Nazaret, Signore e Cristo..., 559.



2. Narodziny Kosciota jako ,tajemnicy
sakramentalnej” z Chrystusa ukrzyzowanego

W teologicznej refleksji Ojcéw Kosciota ,,kobieca zasada” No-
wej Ewy jest poczatkowo rozpatrywana w kontekscie narodzin Ko-
Sciofa jako ,sakramentalnej tajemnicy”, poprzez Krzyz, w opowie-
§ci o przebiciu wldcznia boku i wyplynieciu z niego krwi i wody
(J 19, 34-37). W tym epizodzie patrystyka, wspominajgc symboliczny
opis Ksiggi Rodzaju (2, 21-23), odczytuje wypelnienie si¢ stéow
o narodzinach Kosciola z boku Nowego Adama podczas jego snu
$mierci. Koscidt, jako Jego Oblubienica nowych czaséw, jest obsy-
pywany przez Chrystusa ukrzyzowanego, swego Oblubiefica, obfi-
to$cig daréw laski, nie po to, by zostalo zmniejszone jej ubdstwo,
lecz po to, by wyj$¢ naprzeciw naszemu ubdstwu'?, Mozna powie-
dzie¢, ze w tym epizodzie ewangelicznej opowiesci o krzyzu Jezu-
sowym dokonujg si¢ za$lubiny Stowa z ludzka naturg" i okresla sig
sakramentalno-piotrowy™ wizerunek Kosciota, ktéry, cho¢ swe ko-
rzenie ma w przedpaschalnym okresie historii Jezusa¥, jednak wy-
pelnia sie w misterium paschalnym i w darze Ducha Swigtego'®.
W ten sposéb Koscidl, narodzony z krwi i wody, jako ,,znak obec-
no$ci Chrystusa” (LG 48) w historii, przediuza Jego kaplariskie po-
stannictwo, jako Jego ,,Cialo” i ,powszechny Sakrament zbawienia”.
Wielu Ojcow nie docenia teologicznej wagi sceny przedstawiajgcej Ma-
ryje u stop krzyza (] 19, 25-27). Jest ona komentowana raczej jako
wyraz synowskiej mitosci Chrystusa do Matki.

Widziany w tym $wietle sakramentalny wizerunek Kosciota,
narodzonego z przebitego boku Chrystusa ukrzyzowanego, ukazuje
w znakomity sposéb obecno$¢ w nim, w jego pasterskim postannic-
twie, samej osoby Chrystusa. Kosciol uczestniczy w zbawczej tajem-
nicy Chrystusa, w Jego ofierze, kontynuujac poprzez dzieje $wiata,
Jego wieczng funkcje kaplanskiego postannictwa, i najsilniej podkresla

12 Konstytucja soborowa Sacrosanctum Concilium (nr 5) stwierdza, ze ,z boku
umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit si¢ przedziwny sakrament calego
Kosciota (por. Augustyn, Enarrat. in Ps 138, 2).

Y. CONGAR, Marie et I’Eglise dans la pensée patristique, ,Revue des sciences
philosophiques et théologiques” 38(1954) 3-38.

14 Krew i woda dla wielu Ojcéw oznaczajg sakramentalng ekonomie, reprezentowang
przez chrzest (woda), podstawe i poczatek tej ekonomii, oraz eucharystig (krew),
szczyt wszystkich sakramentéw. Z tym strukruralnym aspektem Kosciota
zwigzana jest, w swigtym porzgdku, ,sacra potestas” (zasada piotrowa).

5 A.-L. DESCAMPS, Lorigine de Uinstitution ecclésiale selon le Nouveau Testament,
w: L'Eglise: institution et foi, Bruxelles 1979, 91-138.

6 R. SCHNACKENBURG, La Chiesa nel Nuovo Testamento, Brescia 1966, 170-
171.
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zar6wno jednos¢ z Chrystusem, jak i obecno$¢ Chrystusa w swoim
zyciu liturgicznym (SC 7, 11), natomiast przewaga punktu widze-
nia chrystologiczno-sakramentalno-piotrowego, w obrazie Ewy-Ko-
Sciola, ustawia go raczej w linii Pawlowej idei Ciata Chrystusa”.
Jednakze, kladac nacisk tylko na jednosé-utozsamienie Koscio-
la z postannictwem Chrystusa, jako trwatego i zywego znaku Jego
mitosci do ludzi (por. GS 76) oraz akcentujac tylko ten aspekt, kté-
ry harmonijnie i organicznie taczy elementy teologiczno-struktural-
no-instytucjonalne Kosciota, ustanowionego i zatozonego przez
Chrystusa, przez ktdrego jest na $wiecie jako Jego wieczna obecnosé,
ryzykuje sie depersonalizacje Kosciota. Stalby sie on wéwczas tylko
funkcja chrystologiczna, czyli aktem komunikacyjnej obecnoéci
Zmartwychwstatego i Jego daru taski dla cztowieka'®. Wiadomym
jest, ze Sobér Watykanski II, aby uniknaé¢ tego niebezpieczefistwa,
podkresla szczegdlny charakter tego sakramentalnego znaku', kté-
ry poza zasadniczym odestaniem do Osoby i postannictwa Chrystu-
sa, jest takze odeslaniem do rzeczywistosci spolecznej, widzialnej,
ludzkiej?; dlatego tez ,,bycie sakramentem” Kosciota polega takze
na jego byciu jako uniwersalna wspdlnota ludzka®'. W tym swietle

17 Jak wiadomo, §w. Tomasz, wzorem $w. Augustyna (por. J. RATZINGER, Popolo
e casa di Dio in S. Agostino, Milano 1978) okresla jedno$é¢ miedzy Chrystusem
a Kosciolem mianem ,,osoby mistycznej”. Do oceny: L. SCHEFFCZYK, La
Chiesa..., 48-49. Nadajgc Kosciolowi strukturg sakramentalng lub definiujgc go
jako najpelniejszy sakrament, ktdry przekazuje, jako sakrament i w sposéb
sakramentalny, sakrament osobowy, jakim jest Jezus Chrystus, Koscidl przestaje byc
rozumiany w sposéb czysto swiatowy i naturalistyczny. Staje sig on rzeczywistoscig
podobng do Chrystusa, rzeczywistoscig ,,ludzko-boskg”, analogiczng do samego
sakramentu Boga wcielonego. TAMZE, 38.

W przypadku idei sakramentu Sobér Watykanski Il przezwycieza dwie
przeciwstawne pozycje wobec relacji Chrystus-Kosciél: jedng z tych pozycji
mogliby$my okresli¢ jako instytucjonalng, dominujaca w poprzedniej eklezjologii,
natomiast drugg jako pneumatocentryczng, minimalizujacg wszelka warto$é
strukruralno-instytucjonalna, kréra iaczy Kosciol z Weieleniem, aby traktowad
go tylko jako strukruralnie charyzmatyczny. Por. Y. CONGAR, L’Eglise Sacrment
du Salut. Le théme au second et au premier conciles du Vatican, w: TENZE, Un
peuple messianique. Salut et libération, Paris 1975, 13-25; TENZE, Implicazioni
cristologiche e preumatologiche della ecclesiologia del Vaticano Il, w: Lecclesiologia
del Vaticano II, dinamismi e prospettive, red. G. ALBERICO, Bologna 1975,
97nn; A. ACERBI, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di
comunione nella ,Lumen Gentium”, Bologna 1975. Scheffczyk zauwaza, ze w
upodobnieniu Kosciota do Chrystusa w oparciu o koncepcjg sakramentu, popada
si¢ w niebezpieczeristwo identyfikacji Chrystusa z Kosciolem, tak zwanego
monofizytyzmu eklezjologicznego, ktory formalnie ubdstwia Koscidl. L. SCHEFFCZYK,
La Chiesa..., 38.

1 Dzi§ powiedzielibySmy raczej znaku ,ikonicznego” Koéciola.

2 LG 8: Spolecziry organizm Kosciola stuzy ozywiajgcemu go Duchotwi Chrystusoweni
ku wzrastanin Ciala (Ef 4, 16) (podkreSlenie moje — M.B.).

21'W ten sposdb miozemy powiedziec, e w Kosciele takie dzis Chrystus zbawia,
czyli: jesli Koscidl ,,sakramentalnie” «stanowi akt obecnosci Chrystusa pelnego



odnajdujemy, w samym wnetrzu sakramentalnej koncepcji Kosciola,
te zasadg kobiecg, ktéra zapewnia oblubiericzy zwigzek ludzkosci
z Chrystusem, zasade, ktdra w sposdb szczegdlny ukazuje sie w iko-
nie Maryi u stép krzyza.

Kosciét Nowa-Ewa, ktéry rodzi sie poprzez wydarzenie krzyza
(J 19, 31-37), jest nie tylko zasadg strukturalng (sakramentalng),
dzialajacg poprzez ,,wySwiecone” osoby ludzkie na rzecz postannic-
twa (zasada piotroway), jako bezposrednich przedstawicieli Jezusa, ale
jest takze ,.kim$”, ,rozméwey” Tréjjedynego Boga, ktory ofiarowu-
je sie w Jezusie Chrystusie: jest kim§, kogo Jezus Chrystus ukochal,
za kogo sie ofiarowal i kto na te mito§¢ odpowiada. Koscid! jest takze
podmiotem, zlozonym z ,,0s6b ludzkich organicznie zlgczonych
w braterskiej wspélnocie”. Patrzac na Koscidt z tego punktu widze-
nia, jako osobe zwigzang oblubieficzym wezlem z Chrystusem, nie
powinno si¢ ograniczaé jego zycia liturgicznego i duszpasterskiego
tylko do dziatania sakramentalnego kaptanstwa, do rozdawnictwa
lask, ktére ono wykonuje in Persona Christi, jako Jego ,,osobowa
obecno$é”?, ani do aktywnego przewodnictwa duszpasterzy: tajem-
nica Kosciola angazuje takze ogét jego cztonkéw do duchowego
dzialania ,nas wszystkich wierzacych”?, jako podmiotu, a nie tylko
przedmiotu zycia duszpasterskiego.

Tu wiadnie objawia si¢ wartos¢ szczegdlnej roli Maryi, w Jej
macierzyriskim dzialaniu, wspotpracujacej z pierwotng tajemnica
zbawczego dzialania Chrystusa w wydarzeniu krzyza, i dzialajgcej,
poprzez swe znaczenie ikoniczne, wobec catego Kosciota. Maryja
kroczyla w pielgrzymce wiary i utrzymala wiernie swe zjednoczenie
z Synem az do krzyza, przy ktorym nie bez postanowienia Bozego
stangla (por. | 19, 25), najglebiej ze swym Jednorodzonym wspdicier-
piala i 7 ofiarg Jego zlgczyla si¢ matczynym duchem, z miloscig go-
dzgc sie, aby doznala ofiarniczego wyniszczenia Zertwa z Niej naro-
dzona; a wreszcie przez tegoz Jezusa Chrystusa, umierajgcego na krzy-
Zu oddana zostala jako matka uczniowi tymi slowami: ,,Niewiasto,

chwaly w jego autokomunikacji z ludzkoscig» (LG 48), realizujgc wewnetrzny
zwigzek ludzi z Bogiem, podkresla on takze ,,ich wzajemng jednos¢”. M. BORDONI,
La salvezza del Crocifisso-Risorto come dono di comunione ecclesiale (Chiesa-
Maria), w: TENZE, Gesit di Nazaret Signore e Cristo..., 550nn.

2 K. DELAHAYE, Ecclesia Mater chez les Péres des trois premiers siécles, Paris
1964, 124-127.

3 Preferowany tu jest ,.ikoniczny” sens ,,persona Christi” w poréwnaniu ze zbyt prawniczym
wyrazeniem ,wladza instrumentalna”. Y. CONGAR, LEglise Sacrment du Salut...,
10.

Y. CONGAR, Wstep, w: B.-D. MARLIANGEAS, Clés pour une théologie du
ministere, in persona Christi — in persona Ecclesiae, Paris 1978, 7-8.
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oto syn twoj”®. Obecnosé osoby Maryi u stép krzyza rzuca $wiatlo
zarowno na tajemnice odkupienia, ktore sig wypetnito w Chrystusie, jak
i na obraz samego Kosciola, ukazujgc wage jego ,,zasady maryjnej”.
Maryja rzeczywiscie objawia, ze ,wypelnienie” (J 19, 28), ktore si¢
dokonalo i nadal si¢ dokonuje (J 19, 30) w ofierze Chrystusa na krzy-
zu, to nie jest tylko dzielo Chrystusa (Christus solus), przez ktore zba-
wiona jest istota ludzka, lecz jest to takze udzial cztowieka w samym
wydarzeniu Jego §mierci na krzyzu. To ,,aktywne uczestnictwo” powin-
no by¢ rozumiane jednak nie tylko w odniesieniu do uczestnikéw ka-
planistwa hierarchicznego, ktérzy poprzez dzieje kontynuujg i Persona
Christi Jego zbawcze postannictwo, lecz takze w odniesieniu do aktyw-
nego udzialu wszystkich wiernych, ktorzy zjednoczeni z pasterzami, sta-
nowiq ,,my” Kosciola w jego wspdlnotowym obrazie. Dzieto zbawienia
powinno by¢ zawsze widziane w tym dialogicznym obrazie nowego
przymierza, majacego swoj czasowy poczatek we wcieleniu Syna posta-
nego przez Ojca w Duchu Swietym oraz swe spetnienie w Jego §mierci
1 zmartwychwstaniu oraz udziale Kosciola jako ,,podmiotu”, ztgczone-
go oblubieficzg jednoscig z t3 tajemnica.

W Liscie do Hebrajczykéw wydarzenie odkupieficzego wciele-
nia Chrystusa jest okreslane, juz w samym swym bycie egzystencjal-
nym, jako wola postuszefistwa wobec Ojca (Hbr 10, 9; Ps 40, 7-9),
majgca swéj punkt kulminacyjny w ofierze poniesionej przez Niego
raz na zawsze (Hbr 10, 10). Na ten sposéb bycia jako statym wa-
runkiem woli kaplafiskiego postuszenistwa odpowiedzig jest posfu-
szeristwo Maryi, przejawione zaréwno podczas samego Weielenia (Lk
1, 38), jak i w Jej obecnosci podczas ofiary Syna na krzyzu (J 19,
25-27). Mozna wigc powiedzied, ze Chrystusowe ,,oto ide” (Hbr 10,
9), wywoluje i jednoczesnie przyjmuje ,tak” Maryi, a w nim réw-
niez ,tak” calego Kosciota?. To wiasnie w godzinie krzyza ten oblu-
biericzy zwigzek zostaje skonsumowany. Nie bez znaczenia jest fakt,
ze tetélestai” (consummatum est) krzyza jest po raz pierwszy we-
wnetrznie polaczone (J 19, 28) z poprzednig sceng ,,Matki i ucznia,
ktérego Jezus kochat”?. To wypetnienie wyraza si¢ nastepnie w od-

3 LG 58.

% Mozna by bylo zapytaé: czy to Maryjne ,tak” umozliwia Wcielenie, czy tez
zrzadzenie Bozej taski umozliwia ,tak” Maryi? Odpowiedzia nie moze tu byé
po prostu tak lub nie: mozna by byto stwierdzié, ze tak Maryi nie bytoby mozliwe
bez uprzednio otrzymanej laski, ale z drugiej strony sama taska nie moglaby
»wypelni¢” swego zadania bez wolnej odpowiedzi, jako postuszefistwa ludzkiego
podmiotu, odmiennego w poréwnaniu w Boskim aktem, lecz w doskonalej
oblubienczej z Nim wiezi.

¥ Wypelnienie, o ktérym méwi werset 28, nie powinno byé odnoszone do stéw,
ktore zostaly wypowiedziane pdzniej, to znaczy do slowa Jezusa: ,pragne”,
lecz do tego, co zostalo powiedziane wczesniej (wersy 25-27), to znaczy do




daniu ducha przez Jezusa, w darze Jego Ducha (J 19, 30). To, ze
w Duchu, ofiarowanym juz na krzyzu, realizuje si¢ dzieto odkupie-
nia, ma miejsce dlatego, ze odwieczny Duch inspiruje zarazem naj-
wyiszg, nieskalang ofiare¢ Ukrzyzowanego (Hbr 9, 14) i ofiare Mat-
ki Maryi-Kosciola, zwigzanej z Nim oblubiericzg wigzig. ,,Stoi” zatem
Maryja u stép krzyza, pierwsza z uczniéw i Matka Pana oraz Koscio-
fa. Ona [...] jest jednoczesnie ikong milosci trynitarnej i protoplast-
kg nowej ludzkosci, odziana w oblubiericze szaty milosierdzia. W Niej
lgczqg sig ,tak” Bozej milosci oraz ,,tak” odpowiedzi ludzkosci, odku-
pionej przez Chrystusa®®. Nie mogloby zatem ,,wypelni¢ sie” kaptariskie
dzielo Jezusa, kontynuowane w ,,Kosciele-sakramencie”, jesli bytoby
ograniczone tylko do postannictwa kaplasistwa hierarchicznego, bez
aktywnego udziatu ,,Maryi-Matki*?, a w Niej ,,Kosciola-Matki”.
Osobisty aktywny udziat Maryi w wydarzeniu krzyza Chrystu-
sa potwierdzony jest zatem w jego wartosci tkonicznej, poniewaz
poprzez swe duchowe i uniwersalne macierzyniskie dzialanie uosa-
bia Ona i antycypuje w sobie ofiarne istnienie powszechnego kaplar-
stwa calego Kosciola. Mozna powiedzieé, ze Maryja wciela wszyst-
kie podstawowe cechy tego powszechne kaptafistwa, ktére realizu-
je sie w Kosciele zaréwno poprzez sprawowanie ,.kultu w duchu
i prawdzie”, jak i poprzez skiadanie ,,duchowych ofiar” w zyciu
wszystkich wierzacych, ktorzy przez mitosierdzie Boze ofiarujg sa-
mych siebie (swoje ciata) jako ofiare Zywg, swigtg, Bogu przyjemng
(Rz 12, 1; por. LG 34)*. To sprawowanie kultu i duchowa ofiara
nie wypetnia sie réwnolegle z ofiarg kaptanstwa hierarchicznego®,

ustanowienia nowej wspélnoty mesjanskiej w zwiazku pomiedzy Matka Jezusa,
ikong Kosciota a uczniem, ktérego Jezus kochal. Por. I. DE LA POTTERIE,
Exegesis IV Evangelii. De narratione Passionis et mortis Christi (in usum priv.),
PIB, Romae 1970-1971, 180nn.

2 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, Evangelizzazione e testimonianza
della carita. Orientamenti pastorali per gli anni *90, nr 19.

2 Jesli prawda jest, ze nie ma zbawienia, jesli nie zostanie ono przyjete, jesli nie
napotka si¢ ono z odpowiedziag w postaci dzialania laski, to bierno§¢ wobec
laski, ,pozwolenie na dzialanie” wiary tworzy nowa aktywnosé: otwarto$¢ staje
sie postuszenstwem, ulegtoé¢ wobec Ducha Swigtego staje si¢ aktywna. Biernosé
nie jest nigdy zupelna: sama gotowo$¢ na przyjecie staje si¢ aktywna. A kazda
odpowiedz jest jednoczesnie dzielem faski Bozej i wolnosci cztowieka wzbudzone;j
przez faske.

%W celu rozwiniecia kwestii tego podwéjnego aspektu kaptafistwa chrzcielnego,
odsytam do lektury pism i do kaplariskiego charyzmatu maryjnego M. C. BORDONI,
Esperienze di vita comunitaria, t. 1, Opera Mater Dei, Castelgandolfo (Roma) 1978,
280; G. NOCILLI, Maria Bordoni, fondatrice dell’Opera Mater Dei, Vita
diocesana” (diecezja Albano), 8/1 (1999) 73nn.

¥ Zgodnie z doktryna Lumen gentium, dwie formy kaplanistwa wywodzqce sie
z tego samego Zrédla, maja na celu dobro Koéciola i nie moze nie istnieé pomiedzy
nimi zwigzek wzajemnego przyporzadkowania (LG 10), z zachowaniem jednak
$wiadomosci, ze kaptanstwo urzedowe (hierarchiczne) stuzy ozywieniu i promocji
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lecz realizuje sie wspélnie z nim w jednym akcie ofiarnym dzieki
jednej ofierze kaplanskiej Jezusa, sktadanej w Duchu na chwate Ojca.

3. Maryja pod krzyzem a narodziny Kosciota w Jej
duchowym macierzynstwie

Chciatbym w tym miejscu powrdcié i rozwinagé pewne refleksje
na temat udziatu Maryi i Ko$ciota-Matki w zbawczym wydarzeniu
krzyza. Matka Jezusa, w calej swej ziemskiej egzystencji, jawi si¢ jako
ta osoba ludzka, ktérg Duch Swiety uczynit zdolng do przyjecia
i zrodzenia Stowa Bozego, najpierw w sercu, a p6zniej w ciele; jest
kobietg, w ktdrej w najwyzszym stopniu (aspekt ikoniczny) objawia
sig, w kontekscie nowego przymierza, nie tytko laska daru absolutnie
bezinteresownego, poprzedzajgcego odpowied? czlowieka, lecz takze
laska otwartosci, ktéra wywoluje odwzajemnienie daru Bozej milo-
sci. Maryja ukazuje si¢ przede wszystkim jako kobieta predestyno-
wana, wybrana w pelnym tego stowa znaczeniu, jako ,,znak” wybran-
stwa przez Bozg taske ofiarowang ludzkosci (bk 1, 28), aby przyjela
w sobie, w imieniu calej ludzkosci, pelnig agdpe Ojca. Tak oto Ta,
nad ktéra w czasie zwiastowania unosi sie Duch Swiety (tk 1, 35),
uosabia Nowy Syjon, Ta, ktéra ma w sobie petni¢ obecnosci Pana
(Lk 1, 28b). Ta tajemnica wybranfstwa i uosobienia tajemnicy Ko$cio-
la szczegdlnie jasno ukazuje si¢ w wydarzeniu krzyza (J 19, 25-27),
gdzie jest Ona przez Chrystusa nazwana ,Niewiastg™?2, Matka
uczniéw i wszystkich ludzi. Jesli zatem prawda jest, ze w Maryi,
pierwotna idea Kosciota, jako ,tajemnica narodzin z wysokosci”
J 3, 3), staje si¢ faktem historycznym w najdoskonalszej formie, to
Koscidl, w Maryi, rozpoznaje swq tozsamosc jako Matka wedlug
porzgdku Ducha Swietego, w powigzaniu z wydarzeniem Chrystusa
1 we wzajemnym powigzaniu z calg ludzkoscig.

Jako Matka wierzgcych, mocg Ducha Swietego, Maryja ukazuje
sig jako ikona objawiajgca plodnosé¢ samego Ducha Swietego®. Mé-

kaptanstwa powszechnego wiernych (LG 10). Por. J. GALOT, Teologia del
sacerdozio, Firenze 1981, 123-125.

32 Prawdopodobne odniesienie do Rdz 3, 20 (Maryja jest Nowa Ewa, Matka
wszystkich zyjacych). Biblia Jerozolimska, idac za pewna interpretacj, mariologiczng
izarazem eklezjologiczna, przyjeta juz w poczatkach drugiego tysigclecia, uznaje,
ze w stowie Jezusa ewangelista chce widzie¢ akt, ktéry wykracza poza naturalng
mito$é synowska i oglasza duchowe macierzyfistwo Maryi, Nowej Ewy, wobec
wiernych, reprezentowanych przez umilowanego ucznia.

3 B. FORTE, Maria, la donna icona del mistero. Saggio di mariologia simbolico-
narrativa, Cinisello Balsamo 1989.



glbym rzec: poniewaz Duch Swiety jest Osoba Boska, ktéra najle-
piej objawia nam to, co w Bogu, w nie-stworzeniu, moze odpowia-
dac tej rzeczywistosci stworzonej, ktrg jest byt kobiecy (L. Bouyer),
dlatego dzieto Boga, jako Ducha, ktéry przygotowuje cztowieka do
glebokiego, wewnetrznego przyjecia Stowa Syna, uczynito z Maryi,
w Jej kobiecosci, historyczny podmiot ludzki, ktory umozliwit przy-
bycie miedzy nas tego Stowa. Ze swym preumatycznym macierzysi-
stwem, ogloszonym przez ukrzyzowanego Chrystusa (J 19, 25-27),
Maryja ukazuje si¢ jako pierwowzér duchowego wymiaru Koscio-
ta, kedry dziala stale nawolujgc do idealu swietosci i kierujgc wier-
nych ku darom Ducha Swigtego i zyciu mistycznemu. H.U. von Bal-
thasar, w swej estetyce teologicznej, opisuje to, co moglibyémy okre-
§li¢ mianem archetypicznego doswiadczenia maryjnosci Kosciota
(maryjne do$wiadczenie Boga)*, w odréznieniu od archetypiczne-
go do$wiadczenia apostoléw?. To maryjne doswiadczenie wyraza jej
funkcje tkoniczng, wiasnie dlatego, ze ukazuje sie w calej swej war-
tosci wewnetrznej 1 trans-historycznej, przekazujacej transcendengje.
Odgrywa ono zasadnicza, niezastgpiong role, aby tozsamo$é Kosciota
nie ograniczyla si¢ jedynie do struktur organizacyjnych, w wyraza-
niu koncepcji technicznych i w czystym historyzowaniu: kiedy ob-
raz kobiety znika z rzeczywistosci teologicznej, zwyciezajg charakte-
rystyczne dla mezczyzn zjawiska, jak konceptualizm i abstrakcyjna,
pozbawiona wyobraini, technika. Wiara wyrzucana jest wowczas ze
Swiata i umieszczana na polu paradoksu i absurdu®.

Ten punkt widzenia jest szczegdlnie wazny dzi§, w obszarze dia-
logu ekumenicznego z KoSciolami ewangelickimi, z ktérymi otwie-
rajg sie coraz wicksze mozliwosci porozumienia, mimo ze nadal ist-
nieja trudno$ci w zakresie twierdzen teologii katolickiej na temat
sposobu, w jaki ,Kos$ciél-Maryja” (a takze kazdy chrzescijanin)
»wspdlpracuje” ze zbawieniem Chrystusa. Rzeczywiscie: dzieki temu,
ze w przykladzie Maryi rozumie sig wspdlprace jako ,,otwarte uczest-
nictwo” upada pierwsza zasadnicza przeszkoda wedlug mysli ewan-
gelickiej. Dlatego tez Papiez Pawet VI w swojej adhortacji apostolskiej
Marialis Cultus (2 11 1974, nr 33) stwierdza, Ze mimo uznania ist-
niejgcych rognic, ,,czes¢ dla pokornej Stugi Pana, ktérej Wszechmoc-
3¢ M. BORDONI, Ges# di Nazaret, Signore e Cristo, t. 1, Roma 1986, 238.

3 H.U. VON BALTHASAR, La gloire et la croix. Les aspects esthétiques de la révélation,
t. 1, Paris 1965, 286.

3¢ Historyczne doswiadczenie, zwiazane z dotykaniem, widzeniem, styszeniem
(por. J 1, 1-3).

% H.U. VON BALTHASAR, La gloire..., 357, por. J. RATZINGER, Die

Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums, ,Internationale Katholische Zeitschrift
Communio” 15(1986) 52.
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ny uczynil wielkie rzeczy (por. Lk 1, 49), bedzie — chociaz stopniowo
— nie przeszkodq, lecz pewng drogq i jakby miejscem spotkania, dla
dokonania zjednoczenia wszystkich wierzgcych w Chrystusa™®,

Jak Maryja, w swym duchowym macierzyfistwie ogloszonym na
krzyzu, ukazuje si¢ jako tkona objawiajaca ptodnos¢ ltaski Ducha
Swigtego, tak mozemy powiedzieé, ze w Niej jasnieje tajemnica Ko-
Sciola jako tajemnica Swietosci, wspdlnota $wietych, kult w duchu
i prawdzie, tajemnica, ktora opiera si¢ na uczestnictwie w samej swig-
tosci Chrystusa. Ten stan $wieto$ci jednak, w kontekscie wcielenia,
ma swg konkretng realizacje, w obrazie sakramentalnej ekonomii, od
ktérego nie moze odstapié: aby uwielbiaé¢ Ojca w duchu i prawdzie
nalezy rzeczywiscie zy¢ zyciem duchowym pochodzacym od Ducha
Swietego, zyciem, ktore zaktada nowe narodziny (J 3, 5-6). To tak,
jakby powiedzieé, ze ta swigtosé, ten kult w duchu, ma dla chrzesci-
janina podstawe w chrzcie swigtym, przez kitdéry przezywa on swoj
stan konsekracji z zywotnej inspiracji Ducha Swietego (Rz 8; ] 2, 20).
Tego stanu dotyczy okreslenie kaplaristwo duchowe, ktorego celem
nie jest jakies szczegdlne postannictwo, lecz sposob istnienia i Zycia,
osobiste i wspolnotowe postgpowanie petne uwielbienia. ,, Aby wiel-
bi¢ Pana w duchu i prawdzie, trzeba byc wewnetrznie uswieconym
przez Ducha Swigtego, przeniknietym przez objawienie Chrystusa
i ozywionym przez jego synowskie Zycie”. Ludzkie Zycie powinno byé
zdominowane przez Boskie Zycie Tréjcy: to dominium stanowi kaplari-
skie poswigcenie, przediuzenie tego, ktore zostalo zrealizowane przez
Jezusa w sposéb doskonaly®.

To wspélne i powszechne $wiete kaplafistwo, przez ktére Ko-
§ciot, jako ,duchowa budowla”, jest w stanie ,,sktada¢ duchowe
ofiary, przyjemne Bogu przez Jezusa Chrystusa” (por. 1 P 2, §), ka-
plafistwo zapowiedziane juz przez Chrystusa (] 4, 25), znajduje swg
pierwszg, zasadniczq realizacje w macierzyriskiej postaci Maryi u stop
krzyza*. Faktycznie, pierwsze uczestnictwo Maryi w tym kaplaristwie
duchowym zaczyna sig juz w tajemnicy zwiastowania poprzez Jej
szczegblny zwiazek z ,Sakramentem archetypicznym”, ktérym jest

3 Por. L. SCHEFFCZYK, La Chiesa..., 110-11. Na ten temat zob. GRUPPO DI
DOMBES, Maria nel disegno di Dio e nella comunione dei santi, Magnano 1998,
105nn (,,wspdtpraca” Maryi w dziele zbawienia i relacja miedzy taska a wolnoscia).

% J. GALOT, Teologia del sacerdozio..., 117-118.

 Jasny stanie sig charakter mistycznego kaplaristwa Maryi na Kalwarii, kiedy Ona,
cicho i bez zadnego oporu ani skargi przeciw ludziom, bgdzie asystowac przy
smierci Syna. D. DOTTARELLI, M.C. BORDONI, Il regale sacerdozio e la Piccola
Opera ,.Mater Dei”, w: M.C. Bordoni. 1l suo carisma: il sacrificio. Esperienze di
vita comunitaria, t. 1, red. T. PICARI, Roma 1979, 271.



sam Chrystus, jako Jego Matki, ogarnietej mocg Ducha Swietego (Ek
1, 35). W tym momencie juz przyjela Ona laskg swigtosci duchowe-
go kaplasistwa, poprzez swe postuszefistwo wobec woli Bozej (Lk 1,
38). Ale to na krzyzu kaplasiska swigtos¢ Jezusa, dopelniona w Jego
postuszenstwie wobec Ojca, znajduje doskonaly oddzwiek w Maryi,
w ktdrej uosabia sig Nowa Ewa (,Niewiasta”: J 19, 26; Rdz 3, 20)
- Koéciét. Duchowe uczestnictwo w ofierze Chrystusa okresla zatem
jednoczesnie kaplaidstwo Ko$ciola powszechnego i jego maryjny
charakter. I to nie dlatego, ze Maryja wypelnia to kaplaristwo mocg
wlasnej wiladzy czy jakiejs sity zrodzonej z wnetrza Jej ludzkich moz-
liwosci. Dla Maryi sprawowanie tego duchowego kaplafistwa jest
niezwyklym darem laski, tej laski, ktérg moze dac tylko Bdg. Sobor
Watykariski 1 przestrzega teologéw, aby podejmujgc kwestie Maryi
Dziewicy dostrzegali, ze wszystkie Jej dary mdwig o zaleznosci od
Chrystusa (LG 67)%.

Dlatego tez, gdy Sob6r Watykanski II stwierdza, ze w Kosciele
Maryja jest wzywana tytulami ,,Oredowniczki, Wspomozycielki,
Pomocnicy, Posredniczki” (LG 62), nalezy interpretowac te tytuly
(w szczegolnosci ,,posredniczka”) w kontekscie, w ktdrym we wlasci-
wy sposob jest potwierdzana transcendencja i skutecznos¢ Chrystu-
sa, jedynego Posrednika (por. LG 62). W takim kontekscie prefero-
wanym przez Sobor okresleniem jest ,, wspdtpraca”#?, wyrazenie, kto-
re takze nalezy oczysci¢ z wszelkiej dwuznacznosci: ,,wspdlpracowac”
wedlug wizji katolickiej oznacza odpowiadaé na dziatanie laski,
odpowiedzie¢ pozytywnie i z wdzigcznoscig na Boze dary. Tak wia-
énie dzielo Maryi, Jej tak umiejscawia sie w ekonomii ,,daru taski”,
ktéra pozostawia miejsce na dobrowolng odpowiedZ stworzenia.

Szczegblng role Maryi w zbawczym wydarzeniu krzyza powin-
no sie jednak raczej opisywa¢ nie tylko jako wspélprace, lecz w har-
monii ze staroZytng tradycjg wiary, jako ,,duchowe macierzyristwo™#
lub jako ,macierzyfiskie posrednictwo™. Tym samym potwierdza
sie, przynajmniej implicite, ze udzial Maryi, podporzadkowany i nie
dominujacy w poréwnaniu z udzialem Chrystusa, powinien by¢ takze

41 A. BANDERA, La Virgen Maria y el Sacerdocio de Cristo, ,Teologia Espiritual”,
42(1998) 35-60.

42 Te okreslenia sg stosowane w oficjalnych tekstach katolickich, np. w LG 56,
z jasng intencjg ekumeniczna.

4 M. BORDONI, Gesit di Nazaret..., 1. 3, 569. Inne nawiazania do duchowego
macierzyfistwa, TAMZE, 337-346; 380-382.

4 RM 39: Macierzyristwo Maryi, przeniknigte do glebi oblubiericzg postawg
stuzebnicy Paniskiej”, stanowi pierwszy i podstawowy wymiar owego posrednictwa,
ktcre w stosunku do Niej Kosciél wyznaje i glosi (por. LG 62) i ,,stale zaleca sercu
wiernych” w sposdb szczegdlny 1 wyjgtkowy, gdyz poklada w nim wielkg nadzieje.
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rozumiany w innym sensie niz linia jego zbawczej skutecznosci®. Sku-
teczna rola Maryi nie powinna by¢ umiejscawiana na linii komuni-
kowania-udzielania taski, ktora w teologii odnosi si¢ do skuteczno-
Sci zbawczego dzialania Chrystusa w sakramentach. Maryja nie moze
by¢ uwazana za 6smy sakrament, a tym mniej za super-sakrament.
Aktywna rola Maryi powinna by¢ raczej widziana w linii przyjecia
faski, udzielanej przez Chrystusa poprzez dziatanie Ducha Swigtego
tym, ktoérzy w wierze uczestniczg w sakramentalnym zyciu Koscio-
ta. Chrzescijafiska koncepcja faski rodzi potrzebe, jak to juz wcze-
$niej zaznaczono, potaczenia dwéch zasadniczych aspektow: fakru,
ze dar Bozy poprzedza odpowiedZ czlowieka, oraz faktu, iz osobi-
sta i wspdélnotowa odpowiedZ na ten dar jest bezinteresowna.
W Maryi te dwa aspekty spotykaja si¢: rzeczywiscie, nie tylko wy-
chodzi ku Niej dar taski pochodzacy od Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego, ale tez nastepuje odpowiedz mitosci, zawsze
pod dziataniem Ducha Swietego. Realizuje sie w niej historycznie
pelne gotowosci, zgody i oblubiefczej wspdlnoty ,,tak” na dar, kto-
ry pochodzi od Ojca w Jezusie Chrystusie, w jedno$ci z Duchem
Swietym, ktory sie uwiecznia w zyciu Kosciota. Mégtbym wiec po-
wiedzied, ze Maryja, w swym fizycznym macierzyfnstwie, nie tylko
wydaje na éwiat, mocg Ducha Swietego, Tego, ktory jest wcieleniem
samego zbawienia, Zbawce, obiektywng tres¢ wiary, ktéry ofiarowuje
si¢ tylko w Niej; Ona wydaje takze na $wiat, w Duchu Swietym, sama
fides qua creditur Kosciola, ktdry jako Matka, duchowo rodzi si¢
z Maryi. I gdziekolwiek, kiedykolwiek w historii wypelnia sie dzie-
lo twércze, przedtuza si¢ duchowe macierzyfistwo Maryi. Dlatego
mozna stwierdzi¢ za Ojcami Kosciola, ze kiedy dusza osoby wierza-
cej, otwiera si¢ W wierze na przyjecie w Duchu Swietym ziarna Sto-
wa, ta dusza jak Kosci6t i Maryja staje si¢ ,rodzicielkg Stowa™*.
Zatem Maryja, dzigki swemu macierzyniskiemu posrednictwu, ,,0s0-
biScie”, a nie tylko przyktadowo, zyje i dziala w Kosciele ze swoim
macierzyfiskim uswigcajacym wplywem, zlozonym z otwartosci
1 poswigcentia.

* Por. LG 62.

* Bog otwiera matczyne tono na narodziny swigtych. Duchowo oznacza to, e Pan
otwiera matczyne lono duszy, aby zostalo zrodzone Stowo Boze. Tak zatem ,,dusza
staje sig Matkg Chrystusa”. ORYGENES, Select in Gen.: PG 12, 124c; por.
GRZEGORZ Z NAZJANZU, De Caeco et Zach. 4: PG 59, 605: za kaidym
razem, gdy przyjmujesz w sobie stowo Chrystusa, nadajesz mu forme w twoim
wngtrzu, jesli ksztaltujesz je w sobie jak w tonie matczynym, medytujgc je, mozesz
zostal nazwany jak Matka Chrystusa. Inne odniesienia patrystyczne, zob.
M. BORDONI, Gesit di Nazaret..., t. 3, 343-346.



Maryjna zasada Kosciota, ukazujac nam uczestnictwo Maryi
w tajemnicy krzyza Chrystusowego, nie naraza na zadng szkodg ab-
solutnego prymatu laski. Wprost przeciwnie, ukazuje ona, Ze sam dar
taski nie wyklucza odpowiedzi czlowieka, lecz jg wywoluje, umozli-
wia, a nawet do niej zobowigzujeV. Otwartos¢ na laske, wyrazajac
gléwng, nienaruszalng zasade, ze my nie jesteSmy poczatkiem siebie
samych, czyni nas jednak w glebi nas samych osobami odpowiedzial-
nymi: laska, ktéra wzywa, staje sig laskqg, ktéra pozwala udzielic
odpowiedzi*®*. W taki oto sposob ,,zasada maryjna” uswiadamia, ze
odpowied? czlowieka jest integralng czescig procesu odkupienia. Ale
to oznacza, ze ten aktywny aspekt macierzynskiego dziatania Maryi
i Kosciota, nacechowany wolnoscig osobista, powinien by¢ rozpa-
trywany nie sam w sobie, lecz w kontekscie wplywu, pochodzacego
z daru Bozej milosci w Chrystusie, ktéry poprzez dar swej miltosier-
nej mitosci ozywia takze postawe odpowiedzi wiernej i catkowitej,
w ktorej dziatanie Chrystusa znajduje swe spelnienie (J 19, 25 — 28)¥.
W Maryi mozemy zatem ujrzec, w sposob szczegdlny, wypelnia-
ne w dwojaki sposéb uczestnictwo powszechnego kaptanstwa Ko-
Sciola w kaptaniskim dziataniu Chrystusa:
A) Wobec Jego posrednictwa zstgpujgcego, w udzielaniu faski, Ma-
ryja ukazuje si¢ nam jako znakomity przyklad Kosciota, w posta-

7 GRUPPO DI DOMBES, Maria..., 15Snn. Gdyby$Smy faktycznie ograniczali sig
jednostronnie do aspektu laski jako daru darmowego, bylaby to przewrotnosc.
Bo rzeczywiscie — obdarowywanie kogos w sposéb obfity, za darmo, bez
»oczekiwania na wzajemnosc” oznacza odarcie tej osoby z niezbywalnego prawa
do odpowiedzi, co jest wymagane przy uznaniu kogos za podmiot; darmowe
obdarowanie kogos to uznanie go za ,,obcego”. Podmiot moze ,sig udusic”, jesli
stanie sig ,przedmiotem” (to jest wlasnie odpowiednie stowo!) darmowej hojnosci,
na ktérg nie moze odpowiedziec. L.-M. CHAUVET, Simbolo e sacramento. Una
rilettura sacramentale dell’esistenza cristiana, Leumann (Torino) 1990, 77.

# GRUPPO DI DOMBES, Maria..., 15.

# Méwiac o skutecznosci Chrystusowego odkupienia, na przestrzeni dziejéw $wiata,
poprzez sakramentalng rzeczywisto$¢ Kosciola, nalezy zatem ukazaé nie tylko
stuzebng dzialalnos¢ kaplafistwa urzedowego (zasada piotrowa), w ktérym
uobecnia si¢ Osoba samego Chrystusa, z Jego darem taski pochodzacej
z tajemnicy paschalnej, lecz takie dzialanie wszystkich wierzgcych, w ktérych
i przez krorych ,Koéciot-Matka” w Maryi (zasada maryjna) przyjmuje dary
laski pochodzace od Ojca, przez Chrystusa, w Duchu Swietym i zanosi ku Ojeu,
przez Chrystusa, w tym samym Duchu, doskonata, mita Mu ofiare. Maryjna
zasada Kosciola wyraza w spos6b wzorczy, w tkonie Maryi u stép krzyza, to Jej
uczestnictwo w odkupieficzym dziele Syna, w kazdym poruszeniu Ducha
Swietego, ktéry czyni Ja znakomitym i szczegdlnym czlonkiem Kosciota i jego
figura (typus) oraz najdoskonalszym wzorem (exemiplar) wierze i miloéci (por.
LG 53).1jak kaplaristwo Chrystusa w rozmaity sposob staje sig udziatem zaréwno
swietych szafarzy, jak i wiernego ludu, i jak jedna dobroc Boza w rozmaity sposéb
rozlewa si¢ realnie w stworzeniach, tak tez jedyne posrednictwo Odkupiciela nie
wyklucza, lecz wzbudza u stworzes rozmaite wspétdziatanie, pochodzgce
2 uczestnictwa w jednym Zrodle (LG 62).
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wie przyjecia faski w Duchu Swietym. To posrednictwo przypo-
mina, ze wiara nie jest przede wszystkim poszukiwaniem Boga
przez cztowieka, lecz uznaniem, ze Bég, w Chrystusie, wychodzi
ze swa laskg cztowiekowi na spotkanie;

B) Wobec Chrystusowego posrednictwa wstepujgcego, wyrazonego
w Jego modlitwie 1 oddaniu si¢ Ojcu, Maryja uosabia w sposéb
wzorczy dla Kosciola zasadg¢ stworzenia, ktére w sposob aktyw-
ny uczestniczy w ofierze Chrystusa. Dlatego tez po Marialis cul-
tus, ze szczegblng uwagg bada sie obecno$¢ Maryi w liturgii Ko-
Sciola®®, wobec czego odkrywanie zywej i czynnej obecnosci Matki
Pana w liturgii i czczenie Jej pamieci staje sig wyrazem najwyzszej
czci, a przez to uznaniem Jej wzorczosci. Spogladajge na Maryje,
jestesmy wzywani do uczynienia z naszego zycia kultu Bozego,
a 2 kultu — naszego zyciowego zadania (por. MC 21)%'.

Ten ruch, ktorym Kosciél przyjmuje 1 daje, poprzez swa modli-
twe, dary zstgpujace od Ojca, przez Wcielonego Syna i przez Niego
ponownie wracajace do Ojca, swa pelng realizacje znajduje w Eu-
charystit. W Eucharystii ukazuje si¢ takze, w calej pelni, zasada
maryjna, ktdra cechuje Kosciét w jego roli ludu kaptariskiego. I rze-
czywiScie, w Eucharystii szczegdlnie realizuje si¢ podwéjny wymiar
kaptanstwa Chrystusa: kaplanstwa stuzebnego i kaplafistwa po-
wszechnego. Ukazuje sie¢ w niej sposob wzorczy glebokie znaczenie
ich wzajemnego stosunku komplementarnosci. Jesli rzeczywiscie jest
prawda, jak twierdzi Sob6r Watykanski 11, ze sacra potestas kaplani-
stwa hierarchicznego istnieje po to, aby ksztalci¢ lud kaptanski i kie-
rowaé nim oraz aby sprawowa¢ w jego imieniu Ofiare Eucharystycz-
na’?, jest tez prawda, ze powszechne kaplaristwo eklezjalne jest zwig-
zane z kaplafistwem stuzebnym, poniewaz moze by¢ sprawowane
tylko w jednosci z nim. To postannictwo jest podstawa takiego kré-
lewskiego kaptafistwa, a przez nie wierni wspdldziatajg w ofiarowa-
niu Eucharystii; pelnig tez to kaplaristwo przez przyjmowanie sakra-
mentow, modlitwe i dzigkczynienie, swiadectwo Zycia swigtobliwe-
g0, zaparcie sig siebie i czynng milosé®3. Lecz osoba ochrzczona, kon-
sekrowana na obraz Chrystusa, wzywana jest do zycia pelnego go-

¢ S.M. PERRELLA, Mariologia in dialogo con la scienza liturgica, w: Liturgia:
itinerari di ricerca. Scienza liturgica e discipline teologiche in dialogo, w: Atti
XXV Settimana di studio dell’Associazione Professori di Liturgia (30 agosto 1996),
Roma 1997, 367 (tu w szczegblnosci: 385n).

STTAMZE, 389. W przypisie 93 odsyla sie do Celebrare in Spirito e Verita. Sussidio
teologico-pastorale, Roma 1992, 78: Kosciot odkrywa w Niej swietlisty przyklad
tego, jak wypelnianie kulty powinno przeksztatcac sig w diakonig mitosci.

52 por. LG 10; 18.

53 TAMZE, 10.



towosci na przyjecie taski tak, jak ja przyjeta Maryja w swym zyciu
wiary, uczestniczac w kulcie kaptanskim i synowskim, ktéry w Chry-
stusie wznosi si¢ ku Ojcu, w Duchu i Prawdzie, w tajemnicy Eucha-
rystii. To zadanie powinno trwaé w §wiecie jako $wiadectwo, poprzez
ktére kaplafistwo powszechne wlacza do kultu Chrystusa i Koscio-
la zycie §wiata i przyczynia sie do jego uswigcenia. W tym sensie
osoby ochrzczone sq ,,kaplanami ludzkosci”, kaplanami, ktdrych oso-
biste sprawowanie kultu wspomaga wszystkich. Kaplaristwo po-
wszechne dgzy do uswigcenia wszechswiata®,

Jak to zostato uprzednio powiedziane, macierzyniskie uczestnic-
two Maryi w Chrystusowym dziele odkupienia, jako uczestnictwo
otwarte na przyjecie laski, nie jest postawa catkowicie bierng. Nie
mozna oczywiscie ignorowaé inicjatywy taski Ducha Swigtego, kté-
ra w Niej dzialala w zgodzie z wolng wolg postuszng Chrystusowi
(Hbr 10, 5; Ps 40, 7-9), poczawszy od tajemnicy zwiastowania (£k
1, 38), i wypelnila sig, towarzyszac Jej przez cale Jej zycie, w naj-
wyzszej ofierze krzyza w jednosci z ofiarg Chrystusa, najwyzszego
Kaptana (Hbr 9, 14). Maryjna zasada Kosciola wyraza jednak takze
to odpowiedzialne i wolne, osobiste dzialanie Maryi w zwiazku
z Bozym planem odkupienia, w ktérym Koscidt widzi uczlowiecza-
jgcy sile Jej wiary. W Niej mozna zatem uchwyci¢ pierwowzor tego,
co taska moze uczynié z ludzkiego stworzenia, pozostawiajac je jed-
nakze w porzadku stworzonym. Maryja jest najwyzszym objawieniem
mozliwosci, jakie laska ofiarowuje ludzkosci [...}, catkowitym wynie-
sieniem stworzenia w Bogu [...}, doskonalq realizacjg Boskiego obra-
zu®. W taki oto sposéb wolno$é Maryi jako dar Chrystusa i Ducha
Swietego, a zarazem odpowiedzialny akt ludzki, jest archetypicznym
wyrazem prawdziwej ludzkiej wolnosci, wiaczonej poprzez Kosciot
do dialogu przymierza z Chrystusem, a w Nim takze z Ojcem.
W $wietle tego antropologicznego aspektu maryjnego wymiaru wiary

54 J. GALOT, Teologia del sacerdozio..., 127. Tak zatem Chrystus jest jedynym
Poérednikiem, jedynym ,najwyzszym Kaplanem”, jedynym, ktéry posiada
kaplafistwo. W nim wszyscy ochrzczeni uczestnicza w Jego kaplanstwie, to
znaczy w Nim wszyscy moga ofiarowa¢ sie Bogu, uczynié ofiare ze swego
codziennego zycia, zyé w przeswiadczeniu, ze to Zycie jest najpiekniejszym darem
od Boga dla dobra braci (Hbr 13, 15-16). W tej kwestii katolicy i protestanci
podzielaja te samg wiare. Aby jednak chrzedcijanie mogli zostaé wlaczeni w te
jedyna ofiare Chrystusa, spetniong raz na zawsze, zdaniem katolikéw jedyne
poérednictwo Chrystusa powinno by¢ ukazywane za poérednictwem ludzi,
ktérzy s3 jego znakiem, sakramentem: ksigzy. Ale sakrament kaplanstwa jest
tylko stuzebny wobec kaplanstwa zasadniczego, jedynego, ktére trwaé bedzie
wiecznie — kaplafistwa ochrzczonych.

55 L. BOUYER, Le trone de la Sagesse. Essai sur la signification du culte marial,
Paris 1961, 10; 146-147; 175.
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osoba wierzaca, w swej catkowitej wspdlnocie z tajemnicami zycia
Chrystusa, wnosi cos nowego i wlasnego: wzrost ludzkosci. Poprzez
to sam Chrystus Zyje i jest przezywany w sposéb zawsze identyczny
i zawsze nowy, w cigglym przyjmowaniu daru Jego zbawienia, w cig-
glej wiernej odpowiedzi, w ,,tak” stalej wiernosci Maryi, ktore ciggle roz-
brzmiewa w Kosciele, w licznych i przeréinych jego ludzkich przejawach.

W Maryi, w Jej postawie odpowiedzi na tajemnice Chrystusa,
osoba wierzgca uSwiadamia sobie wage jej wlasnego planu zyciowe-
go, wypracowanego przez wolng wole, aktywna i odpowiedzialng
w historii: przyjecie Bozego planu nie zwolnilo Maryi od poszuki-
wania wlasnej drogi zyciowej. Jej ,tak” nie bylo bumerangiem, kto-
ry w niezmienionej formie wraca do rzucajgcego. W Niej kontemplo-
walismy przede wszystkim dzialanie Boga a nie Jej samej, zapomina-
jgc naukg soboru trydenckiego o sprawiedliwosci: Bog czyni nas spra-
wiedliwymi, ksztaltujgc naszg egzystencje w taki sposéb, aby sprawie-
dliwosé mogla pochodzic takze od nas. Przyjecie woli Bozej nie zwal-
nia z zaangazowania, poniewaz Bog tym bardziej jest tworczy, im
bardziej czyni odpowiedzialnym. Wiara Maryi jest Zrédlem odpowie-
dzialnosci dla naszych czaséw’s. W Maryi jadnieje obraz stworzenia
wolnego, bo wyzwolonego i samowyzwalajacego sie, w ktérym Bo-
ski plan i samoplanowanie stworzenia nie wykluczajq sig nawzajem,
lecz przywotuja sie w historii zbawienia, ktéra realizuje si¢ w dialo-
gu pomiedzy peing wdzigcznosci akceptacja Boskiego daru a silnym
odczuwaniem wiasnej odpowiedzialnosci.

4. Maryja pod krzyzem: maryjna zasada Kosciola
a ,kwestia kobieca”

Ogodlnie uznana jest juz waga wplywu, jaki ,kwestia kobieca”
wywiera na zycie Kosciota naszych czaséw*’. W obliczu propozycji
»antropologii przestrzeni (wewnetrznej) w kobiecie”®, jako specjal-
nego kobiecego charyzmatu, ktéry stawia ja w egzystencjalnej i teo-
logalnej postawie przyjmowania i zamieszkanta dla innych i Innego,
szczegblnie odczuwane jest odwolanie do zasady maryjnej. Jan Pa-
wel I, przy okazji obchodéw siedemsetlecia sanktuarium w Loreto

36 S. DE FIORES, Mariologia e antropologia, w: Nuovo Dizionario di Teologia, Alba
1977, 866.

57 C. MILITELLO, I volto femnunile della storia, Casale Monferrato 1995; M. FARINA,
Donne consacrate, Roma 1998.

8 M.T. PORCILE SANTISO, La donna spazio di salvezza. Missione della donna
nella Chiesa, una prospettiva antropologica, Bologna 1994, 358nn.



(1294-1994), podejmujgc metafore przestrzeni powiedzial, ze Ma-
ryja jest Kobietg, jest ,,przestrzenig” fizyczng i duchowq zarazem,
przestrzenig, w ktorej dokonalo sig wecielenie®. Dzis, po watpliwo-
Sciach i krytykach co do tradycyjnej koncepcji ,,modelu maryjnego”
i mozliwosci jego zastosowania do kobiety naszych czaséw®’, docho-
dzimy do ponownego odkrycia wagi niezastgpionej figury Maryi jako
punktu odniesienia dla ludzkiej i chrzescijanskiej wartoéci kobiety,
poprzez ponowne odczytanie Jej postaci ewangelicznej, w ktorej
ukazuje si¢ wazna tres¢ antropologiczna, teologalna, prorocza, ma-
cierzyriska i eklezjalna®'. W sposob szczegdlny ukazuje to ikona Ma-
ryi pod krzyzem.

Jedng z licznych wspotczesnych obiekgji co do pozycji kobiety
we wspolczesnym Kosciele katolickim jest, jak wiadomo, problem
jej dostepu do $wieceri kaplafiskich. Obecnie to, o czym nadmienia-
fem uprzednio na temat tajemnicy obecnosci Maryi na Kalwarii jako
miejscu uosobienia w Niej Kosciola, jako ludu kaplanskiego, uczest-
nika uniwersalnego kaplaristwa Chrystusa, moze stanowi¢ wazna
odpowiedz na przedstawiang kwestie. Ten problem jest czgsto de-
formowany, jak zauwaza Anne-Marie Pellettier®?, przez te ceche cha-
rakterystyczng dyskusji na temat dostepu kobiet do $wiecen kaptan-
skich, ktéra umiejscawia kaplanstwo w cafosci w zakresie problema-
tyki promocji spolecznej kobiet, zrdwnujac je na przyklad z ich wal-
kg o prawo do glosowania czy réwnosci praw w malzefistwie lub
w sprawowaniu wiladzy politycznej i gospodarczej. Ten fakt ukazu-
je podstawowe nieporozumiente, jakoby Kosciél miat byé tylko zwy-
czajnym fragmentem budowli spotecznej. Stad bierze si¢ interpreta-
cja niepokoju kobiety jako niepokoju wynikajacego z zadania Ko-
Sciofa polegajacego na wewnetrznym podziale wladzy w celu dosto-
sowania go do wartosci i wymogdw cywilizowanego spoleczefistwa.
To ujecie kwestii jest bledne metodologicznie i teologicznie.

Bledem jest zatem twierdzenie, zauwaza Pellettier zgodnie z tra-
dycja Kosciota i aktualnym nauczaniem, ktdre ja potwierdza, jako-
by kobiety byly pozbawione godnosci kaplafistwa w Kosciele kato-

39 JAN PAWEL 11, Lettera all’arcivescovo Pasquale Macchi, nr 3, ,Marianum”
57(1995) 312. W kwestii dokumentacji 1 rozwinigcia tematu, zob. S. PERRELLA,
Mariologia in dialogo..., 402nn.

8 Ta krytyka pochodzi przede wszystkim ze strony teologii feministycznej, por.
CH. MULACK, Maria vergine e ribelle: la dea nascosta del cristianesinto, Como
1996, 9-31.

1'S. PERRELLA, Mariologia in dialogo..., 404nn (z odnosng bibliografia).

2 A.-M. PELLETTIER, Masculin, féminin: les sens d’une tradition a 'occasion du
débat sur l'ordination des femmes, ,Nouvelle revue théologique” 117(1995)
199-216.
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lickim. To wyrazenie jest dwuznaczne i niebezpieczne, nie tylko dla-
tego, ze jest polemiczne, lecz dlatego, ze ignoruje ono caty pozytywny
aspekt sakramentalny wlasciwy egzystencji chrzescijariskiej. Kobiety
bowiem, jak wszyscy chrzeicijanie, uczestniczg w kaplaristwie chrzciel-
nym, ktore jest pefnig i najwyzszq doskonaloscig®. Istotnie — kaplan-
stwo nie polega przede wszystkim i wylgcznie na pelnieniu funkcji,
choéby byta ona funkcjg stuzebng. Jego zrédlem i celem jest mitosc,
ktéra ptynie od Boga przez Chrystusa, bezwarunkowo, i na ktora
czlowiek odpowiada wchodzac, przez wiarg, w dialog precyzyjnie
okreslany przez Bibli¢ jako dialog Oblubiefica i Oblubienicy. Wobec
powyzszego nalezy doglebnie przemysle¢ formule Inter insigniores:
najwigkszymi w krdlestwie niebieskim nie sg sprawujgcy urzedy ko-
scielne, lecz swigci. Maryjna zasada Kosciola, ktérej centrum jest
wydarzenie Wecielenia i Paschy, okresla precyzyjne pozycje meskosci
i kobiecosci, poprzez tajemnicza i niekiedy wstrzasajacg wspdlprace
miedzy Bogiem i ludzkoscig. Symbolika malzeriska Starego Testamen-
tu istnieje takze w Nowym Testamencie. Jezus wielokrotnie jest iden-
tyfikowany z Oblubieficem i przywotuje idee Kosciota jako Oblubie-
nicy. Co wiecej, koniecznie nalezy zwrdcié szczegdlng uwage na
sposOb, w jaki osoba Chrystusa wyraza meskos¢ i kobiecosé, bez
omijania i neutralizowania ich réznic. W Maryi Koscidl i kobieta
wyrazajg calg istotng wartosé kobiecosci w Boskim planie, w ktérym
jednosé z Chrystusem, Najwyzszym Kaplanem, definiujgcym kaplasi-
ski byt Kosciola w symbolu oblubiericzym, wyraza te pelnig swigto-
sci Oblubienicy bez skazy i zmarszczki, ktérej doskonaltym archety-
pem jest Maryja.

W swietle osoby Maryi kaplaristwo chrzcielne, ktérego funda-
mentem jest kaptafistwo Chrystusa, za posrednictwem sakramental-
nego postannictwa Kosciofa, ukazuje, ze jest ono pelnia, poniewaz
jest calym chrzescijariskim Zyciem, uksztaltowanym na wzér Chry-
stusa, powotanym do wypelniania dziel Chrystusa w zyciu §wiata.
I dlatego kobiety naszych czasow wyrazajg i przezywajg swojag ko-
biecos¢ na wzor Maryi pod krzyzem, ofiarowujac siebie innym: Bdg
czesto posyla mnie do opieki nad chorymi. Wtedy, gdy zajmuje sig
powierzong mi chorg osobg, widzg w niej Jezusa, ktory mi sig uka-
zuje. Ja zatem staram sig opiekowac tq osobg tak, jakbym leczyla rany
mojego Pana®. W taki oto sposob kobieta, ktéra pozwala si¢ oswie-
ca¢ ikonie Maryi pod krzyzem, staje sie w Kosciele i w §wiecie du-

63 Por. M.C. Bordoni. Come visse il battesimo, w: XVIII Settimana mariana nazionale,
red. T. PICARI, Catania 1979.
¢ M.C. Bordoni. Il suo carisma..., 61-62.



chowym przewodnikiem, przyjazng i madrg doradczynia réwniez
kaptanéw i zakonnik6w®. Maryja bowiem uczy kobiete (w sposob
szczeg6lny) jej drogi dochodzenia do wlasnej tozsamosci jako wol-
nej osoby, przenikanej przez Ducha Pana, prowadzonej przez Nie-
go po to, aby by¢ oparciem dla innych, a takze pozwala kobiecie
zrozumiel, ze szczeglna wartos¢ kobiecosci polega gldwnie na spe-
cjalnej otwartosci na przyjecie w duszy Boskiego dzialania i osigga
swdj pelny rozwdj wtedy, kiedy z ufnoscig i entuzjazmem poddamy
sig temu dziataniu®. Dla mnie Maryja stala sig obrazem ludzkiej isto-
ty, ktéra w chrzescijanistwie najbardziej zblizyla sig do Boskosci, tak
ze byla napetniona Duchem Swietym. My mozemy w ten sam spo-
s6b widziec nasze Zycie ,,oscylujgce” pomiedzy ,.fiat” a ,,magnificat”,
pomiedzy otwartoscig a stawieniem Boga, skgd wynika dzialalnos¢
prorocza i tworcza [...]. Maryja widziana w ten sposcb nie jest zatem
przykladem wylgcznie dla kobiet, lecz jest archetypem, symbolem
otwartosci naszego istnienia i naszej proroczej mocy na Tajemnice.
Magnificat wzywa nas do oporu przeciw dominujgcej wladzy, jak
Zydowskie akuszerki w bardzo twdrczy sposcb stawialy opdr faraono-
wi, czy jak matki z ,,Plaza de Mayo” w Argentynie, ktdre zawsze
wystawiajg na posmiewisko niesprawiedliwos¢ i dyktature. Maryja
mogze wigc stac sig inspiracjg nie tylko dla kobiet, lecz takze dla mez-
czyzn, poniewaz do wszystkich odnosi sig stwierdzenie Ireneusza
z Lyonu: ,,Gloria Dei vivens homo™.

Ks. prof. Marcello Bordoni
Pontificia Universitd Lateranense
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Mary at the foot of the Cross and the ,,marian
principle” of the Church

(Summary)

In the presence of Mary at the foot of the Cross can be summarised the
meaning of what is called today the ,marian principle” of the Church. This
principle is intended to highlight the understanding of the mystery of the Church
coming to us from the person of Mary, and from her remarkable participation in
the mystery of Redemption. John Paul I1, in his Letter to Women (1995), anticipates
that, in the development of the Church in the third millennium, women will play
an important role, and even he sees this development linked with new and
surprising manifestations of the ,,female genius”, in accordance with the ,,marian
principle of the Church”. This principle brings together the multiple dimensions
of the mystery of Salvation: in addition to the relationship between the Church
and Mary, and that between the Church-Mary and the sovereign redemptive
mediation of Christ, is included also the relationship between Mary and the identity
of woman in connection with the whole mankind, which is a point of view
particularly important today and which constitutes a sign of the times.



