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Zaproponowany mi temat brzmial: ,,Udzial Maryi w Odkupie-
niu: dla Niej i dla nas”. To sformulowanie dobrze wyraza dwie
strony jednej prawdy: Matka Boza jest podmiotem (nigdy ,,przed-
miotem™!) przyjmujacym odkupienie, ktére taczy Ja z nami — we
wspdlnocie zbawionych przez Jej Syna, Odkupiciela wszystkich lu-
dzi. W teologii chrzeicijanskiej nigdy nie bylo watpliwosci co do
tego, ze takze Maryja nalezy do odkupionych, a wigc doznala od-
kupienia, ktérego potrzebowala, by partycypowaé w jego owocach.
Otwartg kwestig bylo natomiast okreslenie, jak objawia si¢ Jej spe-
cyficzny udzial w odkupieniu — jako Matki Odkupiciela. Burzliwe
dzieje dogmatu niepokalanego poczecia pokazuja, ze rozwazanie
tajemnicy Bozej Rodzidielki ,wymusito” niejako ,,wylom” w pojmo-
waniu odkupienia: jest ono nie tylko wyzwoleniem z grzechu, wcze-
$niej ,,zaciagnietego” czy popelnionego, lecz oznacza - jak u Maryi
— zachowanie od grzechu. Wiasnie jako niepokalanie poczeta jest
Ona ,,odkupiona w sposéb wznioslejszy” (sublimiore modo redemp-
ta)'. Jej wyr6zniony udzial w odkupieniu ma znaczenie takze dla nas:
nie tylko mocg szczegblnego dziata-

nia Matki Bozej, ale dzigki Jej byciu Jacek Bolewski S]
— rozja$niajgcemu prawde naszej eg-

zystencji w $wietle, ktore Ja sama naj- . .
pierw opromienito. Mozna w szcze- Mary] ny wymiar

golnosci pokazaé, ze niepokalane odkuplenla
poczecie prowadzi d(? jasniejszej wi- CALVATORIS MATER
zji naszego poczatku jako stworzenia 3(2001) nr 3, 89-108

w Chrystusie, poswiadczonego wy-

raznie w Nowym Testamencie i pozwalajagcego dopelni¢ nauke
o grzechu pierworodnym, aby uwolni¢ ja od jednostronnosci, zwia-
zanej z augustyfiskim dziedzictwem?.

Obecnie skupie si¢ na tajemnicy Maryi w dokiadniejszym spoj-
rzeniu na misterium odkupienia. Wychodze od nowotestamentowych
wypowiedzi, ktére majg powszechny zasieg, obejmujacy ~ na ogét
posrednio — takze Matke Odkupiciela. Przechodze nastepnie do
wypowiedzi, ktére postuguja sie inng terminologia, gdy opisuja zbaw-
cze dzialanie Boga w przypadku Maryi. Specyficzne pojecia, jakie tu
znajdujemy, pozwalajg moéwi¢ o ,maryjnym wymiarze” odkupienia.
Zauwazymy dalej, ze nowa terminologia jest odnoszona w Nowym
Testamencie takze do innych ludzi. W ten sposéb odkrycie ,,maryj-

! Por. LG 53.
2 Por. méj artykul: Stworzenie w swietle niepokalanego poczecia, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 1, 23-46.
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nego wymiaru” odkupienia pozwala spojrze¢ w odnowiony sposéb
na promieniowanie Chrystusowego misterium w catej odkupionej
przez Niego wspolnocie.

1. Odkupienie — ,,nabycie na wlasno$¢”

Pojecie ,,odkupienia” jest odpowiednikiem tacifiskiego Redemp-
tio, gdzie pobrzmiewa prawno-handlowe znaczenie ,,wy-kupienia”
(red-emptio). W Nowym Testamencie pojecie pojawia sie zwlaszcza
w teologii $w. Pawla jako apolytrosis — w odniesieniu do dziela, ja-
kiego dokonat Jezus Chrystus. Na tle powszechnej grzesznosci zwia-
zanej z grzechem Adama, Apostol ukazuje, ze ludzkos¢ dostepuje
laski przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie. Jego to usta-
nowil Bog narzedziem przeblagania przez wiarg mocg Jego krwi (Rz
3, 24n). Chodzi tu zaréwno o dzieto dokonane w przesztoéci, w ofierze
Krzyza, jak i o jego przyszte dopelnienie, skoro jako posiadajacy
»pierwsze dary Ducha” nadal calg istotg swojg wzdychamy, oczeku-
jac «przybrania za synéw» - odkupienia naszego ciala (Rz 8, 23)*. Ze
wzgledu na jedno$¢ obu wymiaréw, przeszlego i przysztego, sam
Jezus Chrystus moze by¢ nazwany naszym ,,odkupieniem” (1 Kor
1, 30). Oprécz formy rzeczownikowej Apostot uzywa czasownika
~wykupié¢” (eksagoradzd). Opisuje w ten sposéb uwolnienie ludzko-
$ci z niewoli grzechu, w szczegdlnosci z ,,przeklefistwa Prawa”,
z ktérego Chrystus nas wykupil — stawszy sig za nas przekleristwem
(Ga 3, 13). Sw. Pawel powraca do tej idei w jedynym miejscu, gdzie
pojawia si¢ u niego wyraznie Matka Chrystusa*: w pelni czasu Bog
zestal Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem,
aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac
przybrane synostwo (Ga 4, 4n).

Ostatnia wypowiedz jest o tyle znamienna, ze suponuje parale-
le zrodzenia z niewiasty i pod Prawem — dwa znaki solidarnosci
Chrystusa z ludzkoscia, ktérg przyszedt ,,wykupi€”. A zatem oczy-
wiste musialo by¢ dla Pawta, choé explicite nie rozwaza tego, ze
niewiasta, z ktorej Jezus si¢ narodzil, takze wymagata ,,wykupienia”...
Na czym ono polegato? Apostot taczy je z weze$niejsza sytuacja ludz-

3 Podobnie List do Efezjan mowi z jednej strony, ze w Chrystusie mamy odkupienie
przez Jego krew (1, 7), a z drugiej strony z mysla o przyszlosci wspomina Ducha
Swigtego, ktdrym zostalismy opieczetowani na dzier odkupienia (4, 30).

* Mniej wyraznie pojawia si¢ Matka Jezusa takze w 1 Kor 11, 12nn — por. moje
rozwazania: Poczgtek w Bogu. Jednosc dziewiczego i niepokalanego poczecia,
WAM, Krakéw 1998, 242. 314.



kosci, ktdra przed przyjsciem Chrystusa pozostawata w niewoli: czy
to w niewoli ,,zywioléw tego §wiata” (Ga 4, 3), jak w przypadku
pogan, czy — jak w przypadku Zydéw - niewoli Prawa jako ,,prze-
klefistwa” wyzej opisanego... ,,Wykupienie” przez Chrystusa moglo
przeto znaczy¢ analogie do wykupywania w starozytnosci niewol-
nikéw; w tym duchu Pawel wspomina takze wysokg cene, jaka Je-
zus uiscil przez ofiare Krzyza®. Jednak analogia ma swoje granice,
zwigzane z ,,nietypowoscia” Chrystusowego dziela. Dlatego Pawel
nie rozwaza na przykliad, od kogo ludzie zostali wykupieni, czy komu
»halezala si¢” zaptacona przez Chrystusa cena...® Takze wypowie-
dzi o wezesdniejszej ,niewoli” czy ,,przeklefistwie”, ktére stanowig tlo
»wykupienia”, majg charakter ograniczony — s3 obrazem wymaga-
jacym uzupetnienia. Sam Apostot uwzglednia to, gdy dodaje: I to
wam jeszcze powiem: Jak dlugo dziedzic jest nieletni, niczym sig nie
rozni od niewolnika, chociaz jest wlascicielem wszystkiego. Az do
czasu okreslonego przez ojca podlega on opiekunom i rzgdcom (Ga
4, 1n). A zatem ,,wykupienie” przez Chrystusa nie musi znaczy¢, ze
uprzednio wszyscy byli w ,,niewoli” grzechu czy ,nalezeli” do ko-
go$ innego niz Boga... Mozliwe jest inne spojrzenie na ludzi jeszcze
przed Chrystusem ~ jako dzieci Boze przed osiagnigciem petnolet-
nosci, czyli zanim objawilo sie, ze naprawde sa ,,pelnoprawnymi”
dzie¢mi Boga...” To spojrzenie najpetniej odpowiada takze starotesta-
mentowym intuicjom, gdzie ,,odkupienie” jako dzieto Boga znaczy
»nabycie na wlasno§¢” odkupionego ludu, co jednak implikowato:
nawet jesli w grzesznej niewoli lud oddalal si¢ od Boga, jakby podda-
jac si¢ panowaniu kogo$ innego, to w gruncie rzeczy samo stworze-
nie cztowieka ,na obraz i podobiefistwo” Boze $wiadczy wymownie,
do kogo nalezy juz od poczatku tak ,,naznaczone” dzieto Stworcy?®.
Rozszerzone spojrzenie na ,,odkupienie” przez Chrystusa docho-
dzi do glosu najwyrazniej w Liscie do Efezjan. Apolytrosis oznacza
tu znowu zaréwno dzieto dokonane w przesziodci (1, 7: W Nim
mamy odkupienie przez Jego krew - odpuszczenie wystepkow, wedfug
bogactwa Jego laski), jak i przyszle dopelnienie (1, 14: On jest za-
datkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktore nas

$ Por. 1 Kor 6, 20; 7, 23; por. H. SCHLIER, Der Brief an die Galater, Géttingen
19654, 136.

¢ Pod tym wzgledem analogia zostala pociggnieta dalej (za daleko!) przez Anzelma
z Canterbury; por. R. SCHWAGER, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte
und Deutung der Erlésungslebre, Munchen 1986, 161-191. ‘

7 To spojrzenie zostalo rozwiniete przez Ireneusza z Lyonu; por. TAMZE, 15-31.

¥ Por. Odkupienie (S. Lyonnet), w: Slownik teologii biblijnej, red. X. LEON-
DUFOUR, tl. 1 opr. bp K. Romaniuk, Pallotinum, Poznan-Warszawa 1982, 599-
604.
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uczyni wlasnoscig [Boga|, ku chwale Jego majestatu’). Zatem odku-
pienie znaczy ,nabycie na wiasno$¢” przez Boga, ktére dokonuje sie
jakby dwustopniowo: najpierw objawito sie jako wydarzenie, zwia-
zane z ofiarg Jezusa Chrystusa, nastepnie dopelnia si¢ w ludziach,
ktorzy przez chrzest wlaczaja si¢ w odkupiong rzeczywisto$é - az do
koficowego dopetnienia. W obydwu przypadkach chodzi o wyzwo-
lenie, o uwolnienie, lecz jeszcze bardziej o ,nabycie”, o ,,wzigcie
w posiadanie”, najprzéd czgstkowe, a potem definitywne, kiedy to
czlowiek, to jest jego cialo i dusza, razem z calym wszechswiatem
»wejdzie do pelni Bozej” (Ef 3, 19); wtedy Bég stanie sig ,,wszystkim
we wszystkich” (1 Kor 15, 28), a nawet ,,wszystkim we wszystkim”
(Ef 1, 23)".

Istotnie nowe jest to, ze powyzsze wypowiedzi Listu do Efezjan
wlaczaja odkupienie w szerszy kontekst — odwiecznego planu Boga,
Htajemnicy Chrystusa”, ktéra nie byla oznajmiona synom ludzkim
w poprzednich pokoleniach, tak jak teraz zostata objawiona przez Du-
cha swigtym Jego apostotom i prorokom (3, 4n). Tajemnica dotyczy
tego, ze nie tylko Zydzi, lecz i poganie sg wspdldziedzicami i wspol-
czlonkami Ciala (3, 6). W ten sposob objawia si¢ w czasie wykona-
nie tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami w Bogu, Stwdrcy
wszechrzeczy (3, 9). Tajemniczy plan wigze sie w ukryciu z samym
stworzeniem — i zostal ujawniony przez Apostola na poczatku Listu,
w stynnym hymnie o Chrystusie, w ktérym Ojciec wybrat nas przed
zalozeniem swiata, abysmy byli swigci i niepokalani przez Jego obli-
czem. A dalsze stowa méwia, ze Ojciec przeznaczyl nas z mifosci |...]
do synostwa przez Jezusa Chrystusa [...] ku chwale majestatu swej
laski, ktérg obdarzyl nas w Umitowanym. W Nim mamy odkupienie
Qa, 4-7).

Tak oto najglebiej ,,odkupienie” wskazuje na przeznaczenie nas
od poczatku stworzenia do synostwa, do pelni ,laski”, ktérg zosta-
liSmy obdarzeni ,,w Umitowanym”, Jednorodzonym Synu Boga-Ojca.
Zauwazamy, ze pojawia si¢ tu nowy jezyk, umozliwiajgcy pelniejsze
wyrazenie tego, co nasuwalo si¢ w Swietle wczedniejszych, bardziej
obrazowych wypowiedzi Listu do Galatéw. Odkupienie, dokonane
przez ofiare¢ na drzewie Krzyza, moze znaczy¢ ,,nabycie” nas przez
Boga na wiasnosé¢ tylko dlatego, ze stanowi ,,wydobycie” z ukrycia
najglebszej prawdy naszej egzystengji: stworzenia w Chrystusie, by-
$my na Jego obraz i podobiefistwo stali sie ,,$wieci i niepokalani”...

% Podobnie dalej: I nie zasmucajcie Bozego Ducha Swietego, ktérym zostaliscie
opieczgtowani na dziert odkupienia (Ef 4, 30).
Y Odkupienie, w: Stownik teologii biblijnej..., 600.



Szczegdlnej uwagi domaga sie pelen chwaly majestat ,faski”, ktérag
Bég-Ojciec ,,obdarzyt nas w Umilowanym”. Uderza mianowicie to,
ze grecki czasownik echaritosen, uzyty w tym miejscu, pojawia sie
w calym Nowym Testamencie jeszcze tylko jeden raz — w odniesieniu
do Maryi, w stowach anielskiego zwiastowania. Tu si¢ zatrzymajmy.

2. Tajemnica Kecharitomene

W ogolnej refleksji nad odkupieniem zostalismy doprowadzeni do
»laski”; udzielonej nam ,,w Umitlowanym”. Oczywiscie, mozna byto
z gory przewidzied, ze ta zwigzana z odkupieniem laska w szczegdlny
sposéb obejmuje Maryje. Jednak, o ile wizja Pawlowa nie wyr6znia
Jej, a raczej sytuuje ,,niewiast¢”, ktéra zrodzila Syna Bozego, po stro-
nie starego Prawa, o tyle w opisie Lukasza Matka zwiastowanego Syna
jest od poczatku wyrdzniona - stowem anielskiego pozdrowienia. Tak
odstaniajg si¢ dwa komplementarne, dopetniajace sie podejscia do
tematu: ,,Udzial Maryi w odkupieniu”. Pierwsze, ktére dotad uwzgled-
niliémy, wychodzi od pojecia ,,odkupienia”, dochodzgc do Matki Je-
zusa, by rozwazy¢ Jej specyficzne miejsce w tym dziele. Drugie przy-
blizenie si¢ do Niej od razu skupia si¢ na tym, co wiasnie J3 charak-
teryzuje. Przyznam, ze od tego zaczgla si¢ w istocie, ,,w ukryciu”, moja
refleksja nad ,,udzialem” Maryi w odkupieniu — od pytania, jak Ona
sama jest opisana w PiSmie §wigtym w momentach ukazujacych Jej
istotne miejsce w Bozym dziele, zwlaszcza w jego poczatku. Tutaj od
razu przychodzi na mysl tradycyjne brzmienie pierwszych stéw zwia-
stowania: ,,Zdrowas” albo ,,Bagdz pozdrowiona, petna taski”!’. Na tym
jednak nie mozna poprzesta...

Okreslenie Maryi jako ,,pelnej faski” jest echem tacifiskiej wer-
sji Wulgaty: gratia plena. Jednak egzegeci wspdlczesni kwestionujg
tradycyjny przeklad i zauwazaja: gdyby Lukasz chcial méwié o ,,pel-
nej taski”, to raczej uzylby greckiego zwrotu, ktérym okreslit w Dzie-
jach Apostolskich Szczepana jako pleres charitos (,pefen faski” - Dz
6, 8), podobnie jak o Jezusie powiedzial w swej Ewangelii, ze byt
pleres pneumatos hagiou (,,peten Ducha Swictego” - Lk 4, 1); row-
niez Ewangelia Jana méwi o Logosie wcielonym w Jezusie jako ple-
res charitos (kai aletheias)'>. A wigc nasuwa si¢ przypuszczenie, ze

" Tak w Biblii Tysiaclecia; Biblia Poznaniska: Raduj sig, laski petna.

2 J 1, 14: ,peten laski (i prawdy)”. Tutaj i w dalszym ciagu korzystam z: 1. DE LA
POTTERIE, Kecharitomene en Lc 1, 28. Etude philologigue, ,Biblica” 68(1987)
357-382; TENZE, Kecharitémene en Lc 1, 28. Etude exégétique et théologique,
,»Biblica” 68(1987) 480-508.
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w odniesionym do Maryi kecharitomene, gdzie pobrzmiewa charis
(gratia jako taska), pojawia sie dodatkowy odciefi.

Dalsze wyja$nienia posuwajg si¢ dwoma torami, réznigcymi si¢
co do kwestii, czy charis, o ktérej méwi zwiastowanie, winna by¢
pojmowana od strony swego Zrédla (w Bogu), czy od strony efektu
(w Maryi). Drugie wyjasnienie, przewazajace w catej tradycji tacz-
nie z Wulgata, moze powola¢ si¢ takze na rozwazania Lutra: poczat-
kowo wprawdzie ttumaczyt on kecharitomene zgodnie z Wulgatg
jako voll gnaden, ale nast¢pnie pod wpltywem Erazma, ktéry propo-
nowat gratiosa, Reformator ttumaczyt: liebe lub holdselige, czyli
»mila”, ,powabna”. PéZniej natomiast wérdd egzegetéw protestanc-
kich przyjelo si¢ tlumaczenie, gdzie ,taska” miata znaczy¢ przede
wszystkim ,,taskawy Bozy wyb6r”, odnoszacy sie do macierzyfistwa
Maryi; ,taska” rozwazana od strony Boga znaczyta tu réwniez Jego
»przychylno$¢” okazang Maryi, ktéra w efekcie stata sie Matka
Mesjasza. Dolaczyli do tego wyjasnienia znani egzegeci katoliccy.
R.E. Brown uwazal, ze w okreSleniu kecharitomene chodzi o taske,
ktérg Maryja otrzyma, by poczaé Syna Bozego'®. Podobne stanowi-
sko zajat J. Fitzmyer™, dodajac, ze zostata Jej udzielona gratia gratis
data, nie za$ gratia gratum faciens, jak sugerowala wersja lacifiska.
W podobnym duchu O. da Spinetoli polemizowat z ,,tradycyjng in-
terpretacja teologiczng”, stwierdzajac: charis, o ktdrej méwi aniol,
nie znaczy ,wewnetrznej jakosci” Maryi, lecz wskazuje tylko Jej
szczegblnag misj¢ w Bozym planie®.

Ignace de la Potterie SJ, kt6ry dokonat powyzszego rozréznienia
obu kierunkéw interpretacji, polemizuje przede wszystkim z ostatnim
yjeciem, laczacym egzegetéw protestanckich i katolickich. Od stro-
ny filologicznej podkresla, ze kecharitomene jest imiestowem bier-
nym czasu przeszlego, zatem w scenie zwiastowania nalezy go taczy¢
nie z ,laska”, ktéra Maryja dopiero przyjmie w swym macierzyn-
stwie, ale z uprzednia laska, przygotowujacg Ja do macierzyfistwa.
Dalej i bardziej fundamentalnie: imiestéw utworzony zostat od cza-
sownika charitoun, ktérego koncéwka wskazuje na przynaleznosé do
stéw o charakterze sprawczym: opisujg one efekt okreslonej czyn-
nosci, zwigzanej z rdzeniem czasownika. Skoro wiec charis oznacza
w starozytnej grece ,,wdziek, powab”, to charitoun oznacza ,uczy-
ni¢ wdzigcznym, powabnym”. Dlatego, jak to potwierdzajg przyktady
z antycznych dokumentéw, ,,wdziek” opisuje nie tego, kto dokonu-

B R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, New York 1977, 325-327.
4 1. FITZMYER, The Gospel according to Luke I-IX, New York 1981, 345-346.
5 O. DA SPINETOLI, Luca. 1l vangelo dei poveri, Assisi 1982, 70.



je czynnodci, lecz osobe, do ktérej czyn si¢ kieruje, do tego stopnia,
ze kecharitomene moze znaczy¢ po prostu osobe ,powabng, pigk-
na, milg”'é; w tym sensie mozna usprawiedliwi¢ od strony filologicz-
nej przektad Erazma-Lutra w formie przymiotnika: gratiosa... Za tym
jednak, by pozostawi¢ w przekladzie posta¢ imiestowu przemawia-
ja dodatkowe racje egzegetyczno-teologiczne. Po pierwsze, po cza-
sownikowym wezwaniu, wyrazajacym uczucie lub emocje (jak Cha-
ire — ,raduj si¢” w Lk 1, 28), dopelnienie jest wyrazane w jezyku
greckim wlasnie w imiestowie”. Po drugie, w scenie zwiastowania
efekt dzialania na Maryje charis jako ,,laski” w znaczeniu teologicz-
nym (kecharitomene — Lk 1, 28) wigze si¢ z kolejng wzmianka: zna-
laztas |...]} laskg u Boga (beures [...) charin para t6 Theé — Lk 1, 30);
nalezy przeto nie tylko zachowaé, ale doktadniej rozwazy¢ zwigzek
obu dziatai odnoszacych sie do charis.

Najpierw, na tle powyzszych, przewaznie polemicznych uwag,
egzegeta flamandzki podaje wlasng propozycje co do przekiadu ke-
charitomene, by wyrazna byta forma sprawcza imiestowu czasu prze-
szlego: ,,przeksztalcona przez taske”. Takie pojmowanie charitoun
w kontekscie teologicznym pojawia si¢ wedlug de la Potterie wia-
$nie w Ef 1, 6, jedynym — poza Ltk 1, 28 — nowotestamentowym
uzyciu rozwazanego czasownika. Hymn o Chrystusie rozréznia
z jednej strony wybor przez Boga jako przeznaczenie ,,przed zato-
zeniem §wiata” (Ef 1, 4n), a z drugiej strony historyczna realizacj¢
Bozego planu w dziele Chrystusa. Na tym tle jest pewne, ze czasow-
nik echaritosen w 1, 6 nie stuzy opisowi pierwszego tematu, lecz dru-
giego: odkupienia przez krew Jezusa. Potwierdzenie sprawczego
sensu charitoun odnajdujemy w komentarzu $w. Jana Chryzostoma.
Podkresla on, ze Apostot nie mowi: laska, ktérej wzgledy nam oka-
zal (bes echarisato), lecz: (przez ktdrg) ,,uczynit nas mitymi” (echari-
tosen hemas, gratos fecit) [...] milymi w swoich oczach (epicharitas
epoiese) i godnymi swej wlasnej mitosci®®. Dlatego najlepiej przeto-
zyé stowa Ef 1, 6 jako méwigce o lasce, ,,przez ktdra nas przeksztat-
cit” Bog Ojciec, zgodnie ze swym wyborem, abysimy byli swigci i nie-
pokalani (hagious kai amémous) w Jego obecnosci (1, 4).

Kolejne racje za tym, by przetozy¢ kecharitomene jako ,,prze-
ksztalcona przez taske”, znajduje de la Potterie w pozabiblijnych tek-
stach chrzescijanskich. Klemens Aleksandryjski stosuje np. imiestow,
odniesiony w Lk 1, 28 do Maryi, w odniesieniu do ,,ducha” (to
16 Na przykiad w Syr 18, 17 (LXX).

17 1. de la Potterie powoluije sie na: E. DELEBECQUE, Sur la salutation de Gabriel

a Marie (Lc 1, 28), ,Biblica” 65(1984), 352-355.
s JAN CHRYZOSTOM, In Eph., 1, 3.
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preuma ekeino to kecharitomenon)?. To nie Duch Swiety, lecz owoc
Jego dziatania w ,duchu” tradycji, przekazywanej ustnie
w Kosciele i poslyszanej przez Klemensa, ktéry stara sie z kolei ja
wyrazi¢ w swoim piSmie. Tradycja ta jest autentycznym przekazem
taski, gdyz zostata przez nig przeksztalcona. Wymowne jest $wiadec-
two chrzeécijaniskiego hymnu do Maryi Panny, pochodzacego z Egip-
tu w epoce bizantyjskiej?®. W odréznieniu od liturgicznych hymnéw
bizantyjskich, gdzie Bogurodzica jest okre$lana przewaznie jako
Theocharitote, ,napelniona taskg Boga”, hymn egipskiej pobozno-
$ci ludowej wzywa Ja najpierw: Raduj sig, Matko Boga, Panno nie-
pokalana (Chaire Theotoke amiante parthene), a dalej: Raduyj sig, ze
przyjelas stowo swigtego aniola, Panno przeksztalcona przez laske
(kecharitomene parthene). Rodzaj inktuzji migdzy ,niepokalang”
a ,przeksztalcong przez taske” potwierdza Scista wiez obu okreslen;
pierwsze wyraza aspekt negatywny, drugie — pozytywny, to znaczy:
Maryja jest ,niepokalana” wiasnie dzigki temu, ze zostata ,,przeksztal-
cona przez laske”.

Do zwigzku ,przeksztalcenia przez taske” z ,niepokalaniem”
jeszcze powrdcimy — w kontekscie Listu do Efezjan, gdzie zauwazy-
lismy powyzej oba elementy. Na razie - §ladem de la Potterie - roz-
wazmy Maryjne kecharitomene w potaczeniu z ustyszanym przez Nig
nastepnie: heures gar charin para t6 Theo (znalazlas bowiem laske
u Boga). Nie wystarcza potraktowal oba wyrazenia jako synonimy,
jak uwaza wiekszo§¢ wspolczesnych egzegetéw: wedlug nich drugie
wyrazenie wyjasnia po prostu pierwsze, czyli taske Maryi, ktora
egzegeci protestanccy utozsamiajg z Jej wybraniem do bycia Matka
Boga?!. De la Potterie pokazuje, ze wyrazenia zwigzane z charis pel-
nig w obu przypadkach inng funkcje. Wystepujaca w Lk 1, 30 for-
mula ,,znalazlas taske u” pojawia sie czesciej w Starym Testamencie,
gdzie zawiera dwa momenty: 1) kto§ podporzagdkowany znajduje

1 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Stromateis, 1, 14, 1; polski przeklad: ten oto
2bidr notatek jest czyms niklym w pordwnaniu z owym ,peinym lask”
natchnieniem, ktérego ustuchad przypadlo mi ongis w zaszczytnym udziale
(Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy, thum.
J. Niemirska-Pliszczyfiska, IW PAX-ATK, t. I, Warszawa 1994, 10). Widzimy,
ze kecharitomene zostalo tu przelozone w nawigzaniu do potocznego przekladu
bk 1, 28.

2 . de la Potterie cytuje hymn wedtug: Greek Ostraca in the Bodleian Library at
Oxford, red. ].G. TAIT, London 1930, 170, I, IV, 117.

2 Zauwazmy bardziej zré6znicowane stanowisko H. Schiirmanna, ktéry stwierdza,
ze kecharitomene znaczy wiecej niz tylko ,wybranie” Maryi, jednak uwaza, iz
to wyrazenie zostato dalej ,zinterpretowane przez samego aniota” w stowach:
heures ... charin; por. TENZE, Das Lukasevangelium, I. Teil. Kommentar zu
Kap. 1, 1 -9, 50, Freiburg 1969, 44n.



laske u kogo$ wyzej postawionego, czesto Boga, czyli zaczyna Mu
si¢ podobad, a to przygotowuje i wprowadza drugi moment: 2)
wladca (albo Bég) okazuje swoja zyczliwo$é przez okreslone dobro?.
Np. w odniesieniu do Noego przed potopem: znalazl on laske
w oczach Boga®, dlatego zostal przeznaczony do tego, by staé sie
ratownikiem ludzkosci. Natomiast taska zwigzana z czasownikiem
charitoun oznacza wczeSniejsze przygotowanie, ,przeksztalcenie
przez taske”, po ktérym wiasnie mozna stwierdzié, ze czlowiek ,,zna-
lazt taske u Boga”. Takie znaczenie potwierdza sie w $wietle jeszcze
jednego pozabiblijnego tekstu, w ktérym pojawia sie charitoun. Di-
dym Slepy (1398) w swym komentarzu do Rdz 6, 8 argumentuje:
Noe znalazt laske (heuren charin) w obliczu Boga, gdyz przygotowat
sig: przez swoje cnotliwe dziela uczynil siebie Bogu mitym (charito-
sas heauton), dzigki czemu otrzymal laske Boga®. Dlatego Bég udziela
w konicu Noemu okreslonego dobra - taski wyratowania z potopu
(Rdz 6, 14).

Na tle tak opisanej relacji ré6znych elementéw charis u Noego,
de la Potterie formuluje analogiczna, troista sekwencje w przypad-
ku zwiastowania Maryi: a) aniol oznajmia Maryi, ze juz zostata ke-
charitomene (1, 28), ,przeksztalcona przez taske”; b) dlatego znala-
zla laske (beures charin) u Boga (1, 30) i ¢) dlatego tez (gar) stanie
si¢ Matkg Mesjasza: Oto poczniesz i porodzisz Syna (1, 31). Obok
podobienistwa do Rdz 6, 8 pojawia si¢ wszakze znamienna réznica:
Noe spodobat si¢ Bogu przez swoje wlasne dziela, natomiast upodo-
banie w Maryi wigzalo sie nie z Jej cnotliwymi czynami, ale z dzie-
lem, jakiego taska w Niej dokonata. Trzy momenty dziatania taski
w $wietle zwiastowania mozna jeszcze dokladniej okresli¢: 1) Kecha-
ritOmene wyraza stan Maryi, trwajacy od dawna. De la Potterie zga-
dza sie z obserwacjg M. Jugie, ze Lukaszowe wyrazenie o Matce
Jezusa sugeruje ideg, ze byla Ona ,zawsze swigta”. Gdyby bowiem
Ewangelia chciala wskazaé, ze Maryja stala si¢ Swieta w momencie
pozdrowienia anielskiego, wtedy stowo brzmialoby: charitoumene;
a gdyby nalezalo wskazaé, ze zostala usprawiedliwiona w jakims
wczesniejszym momencie swego zycia, mielibySmy: charitotheisa (jak
u Grzegorza z Nyssy)®. Maryja zostala wezwana do radosci, gdyz

22 Przykladem znalezienia laski u wladcy jest wysluchanie prosby Estery (por. Est
8, 5nn). W odniesieniu do Boga — por. Wj 33, 17.

2 Rdz 6, 8 (LXX) mowi: heuren charin... BT przektada: Noego Pan darzyt
zZyczliwoscig.

 DIDYM SLEPY, O Ksigdze Rodzaju, 1.

¥ M. JUGIE, LImmaculée Conception dans I'Ecriture Sainte et dans la Tradition orientale ,
Roma 1952, 47n; por. GRZEGORZ Z NYSSY, De Sancto Theodoro martyre.
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Jej stan przygotowal J3 do roli, ktérg Bog Jej przeznaczyt i dalej
objawi. 2) Najpierw aniot objawia Jej, ze znalazta taske u Boga. Stowa
1, 30 sg wyrazone jako objawienie Bozego upodobania, a posred-
nio jako objawienie Jego planu co do Maryi. Ale to objawienie jest
przedstawione jako konsekwencja tego, ze laska juz wczeSniej dzia-
tata w Maryi, by przygotowaé Ja do tego, czego Bég od Niej ocze-
kiwal. 3) Zapowiedziane poczecie i porodzenie Syna stanowi konkret-
ny epizod historii, do ktérego zmierzaly dotychczasowe momenty.

Wreszcie de la Potterie powraca do podkreslanego przez egze-
getow protestanckich utozsamienia kecharitomene z wyborem 1 prze-
znaczeniem Maryi do roli Matki Syna Bozego. Przyznaje, ze mozna
moéwié o Jej przeznaczeniu w zwigzku ze ,,znalezieniem faski u Boga”,
jednak dodaje: przeznaczenie w Biblii jest umieszczane poza histo-
rig, w Bogu (por. Rz 8, 29-30), przed stworzeniem $wiata (Ef 1, 4n),
natomiast zbawcze dziatanie Boga dokonuje sie w dziejach, w mo-
mencie, W ktorym On przeksztalcil nas przez swojq laskg w Umilo-
wanym (Ef 1, 6). Znamienne jest takze to, ze zwrot ,znalez¢ laske
u Boga” nie wystepuje w calym hymnie Ef 1, 3-14, jednym z kla-
sycznych tekstow o przeznaczeniu; wprawdzie logicznie biorac,
wspomniany zwrot mogtby sie tu znalezé, ale jedynie ,,po” 1, 6, czyli
doktadnie jak u tukasza, gdzie heures charin (w. 30) nastepuje po
kecharitomene (w. 28). Stowa aniola o znalezieniu laski u Boga przez
Maryje nie opisujg Boskiego przeznaczenia, lecz konsekwencje weze-
$niejszego kecharitomene, ktére stanowito historyczng realizacje Bo-
skiego planu. Ten plan, obejmujacy predestynacje Maryi, jest uprzed-
ni wobec wszystkich trzech etapéw, o ktérych méwi tekst — miesci
sie w transcendencji Boga. Lukasz wlasciwie nie méwi o tym pla-
nie, czyni to najwyzej posrednio, jako ze znalezienie taski u Boga
znaczy bycie w Jego planie; ten element jest wspomniany w przej-
§ciu miedzy dwoma historycznymi przejawami realizacji planu: prze-
ksztalceniem Maryi przez taske (w. 28) i Jej dziewiczym poczeciem
(ww. 31-35).

3. ,,Przetaskawienie” w odkupieniu

Rozréznienia dokonane przez de la Potterie dobrze wskazuja
poszczegblne wymiary tajemnicy Maryi jako Kecharitomene. Zapro-
ponowane przez egzegete ,przeksztalcenie przez taske” stanowi
potwierdzenie tradycyjnej wizji katolickiej, ktéra 1aczyta to dziata-
nie faski w Matce Bozej z Jej niepokalanym poczeciem. Samo kecha-



ritomene nie wystarczalo do przyjecia Swietosci Jej poczgtku, koniecz-
ne byty dodatkowe rozwazania o wybraniu Maryi w Bozym planie
zwigzanym z Weieleniem. Ten decydujacy argument pojawit sie takze
w Bulli definiujacej dogmat: poczecie Niepokalanej zostalo postano-
wione w jednym i tym samym dekrecie, co Weielenie Mgdrosci Bo-
zej*. Nalezy przeto zgodzié si¢ z K. Rahnerem?”: Istota niepokalane-
go poczecia Maryi jest nie to, ze zostala Ona napetniona taska ,,tro-
che wczesniej” od innych, u ktérych dokonuje sie to przez chrzest.
Istotna jest raczej obecno$é Matki — jak ukazuje Bulla - w Bozym
planie Wcielenia. Niepokalane poczecie jest objawieniem w czasie,
w poczatku zycia Maryi, Jej odwiecznego poczatku w planie Ojca
zwigzanym z wcieleniem Syna.

Skoro w przypadku Maryi ,,odkupienie” jawi si¢ jako ,,przeksztal-
cenie przez taske”, to jakie $wiatlo pada stad na catos¢ odkupienia
— w odniesieniu do nas? Powré6¢my do hymnu z Listu do Efezjan,
gdzie znalezliSmy zwiazek odkupienia nas i ,,przeksztatcenia”. Jako
zwigzane z krwig”, czyli $miercig Jezusa, ,,odkupienie” ma tu cha-
rakter okre§lonego czynu z przesztosci; dlatego takze charitoun uzyte
zostalo w aoryscie strony czynnej: echaritosen hemas (,,przeksztalcit
nas taska” — Ef 1, 6). Tak odstania sie réznica w poréwnaniu z uzy-
ciem tego samego czasownika wobec Maryi, ktorej ,,przeksztalcenie”
(w stronie biernej) nalezy wprawdzie takze do przesziosci, jednak nie
zostalo zwigzane z okreSlonym momentem czasowym. Oczywiscie,
ta réznica jest uzasadniona choéby tym, ze w opisie zwiastowania
trudno bylo wigzal ,,przeszly” stan kecharitomene z ,,odkupieniem”
przez ,przyszia” dopiero $mier¢ Jezusa. Natomiast od strony teolo-
gicznej istota réznicy sprowadza sie do tego, ze w przypadku ,nas”
dzieto ,,przeksztatcenia przez taske” mialo szczegdlng postaé ,,odku-
pienia” jako ,,odpuszczenia wystepkéw” (Ef 1, 7), o czym u Maryi
jako kecharitomene Pismo nie méwi... Wazniejsza wszakze jest wspdl-
na perspektywa hymnu z Listu do Efezjan: wybranie ,,nas” przez Ojca
»W Chrystusie” jeszcze przed stworzeniem, abySmy byli ,,$wieci
1 niepokalani”. Czy nie jest to ten sam plan Ojca, ktéry przewiduje
Wekielenie Syna ze ,$wietej i niepokalanej” Matki? Czy nie dlatego
liturgia Kosciota w Uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia stosuje sto-
wa hymnu do Maryi? Nie znaczy to niwelowania réznicy miedzy Nig
a nami. Niepokalane poczgcie Maryi objawito z wyjatkows czysto-
Scig Jej odwieczny poczatek w Chrystusie, jednak i nasz poczgtek jest

26 Por. moje: Stworzenie w swietle..., 32n.

27 K. RAHNER, Schriften zur Theologie, t. 1, Einsiedeln 1954, 231; podjat to
z aprobatg: J. RATZINGER, Céra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciofa, przel.
B. Widla, Warszawa 1997, 55.
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w Nim ukryty - w tej mierze, w jakiej i my zostaliémy stworzeni
w Chrystusie.

Maryjny wymiar odkupienia — wskazany przez kecharitomene
Matki Jezusa, nastepnie rozszerzony w echaritosen na Jego wyznaw-
cOéw — znaczy przeto perspektywe ,taski” (charis), ktéra pozwala
petniej wyrazi¢ ,,odkupienie” jako ,,nabycie na wlasnos$¢” przez Boga.
To ,,nabycie” dokonalo sie, jak oczywiscie nadal mozna utrzymywac
w duchu wizji Pawlowej, przez §mieré na krzyzu jako centralne zda-
rzenie przejscia ~ paschy ~ do nowego zycia, ktére objawito si¢ dzigki
zmartwychwstaniu Jezusa; jednak objawiona wtedy z moca ,laska”
dziatatla w Jego zyciu juz wczesniej, owszem, udzielana byla takze
przed Jego przyjéciem, o czym §wiadczy Maryja z Jej ,,przeksztalce-
niem przez laske”, przeksztalceniem obejmujacym 1 ,nas” w ten
sposéb, ze ukazuje nasze stworzenie i ,,wybranie” w fasce Chrystu-
sa jako dane i zadane, by cale nasze zycie przeksztalcone przez la-
ske stalo sie ,Swiete i niepokalane”. Wymownym obrazem tej wizji
»odkupienia” jako odnowionej wizji naszego poczatku w Chrystu-
sie jest w Liscie do Efezjan, ktOry ja przedstawia, wspdlnota calej
Eklezji jako ,$wietej i niepokalanej” Oblubienicy Chrystusa (5, 27).
Do tego obrazu mogli péiniej nawigzaé¢ Ojcowie Kosciota, by przy
Chrystusie jako ,nowym Adamie” wskazaé¢ ,nowa Ewe” — Eklezje,
ktdrej najczystszy ,,typ” objawit si¢ w Niepokalanej. A dzisiaj mo-
zemy dojrze¢ w tych obrazach jeszcze wigcej, uznajac, ze Chrystus
jako ,,nowy Adam” w istocie wyprzedza ,,starego”, ktéry takze — jak
obecnie trzeba powiedzie¢ — byl od poczatku stworzony ,,w Chry-
stusie”, czyli w perspektywie ,,przeksztalcenia przez taske”, zgodnie
z odwiecznym planem Stworcy, by dzielo stworzenia dopetnito sie
dzieki wcieleniu Syna Bozego - by we wszystkich ludziach, stworzo-
nych ,na Jego obraz”, objawilo si¢ Boze dziecigctwo.

To ,,przeksztalcenie przez taske” - jednym stowem: ,,przefaska-
wienie” — znaczy przenikanie cztowieka przez taske Chrystusa jako
dzieto zapoczatkowane w jednostkowym zyciu przez chrzest Swig-
ty, »przyoblekajacy” nas w Chrystusa, jak o tym przypomina §w.
Pawel: wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przy-
oblekliscie si¢ w Chrystusa [...] jestescie kims jednym w Chrystusie
Jezusie (Ga 3, 27n). Dokonane ,,przyobleczenie” znaczy w istocie
glebokg przemiane, ,,przetaskawienie” jako przenikniecie taska uswie-
cajacy, czynigcg chrzescijan ,,kim$ jednym”?. Obrazem tej jednosci

» Por. klasyczne dzielo: H. RAHNER, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der
Viter, Salzburg 1964.
2 Por. Kol 3, 9n.



moze by¢ apokaliptyczna Niewiasta ,,obleczona w stonice”, {acza-
ca w sobie rysy Eklezji i Maryi — w napieciu, ktére poswiadcza, ze
dzieto ,,przetaskawienia” przez odkupienie stanowi proces, odstania-
jacy stopniowo — posréd uplywajgcego czasu $wiata — zwyciestwo
laski, promieniowanie Stofica-Chrystusa, jasno wyrazone w Niepo-
kalanej, mniej wyraine w eklezjalnej wspélnocie... Wspolne wszak-
ze jest ukryte Zrédto tej laski — nasze stworzenie w Chrystusie, po-
czatek w odwiecznym planie Ojca, ktéry w swoim Synu wybral i nas
— jako swoje dzieci.

Mozna wskaza¢ inne jeszcze rysy wspolnoty ,,przetaskawienia”,
gdzie maryjny wymiar odkupienia pozwala znaleié u Niej to, co Ja
z innymi {aczy, ale takze wyrdznia. Ten sam Ewangelista, ktory przed-
stawil Matke Jezusa jako kecharitomene, wspomina dalej konkret-
ne przejawy Jej ,,przeksztalcenia przez taske”. Gdy pytamy o nie pod
hastem ,,udziat Maryi w odkupieniu”, ponadto taczac ,odkupienie”
z dzialaniem Boga w Jezusie, zauwazamy najpierw ogdlnie, ze nade
wszystko jest Ona blogostawiona za swojg wiare. Postawe, jaka przy-
jeta w obliczu tajemnicy Wcielenia, Jej fiat, odstaniajg stowa pod Jej
adresem: Blogoslawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze speinig sig sto-
wa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45). Wiara Maryi to gléwny Jej
»udzial” w dziele Syna — zaréwno ,,dla Niej”, jak i ,,dla nas”. W ob-
liczu zwiastowania — poczatku Weielenia — wiara Matki Jezusa prze-
chodzi rézne fazy: poczawszy od ,,zmieszania” i ,,rozwazania” (1, 29)
przez pytanie jak sig to stanie (1, 34) po Jej tak: niech mi sig stanie
wedlug twego stowa (1, 38). Te wiar¢ poswiadczaja dalsze Jej sto-
wa, ktére charakteryzuja ,,wielkie rzeczy”, jakie Wszechmocny Jej
uczynit: Bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej (1, 48n). Pod ,,uni-
zeniem” ukrywa sie greckie tapeinosis, to samo stowo, ktére w przy-
padku ,prototypu” Maryi z Magnificat, czyli Anny, matki Samuela,
zostato przelozone jako ,,ponizenie”®!. Nie trudno pojaé: takze brze-
mienno$¢ Maryi w czasie, gdy jeszcze nie zamieszkala z mezem,
mogto by¢ zrédlem Jej ponizenia, ktére wszakze z unizeniem przy-
jeta, co pozwolilo Jej przezyé — w spotkaniu z Elzbieta — ze Jej po-
nizenie wyjasnito sie, zrazu w oczach krewnej, w $wietle Bozego
wejrzenia, wyjawiajacego: oto ,,Matka Pana™?2.

Postawa Maryi przyjeta wobec poczatku Weielenia dopetnia si¢
w obliczu dalszego dziatania zwigzanego z Wcielonym ~ Jej Synem

30 Przyobleczenie” jest opisane w Ap 12, 1 wprawdzie innym slowem (imieslowem
od periballo, nie od: endyomai), ale sens jest podobny.

311 Sm 1, 11; por. moje: Nie bac sig nieba. Maryjne intuicje — do myslenia, WAM,
Krakéw 1994, 240n.

32 Por, Lk 1, 43; wiecej w: Poczgtek w Bogu..., 303.
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jako Synem Bozym. Slyszy najpierw o Nim z ust Symeona, ze jest
przeznaczony ,,na znak, ktéremu sprzeciwiac si¢ beda”. Réwniez Ona
bedzie miata w tym udzial: A Twojg dusze miecz przeniknie, aby na
jaw wyszly zamysly serc wielu (Lk 2, 34n). Skoro nalezy odnies¢ te
zapowiedz do calego zycia Matki, zwlaszcza do kulminacji cierpie-
nia w obliczu meki Syna®; to powyzsze stowa trzeba przetozy¢ po-
dobnie jak w psalmie, ktory w oczach ewangelistéow wypelnia sie
wiasnie w Jego mece. Stowa Symeona przywotuja z psalmu wezwa-
nie, brzmigce w przekladzie: Pomocy moja, spiesz mi na ratunek! /
Ocal od miecza moje Zycie’*. Czy pomocsy dla Jezusa, nowego Ada-
ma, nie stala si¢ wlasnie nowa Ewa, ktérej zycie przeniknal miecz,
godzacy w Niego, szczegblnie w ostatniej godzinie Krzyza? Dopel-
nieniem fukaszowego spojrzenia na udziat Matki w odkupieniu do-
konanym przez Syna jest wizja, ktérg przedstawia w cieniu Krzy-
za Jego umitowany uczefi. O tym, ze z otwartego boku Ukrzyzowa-
nego wyplynela krew i woda - znaki nowego zycia, wcielonego
nastepnie w Kosciele, Ciele Zmartwychwstalego — zaswiadczylo
w koficu spod krzyza tych dwoje: nie tylko umitowany uczen, ale
i Matka Jezusa, dana przez Niego réwniez uczniowi jako Matka...
Przy rodzeniu si¢ Kosciota, nowej Ewy z boku nowego Adama, po-
jawilta si¢ nowa Matka ludzi, czysta posta¢ Oblubienicy — Swiete)
1 niepokalanej — Maryi.

4. ,Przetaskawienie” — przebdstwienie — Boze rodzenie

Nowe macierzyfistwo Matki Jezusa, rozszerzone w $wietle , te-
stamentu” z Krzyza na Chrystusowych uczniéw, prowadzi do jesz-
cze jednego maryjnego wymiaru w odkupieniu. Jej udzial byt
z pewnoécig najistotniejszy w tajemnicy Weielenia, zwlaszcza w po-
czatku, gdy dzigki Niej i z Niej — Bdg si¢ rodzi... Dana Jej ,taska”
nie tylko pochodzita ,,od” Boga, lecz byta Nim samym: odwiecznym
Synem Ojca, poczetym w Jej fonie ,,za sprawg Ducha Swietego”, jak
oznajmia za Pismem Apostolski Symbol wiary. Dlatego ,,przefaska-
wienie” Maryi bylo juz od poczatku przebéstwieniem — udzialem
w Béstwie Syna dzieki Duchowi Swietemu, ktéry dziatal w Niej i Ja
uswiecat od Jej $wigtego, niepokalanego poczecia. Jej przebdstwie-
nie miato wyrdzniony charakter. Uderza to, ze w chrzeScijanskiej
tradycji pojecie ,,przebdstwienia” stosowane bylo nie do Maryi, lecz

3 Por. T. WECLAWSKI, Maryja wobec woli Ojca w mece i smierci Jezusa,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 117-131.
3 Ps 21, 20n (LXX); por. T. WECLAWSKI, Maryja wobec woli Ojca..., 122.



ogdlnie do chrzescijan®. Najbardziej znana stala sie formuta sw. Ire-
neusza: Jezus Chrystus, nasz Pan, Syn Boga Najwyzszego, stal sig sy-
nem czlowieczym, azeby czlowiek mdgl stal sig synem Bozym™. Ale
te sfowa powtarzaja w istocie wizje $w. Pawla: w pelni czasu zesfal
Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty [...] abysmy mogli otrzymac
synostwo. Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bdg zestal do serc
naszych Ducha Syna swego, ktdry wola: Abba, Ojcze’. W tym $wietle
mozna powiedzie¢: nasze ,,przebdstwienie” jako wigczenie w ,,syno-
stwo” Jednorodzonego, zrodzonego z Maryi, dokonuje sie dzieki
Niej, pierwszej ,,przelaskawione;”.

Jednos¢ ,,przetaskawienia”, zapoczatkowanego w Maryi a do-
pelniajacego si¢ w naszym przebdstwieniu, staje si¢ wyraZniejsza, gdy
rozwazymy dalsze wypowiedzi éw. Pawta. Tenze List do Galatéw,
ktéry opisuje udziat chrzedcijan w ,,synostwie” Syna Bozego, taczy
nasze synostwo z ,,rodzeniem”, i to na kilka sposobéw. Apostot mowi
najpierw o sobie, wspominajac swg obecno$¢ u poczatku wiary
Galatéw, i dodajac: Dzieci moje, oto ponownie w bdlach was rodze,
az Chrystus w was sig uksztaltuje (Ga 4, 19). Bole rodzenia, przezy-
wane ponownie, przypominajg wczesniejsze narodzenie si¢ wierza-
cych - dzigki wierze w Ewangelie — na chrzcie §wietym. Apostot jako
czynny wspdluczestnik rodzenia ,,dzieci” pelni role zaréwno ojca®,
jak 1 — ze wzgledu na bdle — jeszcze wyrazniej matki®®. Dalej obraz
matki rozszerza sig, przechodzi z Apostota na caly Kosciél w jego
»idealnej” czy ,,niebieskiej” postaci ,,gornego Jeruzalem”, ktore jest
»Nasza matka” — w nawigzaniu do zapowiedzi proroka: Wesel sig,
nieplodna, ktora nie rodzilas, | wykrzykuj z radosci, ktéra nie znalas
bolow rodzenia, | bo wigcej dzieci ma samotna | niz ta, ktdra zZyje
z mezem™. Uderza to, ze w rozszerzonym obrazie matki nie ma miej-
sca na bole rodzenia, tylko na krzyki radosci; dlatego Pawet okresla
nastepnie to rodzenie jako dokonujace si¢ ,,wedtug ducha” (kata
pneuma — 4, 29). Gdy przeto Koscidl jako matka rodzi wierzacych
przez chrzest, odpowiada to rodzeniu si¢ z Boga — z Ducha, o kté-

35 Obok pojgcia theopoiesis, uzytego najpierw przez Klemensa Aleksandryjskiego,
pojawilo si¢ theosis, ktére pod wpltywem Pseudo-Dionizego zyskalo w teologii
wieksza popularnoéé; por. T. SPIDLIK, 1. GARGANO, Duchowos¢ Ojcéw
greckich i wschodnich, przel. ]J. Dembska, Wyd. ,M”, Krakéw 1997, 43n. 168.

% IRENEUSZ, Adversus haereses, 111, 10, 2.

%7 Ga 4, 4n; tlumaczenie wedlug H. SCHLIER, Der Brief an die Galater..., 188.

3 Por. 1 Kor 4, 15; 2 Kor 6, 13; 1 Tes 2, 11; por. H. SCHLIER, Der Brief an die
Galater..., 214.

¥ Por. 1 Tes 2, 7: stanglismy posrid was petni skromnosci, jak matka troskliwie
opiekujgca si¢ swoimi dziecnii.

% Ga 4, 26nn; cytat pochodzi z: 1z 54, 1.
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rym mowi jeszcze wyrazniej ostatnia Ewangelia*!. Do tego ,,niebie-
skiego”, od-gbrnego wymiaru dotacza ziemski: w nim uczestniczy
Apostot jako ,,matka” — w bolesnym przezwyciezaniu grzechu, kté-
ry ciagle zagraza, czyniac od-rodzenie nieustanng potrzeba.

Dwa wymiary macierzyfistwa — Kosciola i Apostola - jednocza
si¢ w obrazie ,.ksztaltowania” Chrystusa. Czasownik morfoun (nada-
wad ksztalt — morfe) pojawia si¢ w Nowym Testamencie tylko tutaj,
i nalezy do podobnej kategorii czasownikéw ,sprawczych” jak cha-
ritoun... Apostot uzyl okreslenia w aoryscie strony biernej trybu
warunkowego: morféthe Christos — poki nie zostanie uksztaltowa-
ny Chrystus... Oznacza to, ze ponowne ,rodzenie” wierzacych przez
Pawta jest udzialem w ,ksztattowaniu” Chrystusa - Jego Ciata —
przez dopelnianie ,,brakéw” Jego meki w osobistym cierpieniu apo-
stolskim. W tym sensie Kosciét jako Ciato Chrystusa podlega dal-
szemu, cigglemu ,ksztaltowaniu”, ktére znaczy takze rodzenie —
samego Chrystusa. Zatem obrazy uzyte przez Apostota implikuja, ze
jego ,macierzyfistwo” w odniesieniu do chrze$cijan oznacza ,,rodze-
nie” w nich Chrystusa. Ten obraz jest otwarty na caly apostolski
Kosciot: jako ,,matka” poszczegdlnych wierzacych Eklezja ,,rodzi”
w nich przez chrzest Chrystusa. ChrzeScijaiiska tradycja, gdzie fak-
tycznie pojawila sie idea rodzenia Chrystusa w ochrzczonych*?,
mogta przywolaé — poza Ga 4, 19 — takze obraz apokaliptycznej Nie-
wiasty. Pierwsza wypowiedZ tego rodzaju znajdujemy u Hipolita
Rzymskiego, ktéry w Niewiescie rodzacej Chrystusa widzi obraz Ko-
$ciota, dodajgc: Bo Koscidt nigdy nie przestaje rodzi¢ Logosu ze swe-
go serca, choc w tym swiecie jest przesladowany przez niewierzgcych™®.
A w innym miejscu Hipolit opisuje to rodzenie Logosu przez Ko-
§ci6t jako Jego rodzenie przez jednostki, méwigc o Nim, ze zrodzo-
ny odwiecznie z Ojca zjawia si¢ w §wiecie jako zrodzony ze swigtych;
stale rodzgc swigtych, sam jest przez nich rodzony*.

Zwarte wypowiedzi Hipolita zawierajg najwazniejsze elementy,
rozwiniete przez kolejnych przedstawicieli tradycji: z jednej strony
odwieczne rodzenie Stowa z Ojca, z drugiej - rodzenie w czasie ,,ze
$wietych”, poczawszy od Maryi... Orygenes jako pierwszy sformu-
lowal pytanie, ktore bedzie nastepnie powracaé w chrzescijaniskiej

4 Por. J 1, 13; 3, 3nn; wiecej w moich rozwazaniach: Poczgtek w Bogu..., 246-
274.

4 W dalszych rozwazaniach opieram si¢ na: H. RAHNER, Die Gottesgeburt. Die
Lehre der Kirchenviter von der Geburt Christi aus dem Herzen der Kirche und
der Glaubigen: TENZE, Symbole..., 11-87 (= Sym 11-87).

# HIPOLIT, O antychryscie 61. Hipolit zauwaza dalej: 7 przez to, ze Koscidl Go
zawsze rodzi, naucza on wszystkie narody (Sym 27).

4 TENZE, Komentarz do Ks. Daniela, 1, 10, 8 (Sym 27n).



duchowosci: Co mi pomoze narodzenie Chrystusa ze swigtej Dzie-
wicy, jesli nie narodzi sig On w moim wnetrzu?® Doprowadzito to
w Sredniowieczu do nauki o ,trojakim” rodzeniu Boga, taczonym
z trzema mszami $wietymi na Boze Narodzenie: rodzenie Syna z Ojca
nazywano wiecznym i Boskim, rodzenie z Maryi czasowym i ciele-
snym, a wreszcie rodzenie przez wierzacych — mistycznym i ducho-
wym*. Ojcowie podkreslali w tym ostatnim rodzeniu jego pocza-
tek na chrzcie $w., ktérego kontynuacje stanowily zaréwno ,,dobre
uczynki”, spetniane zgodnie z dzialajacg w czlowieku taska, jak
i wewnetrzne ,ksztaltowanie” (morfdsis) Chrystusa w upodabnianiu
si¢ do Niego jako ,,obrazu” danego kazdemu cztowiekowi ze stwo-
rzeniem, a znieksztalconego czy zaciemnionego przez grzech Adama.
Ojcowie rdznie sobie wyobrazali ,,ksztaltowanie” Chrystusa jako
Jego ,rodzenie”. Niekt6rzy w §lad za Orygenesem interpretowali
grzechy popetniane po chrzcie §w. jako ,,poronienie” Chrystusa,
przyjetego z taskg pierwszego sakramentu®’; to by konsekwentnie
znaczylo, ze chrzest oznacza wlasciwie ,poczecie” Chrystusa, kto-
rego ,,zrodzenie” dokonuje si¢ wtedy, gdy caly cztowiek wreszcie
»przerodzi” sie, przeksztalci wedlug Jego obrazu. Gdy natomiast
Ojcowie taczyli chrzest z rodzeniem si¢ Chrystusa, wtedy dalsze Jego
ksztaltowanie moglo by¢ interpretowane jako przyjmowanie réznych
postaci — mniej czy bardziej dorostej®. Ale skoro zgodnie z nauka
niektérych Ojcéw juz stworzenie czlowieka bylo pierwsza postacia
»stawania sie” Logosu®, to mozna polaczy¢ powyzsze wyobrazenia
w jednej perspektywie: ,,poczecie” Chrystusa, zwigzane ze stworze-
niem (poczeciem i narodzeniem) cztowieka w Nim od poczatku,
przechodzi na chrzcie w Jego ,,narodzenie”, ktére w dalszym zyciu
ochrzczonego ma prowadzi¢ do ,wyksztatcenia” pelnej postaci —
czlowieka doskonalego [...] wedlug Pelni Chrystusa (Ef 4, 13).
List do Efezjan taczy nasza koncows, ,doskonalg” postaé
z Chrystusem i Jego ,,Petnig” (pleroma), gdyz i nasz poczatek zostat
tu z Nim zlaczony - przez Ojca, ktory w swoim Synu wybral nas
przed zalozeniem swiata, abysmy byli swigci i niepokalani przed Jego
obliczem (1, 4). Stopniowa przemiana, prowadzaca do tego celu, to
»przeksztalcenie przez taske” (Ef 1, 6), ,przelaskawienie”, ktore

* Tak oddaje H. Rahner wypowiedzi Orygenesa, Metodego z Filippi i in. (Sym
29. 36).

* Por. wypowiedzi Ryszarda od Sw. Wiktora oraz Innocentego I1I: Sym 79n.

7 Por. Orygenes (In Mattheum, 43), Ambrozy (In Lucam, 10): Sym 33. §9.

* Por. Grzegorz z Nyssy (In Canticum, 4): Sym 50.

* Wizje rozwija Jan Szkot Eriugena (Div. nat., 11, 16) z powotaniem sie na Maksyma
Wyznawce (Ambiguorum liber): Sym 75.
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mozna wyrazi¢ 1 jako ,przebéstwienie” nas, i jako ,rodzenie”
w naszym zyciu Chrystusa. Maryja, ,,przetaskawiona” jako Rodzi-
cielka Boga, wskazuje znowu ,,typ” postawy, ktéra ma charaktery-
zowaé wszystkich wierzacych — jako rodzacych Chrystusa. Dlatego
tez Ojcowie mogli méwi¢ o duchowym rozwoju chrzescijanina jako
»matki Chrystusa”, zwlaszcza w nawigzaniu do stéw samego Jezusa
o tych, ktérzy pelnigc wole Jego Ojca, staja si¢ takze Jego matka®.
Maryja byla w tej perspektywie nie tylko wzorem naleznej po-
stawy. Jako Matka dana przez Syna w cieniu Krzyza Jego umifowa-
nemu uczniowi miatla mu pomagaé w upodabnianiu si¢ do Syna.
Gleboko to wyrazit Orygenes w swoim komentarzu do Janowe;j
Ewangelii. Zauwazywszy ogélnie, ze nie pojmie jej nikt, kto nie spo-
cznie na piersi Jezusa i nie przyjmie od Niego Maryi jako Matki swo-
jej, Aleksandryjczyk wskazal, na czym polega bycie synem Matki
Jezusa: Wedtug tych, ktérzy majg o Niej stuszne zdanie, Maryja nie
miala innych synéw poza Jezusem; kiedy wigc Jezus méwi do swojej
Matki: ,,Oto syn twdj”, a nie: ,,Oto ten czlowiek jest takze twoim
synem”, to chce jakby powiedziec: ,,Oto Jezus, ktorego zrodzilas”.
Faktycznie bowiem, jesli ktos doszedt do doskonalosci, to nie Zyje juz
on, lecz zyje w nim Chrystus, i wlasnie dlatego, ze Zyje w nim Jezus,
jest o nim powiedziane do Maryi: ,,Oto syn twdj”, Chrystus®!. Za-
tem Maryja jest Matka uczniéw Jezusa w tej mierze, w jakiej On sam
jest w nich obecny. A poniewaz Jego obecno$¢ nie jest czyms statycz-
nym, lecz oznacza ciagle ,ksztaltowanie”, jakby Jego rodzenie si¢
w zyciu ucznia, dlatego macierzyfistwo Maryi wiaze sie z tym wla-
énie procesem - dojrzewania cztowieka do Chrystusowej peini.
Rozwazania doprowadzily nas ponownie do Krzyza, centrum
Odkupienia. Jego ,maryjny wymiar” odstania si¢ nie jako znak
$mierci, ale przeciwnie — jako rodzenie do Zycia z pomocg Matki
Jezusa... To jeszcze jeden obraz, ostatni w naszych rozwazaniach
i poSwiadczajacy te samg prawde, ktdrg stwierdzaliSmy juz uprzed-
nio: spojrzenie zwrécone ku Maryi pozwala dojrze¢ w odkupieniu
jego pozytywng strone, zwigzang z obfitoscig Boskiego daru — w Niej
i w nas: przelaskawienia, przebdstwienia, rodzenia si¢ Boga w na-
szej ludzkiej rzeczywistosci... Tak objawia si¢ zamyst ukryty ,,przed
zalozeniem $wiata” w Bogu Ojcu, dla ktérego stworzenie z géry zna-

50 Por. Mt 12, 50; do stéw Jezusa nawiazuja: Grzegorz z Nazjansu (Mowy, 38, 1);
Grzegorz z Nyssy (De virginitate, 13); Ambrozy (In Lucam, 10); Augustyn (Enarr.
in Ps 127): Sym 42. 50. 59n.

51 ORYGENES, In Johannem, 1,4; por. I. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy
Przymierza, th. A. Tronina, Wyd. Ksig¢zy Marianéw, Warszawa 2000, 235; por.
J. BOLEWSKI, Od-nowa z Maryjg, WAM, Krakéw 2000, 22.



czylo dziatanie przez Stowo i Ducha - zmierzajace do Wkielenia.
Dopetnienie zdarzenia w ,,pelni czasu”, zapoczatkowanego z udzia-
lem Maryi, dokonuje si¢ takze przy Jej nieustajacej pomocy. Rozwa-
zania, w ktdrych opartem si¢ na wypowiedziach Pisma $wigtego
1 Ojcoéw, odwotywaly si¢ do rozmaitych obrazéw. One zawieraja wig-
cej anizeli refleksja zdotata — takze w artykule tu si¢ koniczacym —
ukazaé. Ale co poczaé, jesli réwniez obrazy pozwalaja widzie¢ praw-
de ,niejasno, jak w zwierciadle”? Pozostaje nadzieja na przyszle
wyjaénienie...

Ks. dr hab. Jacek Bolewski SJ
Papieski Wydzial Teologiczny ,,Bobolanum” (Warszawa)

ul. Rakowiecka 61
PL - 02-532 Warszawa
E-mail: J.Bolewski@jezuici.pl

Marianische Dimension der Erlésung

(Zusammenfassung)

Die paulinischen Aussagen, die von der Erl6sung sprechen, haben bildhaften
Charakter. Einerseits implizieren sie das Bild, nach welchem ein fritherer Sklave
(der Siinde, des Gesetzes) erlost, bzw. losgeldst ~ frei - wird. Wenn aber der Apostel
in diesem Zusammenhang von der Frau spricht, durch die der Sohn Gottes unter
dem Geserz geboren wurde (Ga 4,4), besagt das nicht, daff auch sie unter der
Siinde stand. Andererseits nimlich charakrerisiert Paulus die Erlésung durch das
Bild eines Kindes, das einfach wegen seiner Kindschaft (als Unmiindigkeit und
nichrt Siindigkeit!) unter dem Gesetz steht — und als frei erklart wird, wenn auch
fiir ihn die Fiille der Zeit kommt. Diese mehr positive Sicht der Erlésung erscheint
insbesondere im Anfangshymnus des Epheserbriefes, wo unsere Erwihlung in
Christus ,,vor der Erschaffung der Welt,, auch in folgender Weise geschildert wird:
Gott der Vater hat uns ,begnadet in dem Geliebten, in dem wir die Erlésung
haben durch sein Blut” (1,6f). Die Erlésung wird also mit der Wirkung der Gnade
Christi verbunden. Das Verb, das diese gnadenhafte Wirkung schildert (charitoun),
kommt im ganzen Neuen Testament nur noch ein einziges Mal wieder - in bezug
auf Maria als kecharitomene (Lk 1,28). Darin kénnen wir ein zusitzliches Zeichen
sehen fiir eine mehr positive, eben marianische Dimension der Erlésung - als
Erfiillung durch die Gnade.

Im Anschluf an die exegetischen Uberlegungen von Ignace de la Potterie
untersuchen wir weiter die Bedeutung von kecharitomene: der Titel bezieht sich
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auf die Verwandlung durch die Gnade, die zwar bei Maria die Etlésung sublimiore
modo (LG 53) besagt, aber auch bei ,,uns” als Erwihlung aufzufassen ist, auf daf§
wir ,heilig und unbefleckt seien” vor Gott (Eph 1,4). Diese gemeinsame Perspekrive
des Heilsplans Gottes erlaubt es der Kirche, die Aussage des Hymnus iiber unseren™
Anfang in Gott auf die Unbefleckte Empfingnis der Gottesmutter zu beziehen,
ohne den Unterschied zwischen ihr und anderen Menschen zu verwischen. Der
Unterschied, der innerhalb der Gemeinsamkeit festzuhalten ist, kommt im
apokalyptischen Bild der Frau, die ,mit der Sonne bekleidet” ist (Ap 12,1), zum
Ausdruck. Sofern ihre sonnige ,,Bekleidung” eben ,,Begnadigung” als Verwandlung
durch die Gnade besagt, bezieht sich das Bild sowohl auf Maria, als auch auf uns,
die wir durch die Taufe in der Kirche mit Christus ,bekleidet” worden sind (vgl.
Ga 3,27). Der unterschiedliche Grad der Verwandlung hingt hier damit zusammen,
daf im Bilde die Frau als Kirche immer noch im Kampf mit der Schlange steht,
hingegen als Maria - die unbefleckt Empfangene — deren Kopf zertretet und somit
den Sieg der Gnade darstellt.

Als weitere Bilder der marianischen Dimension der Erlésung werden
untersucht: die Geburt und Gestaltung Christi im Leben der Gliubigen. Im
Anschlufl an die patristischen Aussagen, die wir mit Hilfe von Hugo Rahner
aussuchen, wird dabei die Rolle Marias deutlich: als Mutter ihres géttlichen Sohnes
wird sie von ihm auch uns als Mutter gegeben, damit sie bei seiner Gestaltung
und Geburt in uns — immerwihrend helfend - mitwirke.



