MUZEUM HISTORII POLSKI

Boguslaw Kochaniewicz

Dziewictwo Boga : dziewictwo Maryi
w ujeciu niektorych Ojcow Kosciota

Salvatoris Mater 4/1, 102-116

2002

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



DZIEWICTWO MARYI

~
S
N

formutowanie omawianego tematu moze bulwersowaé wspél-
czesnego czytelnika. Wspolczesna kultura, naznaczona pietnem
seksualizmu, sprawia, ze niejednokrotnie nie jest on w stanie zrozu-
mie¢ tajemnicy dziewictwa Matki Pana, badz pojmuje je w opaczny
sposob. Celem niniejszego studium jest ukazanie pewnych perspek-
tyw, ktére byly dobrze znane Ojcom Kosciola, a obecnie wydaja si¢
zapomniane. Obiektem naszego zainteresowania stat sie traktat ,,De
virginitate” $§w. Grzegorza z Nyssy, ktory przedstawia doktryne
o dziewictwie w oryginalny sposob, jako integralng czes¢ jego an-
tropologii. Zarysowana perspektywa wytyczyta strukture calego
artykutu. Oprécz analizy kluczowych pojeé, niezbednych do zrozu-
mienia prezentowanego przez nas zagadnienia, pragniemy przedsta-
wié pojecie dziewictwa zaréwno w kontekscie historiozbawczym, jak
i antropologicznym. Zwrdcimy uwage nie tylko na doktryne bisku-
pa Nyssy, lecz takze na ana-
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ce sie w nauce dwoch lacin-
skich Ojcéw Kosciota: $w.
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»De virginitate” jest jed-

nym z pierwszych dziet Grzegorza, ktére powstato okolo 371 roku,
w okresie, gdy jego brat Bazyli byt juz biskupem, a on sam jeszcze
nie. Pomimo ze traktat 6w jest zaliczany do pierwszych dziet Nys-
seficzyka, to jednak cechuje go oryginalne ujecie. Badania dokona-
ne przez M. Aubineau wykazaly wplyw wielu Zrédet na doktryne
zawartg w traktacie: opr6cz znajomoéci dziel filozoficznych Plato-
na, Arystotelesa, stoikow, Plotyna, autorowi ,,De virginitate” nieob-
ca byta mysl Orygenesa, Metodego z Olimpu, $w. Bazylego Wielkiego
czy Bazylego z Ancyry. Grzegorz napisal to dzielo z mySlg, aby za-
checié jego czytelnikdéw do zycia w dziewictwie!.

Chociaz tytut traktatu brzmi ,,O dziewictwie” a samo pojecie
pojawia si¢ w dziele Grzegorza okoto 58 razy? to jednak podanie
jego definicji nie jest proste, ze wzgledu na jego wieloznacznosé.

' M. AUBINEAU, Introduction: SC 119, 146.
2 TAMZE.



Stowo to niekiedy oznacza integralnos¢ ciala poswigconego Bogu,
innym razem abstynencje od wspoélzycia, nienaganno$¢ obyczajow,
zycie cnotliwe w jego caloksztalcie, pelni¢ zycia Bozego udzielone-
go cztowiekowi, wreszcie stan zycia zrywajacy ze stylem zycia. Grze-
gorz, postugujac si¢ wymienionym terminem, bardzo czgsto przecho-
dzi niepostrzezenie od jednego do innego znaczenia®. W naszym
studium skoncentrujemy si¢ przede wszystkim na dziewictwie ro-
zumianym jako pelnia Bozego zycia udzielana cztowiekowi. Dogleb-
ne zbadanie znaczenia tego pojecia pozwoli nam lepiej zrozumieé
tajemnice dziewictwa Matki Bozej, ktérego Zrédlem jest Bog.

2. Pojecie dziewictwa w ujeciu §w. Grzegorza z Nyssy

Analiza pojecia ,,dziewictwo” pozwala stwierdzié, ze nie jest ono
czymé, co dotyczy tylko i wylacznie integralnosci ciata. Crnota dzie-
wictwa nie jest czyms tak prostym, jak to sig zwyklo uwazaé, nie
ogranicza sig do samego ciala, lecz przenika, inspiruje i ogarnia wszyst-
ko, by stac sig doskonaloscig duszy*. Wydaje sie, ze dziewictwo
(mapBevie) jest tym, co stanowi o doskonatosci duszy ludzkiej. Jego
gléwnym zadaniem jest ukierunkowanie cztowieka ku Bogu’. Nie
nalezy jednak uwazaé, ze dziewictwo ograniczatoby sie tylko i wy-
tacznie do duszy ludzkiej, badZ do sfery cielesnej, ono ogarnia cate-
go czlowieka.

Grzegorz, charakteryzujac dziewictwo, wprowadza pojecia, ktd-
re bardziej precyzyjnie wyrazaja t¢ nadprzyrodzong rzeczywisto$é,
postuguje si¢ trzema terminami. A@Bapoia — oznacza niezniszczal-
no$¢, nie podleganie zepsuciu, ,,andBeia” - to wolnosé¢ od wszelkich
namietnodci, ktére moglyby zanieczysci¢ dusze, czyniac ja staba®, na-
tomiast kaBapdtng — nalezy rozumiec jako nieskalano$é nieskazitel-
no$¢ bytu’. Uzywajac wymienionych poje¢ w sposéb zamienny, zdaje
si¢ podkreslaé, ze sg one nieroztaczne®. Kiedy sig mowi o nieskala-
nosci (kaQapov) i niepodatnosci na zniszczenie (wpBaptov), wyraza
sig je za pomocq innego terminu, dziewictwo (nopBevie)’. W innym

3 TAMZE, 148.

* GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, XV, 1: SC 119, 444.

S TAMZE, V: SC 119, 333.

¢ M. GORDILLO, La virginidad trascendente de Maria Madre de Dios en s. Gregorio
de Nisa y en la antigua tradicion de la Iglesia, ,Estudios Marianos” 21(1960)
130.

" TAMZE.

* TAMZE.

* GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, 11, 1: SC 119, 264.
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miejscu stwierdza, ze w zrodzeniu Syna dziewictwo zablysto jedno-
czesnie wraz 2 nieskalanoscig (kaBoupw) i niepodatnosciq na cierpie-
nia (anoBe))'’. Tak rozumiane dziewictwo moze mieé jedno jedyne
swoje Zrodlo. Jest nim Bog. Jest ono wlasciwoscig Jego natury.

Dziewictwo (napBevia) jest w Ojcu, ktory rodzi Syna, nie bedgc
poddany jakiejkolwiek namigtnosci (dixe. ndBouvg), jest takze w Je-
dynym Synu, Zrédle niezniszczalnosci (apBapoiag), poprzez Jego zro-
dzenie jasnieje nieskalanosé (kaBapw) i niepodatnosé na cierpienie
(amaBer): raz jeszcze ujawnia sig paradoks: nie mozna myslec o dzie-
wictwie, nie myslgc jednoczesnie o Synu''. Dziewictwo, rozumiane
jako pelnia Bozego zycia, jest Srodkiem, za pomocg ktérego Bog
jednoczy sie z czlowiekiem, a czlowiek zostaje wyniesiony do nie-
bianskiej chwaly. Taka jest moc diiewictwa, ze przebywa ono w nie-
biosach u Ojca Duchow [...], Ze poprzez nig Bog wchodzi w komu-
nig Zycia z czlowiekiem i dzigki niej czlowiek zostaje wywyzszony do
rzeczywistosci niebiariskiej'?.

Poniewaz Bog, bedac Zrédlem dziewictwa, stworzyl cztowieka
na swdj obraz i podobiefistwo, dlatego tez stworzenia, ktére odbi-
jaja w sobie 6w obraz, partycypuja w dziewictwie Boga. Chociaz
dziewictwo nie jest wlasciwoscig natury cielesnej, zostato udzielone,
ze wzgledu na mitos¢ Boga, tym wszystkim, ktérzy otrzymali Zycie
za posrednictwem ciata i krwi. To wiasnie owa milos¢ Boza, ktéra
ofiarujgc uczestnictwo w nieskalanosci, niczym pomocna reka, kory-
guje ludzkg nature, podnoszgc jg ze zlych inklinacji do kontemplacji
rzeczywistosci niebiariskich'®.

Nalezy zauwazy¢, ze $w. Grzegorz z Nyssy, prezentujac dziewic-
two rozumiane jako pelnia Bozego zycia, przypisuje mu te same
funkgje, ktdre kilka wiekéw péiniej teologowie przypisza tasce Bo-
zej. Dziewictwo udzielane przez Boga uswieca czlowieka, ukierun-
kowuje go na Boga, uzdrawia upadig nature ze ztych inklinacji.
Doktryna o Duchu Swietym w tym wczesnym dziele Grzegorza nie
zostala jeszcze rozwinieta.

1© TAMZE.

" TAMZE, 11, 1: SC 119, 262. 264.
2 TAMZE, 11, 3: SC 119, 268.

18 TAMZE, 1I, 2: SC 119, 266.



3. Dziewictwo Boga i ludzi w historii zbawienia

3.1. Dziewictwo Boga

Odniesienie do tekstu z Ksiggi Rodzaju, ze Bog stworzyt cztowie-
ka na swdj obraz i podobiefistwo jest fundamentem, na ktérym
opiera si¢ doktryna zawarta w traktacie ,,De virginitate” $w. Grze-
gorza z Nyssy. Autor, przypisujac Bogu pojecia Pokoju' i Prawdy®,
upatruje w Nim réwniez zrédio wszelkich cnét. Wszechmocny jest
takze Zrédlem niezniszczalnosci, nieskalanosci i niepodatnosci na
cierpienia. Poniewaz wymienione cnoty zaja$nialy w stworzonym na
obraz i podobiefistwo Boze cztowieku, wobec tego autor traktatu
dochodzi do wniosku, ze ich poczatku nalezy upatrywaé w Bogu.
Kontemplujac tajemnice Boga, prezentuje dziewictwo w perspekty-
wie trynitarnej. Dotyczy ono Boga Ojca, ktéry zrodzit Syna, nie
podlegajac namigtnosciom'. Odnosi si¢ ono réwniez do Syna, kté-
ry w chwili swojego czystego zrodzenia, wolnego od jakichkolwiek
namietnosci, udzielit stworzeniu niepodatno$ci na zniszczenie.
Dziewictwo znajduje sig u Ojca, ktory posiada Syna, zrodzonego przez
siebie, ktory nie podlega namigtnosciom. Cos podobnego mozina za-
obserwowac u Jedynego Syna Bozego, udzielajgcego niezniszczalno-
sci, w momencie, w ktorym jasnieje w swym narodzeniu nieskalanym
i wolnym od jakichkolwiek namigtnosci'®.

Warto podkreslié, ze dziewictwo zostalo przedstawione réwniez
jako nieskalanos¢ i niezniszczalnosé Ducha Swietego. Autor trakta-
tu nie rozwingt jednak tego watku.

3.2. Uczestnictwo bytéw stworzonych w dziewictwie Boga

Bég, powolujac stworzenia do istnienia, udziela im uczestnictwa
we wiasnej §wigtosci, wyciskajac na nich wlasny obraz". Z tego tez
wzgledu dziewictwo, chociaz nalezy do istoty Boga, zostato udzie-

4 TAMZE, XVII, 2: SC 119, 458.

s TAMZE.

'* TAMZE, 11, 1: SC 119, 262. Chociaz Atanazy Aleksandryjski, jak i Bazyli, poruszali
w swoich dzietach temat odwiecznego rodzenia Stowa wolnego od jakiegokolwiek
namigtnosci, to jednak nikt przed Grzegorzem nie méwil o rodzeniu dziewiczym
Boga. Por. M. AUBINEAU, Introduction..., 151.

7 GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, II, 1: SC 119, 262.

¥ TAMZE, 11, 1-3-7: SC 119, 262. 264.

' M. GORDILLO, La virginidad trascendente..., 133.
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lane réwniez bytom nizszym. Aniolowie, ktérych doskonato$é po-
lega na kontemplacji Boga, partycypuja w Jego dziewictwie. Dzie-
wictwo jest wlasciwe wszystkim bytom niebiasiskim, dlatego tez nie
mogze brakowac u anioléw wolnosci od bycia poddanym cierpieniom
(andBere)?.

3.3. Stworzenie czlowieka na obraz Bozy

Nie tylko aniofowie, lecz réwniez cztowiek zostal powotany, aby
uczestniczy¢ w zyciu Bozym. Stal sie on, komentuje Grzegorz, ob-
razem i podobiefistwem tej potegi, ktéra panuje nad wszystkimi
bytami?!. To podobiefistwo zostalo wypisane w jego duszy. Czyz nie
jest prawdg, ze na drachmie naszych serc zostal od poczgtku wyci-
snigty obraz Krola?* Ogrom duchowego bogactwa pierwszego czto-
wieka zostal ukazany poprzez zestawienie go z jego ubdstwem po
popetnieniu grzechu. Jak zaznacza Nysseficzyk, Adam i Ewa nosili
w sobie obraz Boga wyrazajacy si¢ w niepodleganiu zepsuciu®,
wolnosci od podlegania cierpieniom?, w szczesciu®, pieknie?, wol-
nosci wyboru? i prawosci moralnego osagdu?. Czlowiek przed po-
petnieniem grzechu byt niezdolny do cierpienia i umierania®.

3.4. Upadek pierwszego cztowieka

Komentujac scene upadku pierwszego czlowieka, Grzegorz nie
koncentruje si¢ na kuszeniu przez ztego ducha, lecz zwraca uwage
na wolny wybér cztowieka. Czlowiek sam w sposdb swiadomy scig-
gngl na siebie nieszczescie, ktore zapanowato nad ludzkoscig. Stal sig
on tworeq zla, gdyz Bég zla nie stworzyl®.

Chociaz natura czlowieka odznaczala sig pigknem i dobrem, czlo-
wiek whrew swojemu prawdziwemu dobru, swiadomie otworzyl droge
temu, co bylo przeciwne jego wiasnej naturze. Poprzez swij wybor,

2 GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, 11, 1: SC 119, 264.
2t TAMZE, XII, 2: SC 119, 402.

2 TAMZE, XII, 3: SC 119, 414,

3 TAMZE, XII, 2: SC 119, 408.

* TAMZE, 400. 402.

» TAMZE, XII, 4: SC 119, 418.

% TAMZE, XII, 2: SC 119, 408.

7 TAMZE, 402.

% TAMZE, XII, 4: SC 119, 418.

2 M. AUBINEAU, Introduction..., 154.

3% GRZEGORZ, De virginitate, XII, 2: SC 119, 402.



odwracajgc sig od cnoty, poddal sig doswiadczeniu zla®'. Upadek byt
konsekwencja odwrécenia sie cztowieka od Boga, rezultatem jego
wlasnego wyboru. Na skutek tego cztowiek utracit podobiefistwo do
niepodlegajacego zepsuciu Boga®?, stajac si¢ poddanym zniszczeniu®.
Nie znaczy to jednak, ze obraz Bozy wycisniety w duszy czlowieka
ulegl catkowitemu zniszczeniu. Obraz ten istnieje nadal pomimo
deformujacych go skaz grzechu. Pigkno duszy zostato znieksztalco-
ne, podobnie jak kawalek zelaza poprzez rdze zla**. Grzech popelnio-
ny przez cztowieka spowodowal jego radykalng przemiane: od tej
chwili stat sie on poddany namietnosciom. Pojecie to, pojawiajace
si¢ w tym kontekscie, okresla albo grzeszne poruszenia duszy, badz
tez stan poddania si¢ czlowieka panowaniu grzesznego ciala. Nie
oznacza ono natomiast wladz duszy, ktére, stworzone przez Boga
i poddane rozumowi, sg uzyteczne dla czlowieka®. Wiadze te ist-
nialy w duszy czlowieka przed jego upadkiem. Byly gotowe do do-
brego i zlego uzycia. Grzech spowodowal, ze uwolnily si¢ one spod
kontroli rozumu i doprowadzily czlowieka do grzechu.

Kolejna konsekwencja upadku pierwszego cztowieka jest rozbu-
dzenie jego sfery seksualnej. Tuniki ze skor, ktorymi okryli sie Adam
i Ewa po grzechu, byty odzieniem $miertelnym. Symbolizowaly one
nie tyle cialo ludzkie, co mysli wedtug ciata®, ktére prowadzily do
$mierci. Grzegorz widzi w nich symbol upadlej natury, poddane;j
namigtnosciom, szczegdlnie pozadaniu seksualnemu. O ile przed
grzechem cztowiek zyl bez zadnych obaw, szukajac upodobania
w samym Bogu¥’; o tyle po grzechu zaczal on zyé wedhug ciata.
W tej sytuacji malzefistwo zostalo przedstawione przez autora trak-
tatu jako instytucja prowadzaca do $mierci. Akt prokreacji nie byl
juz wigcej pryncypium zycia, lecz $mierci®®. Aby cztowiek méogt uwol-
ni¢ si¢ od tragicznych konsekwencji grzechu pierworodnego, musiat
przeby¢ droge odwrotng do tej, ktora przemierzy! jego prarodzic®.
Malzenistwo, poprzez pozycie, prowadzito do $mierci; dziewictwo
stalo si¢ dla $mierci jej kresem i bariera, ktorej sama nie byta w sta-
nie pokona¢. Ta nowa sytuacja jest konsekwencja przyjecia przez
Syna Bozego ludzkiej natury.

3 TAMZE, 404.

32 TAMZE, 408.

3 TAMZE.

3 TAMZE, 406.

3 M. AUBINEAU, Introduction..., 158.

3 GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, XIII, 1: SC 119, 422.
7 TAMZE, XII, 4: SC 119, 416.

¥ TAMZE, X1V, 1: SC 119, 432.

¥ TAMZE, XI1, 4: SC 119, 418.
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3.5. Wkielenie Syna Bozego - przywrdceniem utraconego
dziewictwa

Tajemnica Wcielenia ukazata, ze jedynie niewinno$¢ moze przyjaé
Boga*. Chrystus przyszed! na $wiat nie jako owoc pozycia malzen-
skiego, lecz poczat siec w tonie Dziewicy Maryi za sprawg Ducha
Swietego. Dzieki zjednoczeniu dwéch natur w Osobie Stowa, dzie-
wicza nieskalano$¢ Stowa zostata udzielona Jego czlowieczefistwu.
Dzigki temu ludzka natura Chrystusa stala si¢ §wigta, niepodlegaja-
ca zepsuciu, dziewicza, zaréwno gdy chodzi o dusze, jak i o ciato. Dzieki
weieleniu Cztowiek Chrystus stal si¢ wzorem doskonalej ,,and0eia”,
nieskalanosci, niepodleglosci zniszczeniu. Dzigki tajemnicy Weiele-
nia Bég przywroécit w czlowieku pierwotne pigkno, znieksztalcone
przez grzech pierworodny. On sam, ze wzgledu na swojg zyczliwos¢
do czlowieka, stal sig obrazem Boga niewidzialnego: to znaczy uni-
2yt samego siebie do miary ludzkiej natury, abysmy zostali wyniesie-
ni do miary bostwa. Taki byl zamyst Syna BozZego, aby stawszy sig
czlowiekiem, na nowo odtworzyé pigkno czlowieka, aby stat sig on
tym, czym byl na poczgthu®'.

3.6. Nadprzyrodzone dziewictwo Maryi

Grzegorz z Nyssy, rozwazajac tajemnice Wielenia, zauwazyl, ze
obok Chrystusa w nadprzyrodzonym dziewictwie uczestniczyta réw-
niez Jego Matka. Chociaz Maryja przed poczgciem swojego Syna
byla dziewica, to jednak dziewictwo to reprezentowalo porzadek
przyrodzony. Aby mogla sta¢ si¢ Matka Pana, konieczne byto, aby
partycypowala w dziewictwie doskonalszym niz to naturalne. Biskup
Nyssy stwierdza, ze Maryja w momencie wcielenia zostala uboga-
cona poprzez dziewictwo innego, wyzszego porzadku, zaréwno gdy
chodzi o Jej dusze, jak i o Jej ciato®. Dzieki temu nadzwyczajnemu
obdarowaniu, otrzymata Ona pelnie ,,andBeie” oraz ,,apBapain”.
Petnia Bozych darow, ktéra zostata Jej udzielona, sprawila, ze Ma-
ryja w sposob jedyny i niepowtarzalny zaczela odzwierciedlaé dzie-
wictwo Boga samego®. Nadprzyrodzone dziewictwo, otrzymane
w momencie wcielenia, udzielifo Maryi wiasciwosci niepodlegania
zepsuciu nie tylko w porzadku duchowym, lecz takzie w porzadku

“ TAMZE, 11, 2: SC 119, 266.

“ GRZEGORZ Z NYSSY, De perfecta cristiani forma: PG 46, 279 D.
2 TENZE, De virginitate, 11, 2: SC 119, 268.

# M. GORDILLO, La virginidad trascendente..., 136.



cielesnym*, Petnia ,,andfeia” i ,,apBapoia”, dwdch elementéw kon-
stytutywnych dziewictwa, implikuje zar6wno wolno$¢ Maryi od cor-
ruptio w momencie poczgcia i podczas porodzenia, jak réwniez nie-
podleganie wiadzy $mierci® . Rozdziat czternasty trakratu, zatytuto-
wany ,,Dziewictwo silniejsze od potegi $mierci”, moze by¢ tego wy-
mownym przyktadem. Smier¢, wedtug biskupa Nyssy, nie jest w sta-
nie pokonaé dziewictwa, traci caly impet swojej aktywnosci. Uka-
zuje sig wyzszos¢ tej cnoty [dziewictwa). Nie bez powodu cialo, kto-
re nie bylo podlegle zepsuciu i nie zaakceptowalo stania sig narzedziem
Smiertelnej sukcesji, nazywamy niezniszczalnym. W dziewiczym cie-
le dochodzi do zalamania calego pochodu zniszczenia i smierci, kto-
ra charakteryzowala okres od pierwszego czlowieka az do momentu,
w ktérym zdecydowat sig on pozostac dziewicg. Bylo niemozliwym,
aby smieré pozostawala bezczynng, podczas ludzkich narodzin, bedg-
cych owocem malzenstwa. W ten sposob, przechodzgc przez wszyst-
kie poprzednie pokolenia, towarzyszgc tym wszystkim, ktdrzy przy-
chodzili na swiat, znalazla w dziewictwie granice, barierg dla swoje-
go dzialania, ktdrej nie byla w stanie pokonac. O ile smierc krélowa-
la, poczqwszy od Adama az do Matki Bozej, tak raz Jg osiggngwszy,
uderzyla przeciw owocowi dziewictwa, niczym przeciw skale i stra-
cita caly swdj impet*. Tekst ten byl wielokrotnie i réznorodnie in-
terpretowany. Jedni rozumieli go jako zwyciestwo Matki Bozej nad
$miercig, inni zwyciestwo to przypisywali Jej Synowi. Sposéb inter-
pretacji zalezy od rozumienia wyrazenia ,,owoc dziewictwa”. Mozna
ttumaczy¢ je dwojako: jako cnote, ktéra wynika z dziewictwa Maryi,
bad7 tez w sensie chrystologicznym, przypisujac owoc dziewictwa
Chrystusowi?’.
Doktryna o dziewictwie §w. Grzegorza z Nyssy nie ogranicza si¢
do tajemnicy Wkielenia Syna Bozego w tonie dziewiczej Matki, lecz
znajduje swoja kontynuacje w zyciu konsekrowanym. Chrystus Je-
zus, ktéry zamieszkal w sposéb cielesny w tonie swojej Matki, za-
mieszkuje w sposéb duchowy w duszy osoby konsekrowanej®. Na
wz6r Matki Naj$wietszej, dziewice po§wiecone Bogu odnoszg zwy-
cigstwo nad $miercia. Podobnie jak w Maryi, Matce Bozej, tak réw-
niez w kazdej duszy, ktéra przechodzi od zycia cielesnego do dziewic-
“ GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate,11,2: SC 119, 268. Por. M. GORDILLO,
La virginidad trascendente..., 135.

# M. GORDILLO, La virginidad trascendente..., 139.

% GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, XIV, 1: SC 119, 434.

M. Gordillo przychyla sie do zwolennikéw pierwszej interpretacji, upatrujgc
w tekscie informacje o nieSmiertelnosci ciala Maryi. M. GORDILLO, La

virginidad trascendente..., 140.
* M. AUBINEAU, Introduction..., 16S.
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twa, moc Smierci ulega zniszczeniu®. Dziewice, rezygnujac z pozy-
cia malzefiskiego, stawiajg przeszkode $mierci, ktorej nie moze ona
pokonaé. To, co dokonalo sig w Maryi w sposéb cielesny, gdy pelnia
Bostwa zajasniala w Chrystusie poprzez dziewictwo, to rowniez spel-
nia si¢ w kazdej duszy, ktora pozostaje dziewicq |...); nie dlatego, iz
Pan staje si¢ obecny na sposéb ciala, lecz poniewaz przychodzi On
zamieszkac w sposob duchowy*°. Aby jednak méc przyja¢ nadcho-
dzacego Pana, musza by¢ spetnione pewne okreslone warunki. Je-
dynie dziewictwo, zauwaza Grzegorz, spetnia stawiane warunki, gdyz
jest ono catkowicie obce namigtno$ciom ciata. Bog nie daje sie czlo-
wiekowi inaczej jak poprzez dziewictwo?!.

3.7. Odnowa obrazu Boga w duszy ludzkiej

Jak juz zostalo to wczesniej powiedziane, obraz Boga wycisnie-
ty w duszy cztowieka nie zostal zniszczony, lecz ulegt jedynie de-
formagcji. Dlatego tez wszelkie wysilki ascetyczne powinny zmierzaé
do wydobycia i ukazania w petlnym §wietle piekna ukrytego w du-
szy*2. Innymi slowy, chodzi o odnowienie pierwotnego obrazu Bo-
zego ukrytego pod warstwa nieczystosci, ktore sa konsekwencjg pod-
dania sie cztowieka dominadji sfery cielesnej®*. Jako program odno-
wy Grzegorz proponuje oczyszczenie cztowieka od wszelkich nieupo-
rzagdkowanych namigtnosci, ktére powoduja zaciemnienie Bozego
podobiefistwa. To wilasnie namigtnosci powodujg zanieczyszczenie
duszy. To one s3 tym elementem, ktéry nalezy usunaé, aby powré-
ci¢ do pierwotnego stanu’®. O ile malzefistwo wzbudzalo namigtno-
§ci*s) o tyle dziewictwo jest im catkowicie przeciwne’s. Biskup Nys-
sy podkresla znaczenie ,,andBeia”, ktére jawi sie jako pewnego ro-
dzaju sprawno$¢ poruszania si¢ pomigdzy dwoma przeciwstawnymi
namigtnoSciami. Czysto$é, na przyklad, zostala ukazana jako ztoty
srodek pomigdzy laksyzmem obyczajow a rygoryzmem moralnym®’.

Traktujac o namigtnosciach, autor traktatu daleki jest od ich
potepiania. Gniew, wzburzenie, nienawis¢ moga by¢ przeciez do-

¥ GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, X1V, 1: SC 119, 434,
° TENZE, 11, 2: SC 119, 268.

51 M. AUBINEAU, Introduction..., SC 119, 16S5.

52 GRZEGORZ Z NYSSY, De virginitate, XII, 3: SC 119, 410.
$* TAMZE, XII, 4: SC 119, 416.

3 TAMZE, XII, 2: SC 119, 408.

5 TAMZE, 1V, 2: SC 119, 308.

¢ TAMZE, 11, 2: SC 119, 268.

7 TAMZE, VII, 2: SC 119, 354.



skonatymi straznikami przeciw grzechowi. Niezaspokojona pozadli-
wo$¢ moze byé wykorzystana do pragnienia wediug Boga. Istotne
jest to, aby namietnosci zostaly dobrze wykorzystane. Wszak Stwérca
je stworzyl, aby stuzyly czlowiekowi. Dlatego tez ,,andBeia” nie ma na
celu niszczenia namietnosci, lecz jedynie ich dobre ukierunkowanie®®.

4. Dziewictwo wedlug §w. Ambrozego

Analiza pism niektérych Ojcéw Kosciola Zachodniego pozwa-
la na stwierdzenie, ze niektore elementy doktryny sg tudzaco podob-
ne do nauki o dziewictwie $w. Grzegorza z Nyssy. Dlatego tez pra-
gniemy sie skoncentrowaé na tych watkach doktryny §w. Ambroze-
go i $w. Piotra Chryzologa, ktére wykazuja podobiefistwa do naucza-
nia Nysseficzyka. Wydaje sig, ze tego rodzaju analiza moze sta¢ si¢
przyczynkiem pomocnym w dalszych badaniach nad wplywem my-
§li Ojcéw Kapadockich na mysl teologéw Kosciola Lacinskiego.

Dziewictwo bylo rozumiane przez biskupa Mediolanu jako
nieskazitelna integralno$¢. Jest to cnota, ktéra swoje Zrédio znajdu-
je w Bogu*®. W dziele ,,.De virginibus” Ambrozy nawiazuje do tematu
dziewiczego rodzenia Syna z Ojca®®. W analogiczny do Nysseficzy-
ka sposob zaznacza, ze w dziewictwie Bozym uczestniczg réwniez
aniolowie®!.

Ambrozy, podobnie jak biskup Kapadocki, stwierdza, ze dzigki
tajemnicy Wcielenia Odwieczne Stowo Ojca stato si¢ dla ludzkosci
zrodlem dziewictwa. Nie widzisz, ze Chrystus jest mocg Boga, ze
Chrystus jest mgdroscig Bozg, ze Chrystus jest swigtoscig, Ze jest On
czystoscig, ze Chrystus jest integralnoscig, ze Chrystus jest zrodzony
z dziewicy, ze jest z Ojca zrodzony, i zawsze pozostaje w Ojcu®?. Syn
Bozy, przyjmujac ludzka nature, przebdstwil ja, udzielajac jej wlasne-
go dziewictwa: Zaiste, kiedy Pan przychodzgc w tym ciele polgczyt
béstwo i cialo, bez jakiejkolwiek skazy czy zanieczyszczenia, wéwczas
rozwingl sig w ludzkim ciele Sw niebiariski sposéb zycia, ktéry roz-
przestrzenil sig po calym swiecie®. Przyjecie ludzkiej natury przez

¢ TAMZE, XI1, 3: SC 119, 416.

39 C. RIGGI, La verginita nel pensiero di s. Ambrogio, ,Salesianum” 42(1980)
791.

60 AMBROZY, De virginibus, 1, 3, 11: PL 16, 202.

¢ TAMZE.

2 TENZE, De virginitate, 1V, 18: PL 16, 284-285.

¢ TENZE, De virginibus, 1, 3, 13: PL 16, 203.
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Stowo Boze, pozwolito cztowiekowi powrécié do stanu sprawiedliwo-
Sci pierwotnej, ktéra zostala utracona poprzez grzech pierworodny®.

Biskup Mediolanu, w sposéb analogiczny do Grzegorza, uka-
zuje podwdjne zrodzenie Stowa: odwieczne z Ojea i to, ktore zaist-
nialo w czasie w tonie Dziewicy Maryi®. To wiasnie Stowo, przyj-
mujac ludzka nature w tonie Dziewicy Maryi, u§wiecito je, czyniac
je swoja §wiatynia: immaculatae castitatis sacrarium®®. Ambrozy,
w podobny do autora ,,De virginitate” sposéb, stwierdza, ze osoba,
ktéra poswigca si¢ Chrystusowi, zaczyna realizowaé w swoim zyciu
tajemnice Dziewicy Maryi. Tak jak pokorna Stuzebnica Pafiska wy-
dala na $wiat Zbawiciela §wiata, podobnie dziewica, poprzez wia-
re, w duchowy sposéb rodzi Chrystusa: Pan zwraca sig do Niej:
«Maryjo, spdjrz na mnie». Dopcki nie wierzy, jest niewiastg, lecz gdy
zaczyna sig jej nawrdcenie, jest nazwana Maryjq, poniewaz bierze imig
od Tej, ktora zrodzita Chrystusa. Ona sama natomiast reprezentuje
duszg, ktéra w sposéb duchowy rodzi Chrystusa®’.

Jak mozna zauwazyé, w nauce §w. Ambrozego istnieja pewne
podobienistwa i analogie z doktryng przedstawiong przez Grzegorza
z Nyssy.

5. Dziewictwo wedtug $w. Piotra Chryzologa

Stowa virgo i virginitas stosunkowo czesto pojawiajg sie w ka-
zaniach biskupa Rawenny®. Mozna zatem przypuszczaé, ze wymie-
nione poj¢cia maja szczegdlne znaczenie w nauczaniu Chryzologa®.
Analiza homilii biskupa Rawenny pozwala zauwazyé, Ze tajemnica
dziewictwa Maryi nie zostala wyrazona za pomocg jednego pojecia
virginitas. Chryzolog postuguje sie réwniez pojeciami castitas, inte-

* TENZE, De institutione virginis, XVII, 104: PL 16, 345.

¢ TENZE, De virginibus, 1, V, 21: PL 16, 205; TENZE, De virginitate, IV, 18: PL
16, 285.

% TENZE, De institutione virginis, XVII, 105: PL 16, 346.

¢ TENZE, De virginitate, IV, 20: PL 16, 285.

¢ Pierwsze z nich pojawia si¢ w jego kazaniach 147 razy, natomiast drugie zostato
powtdrzone 43 razy.

¢ Wspdlczesne opracowania na temat teologii biskupa Rawenny potwierdzaja
nasza hipoteze. Por. R. BENERICETT], La cristologia di s. Pier Crisologo, Roma
1995, 194-199; L. GAMBERO, Maria nel pensiero dei padri della Chiesa,
Cinisello Balsamo 1991, 333-335; R. MC GLYNN, The Incarnation in the
Sermons of Saint Peter Chrysologus, Chicago 1956, 100-111; F.J. PETERS, Petrus
Chrysologus als Homilet. Ein Beitrag zur Geschichte der Predigt im Abendland,
Koln 1918, §9-61; E. SOTTOCORNOLA, I/ contenuto mariano dei sermoni di
Pietro Crisologo, ,Ravennatensia” 8(1971) 21; A. VICIANO, Petrus Chrysologus,
»Marienlexikon”, t. §, St. Ottilien 1993, 179-180.



gritas, ktére, razem wzigte, ukazujg petny sens znaczeniowy dziewic-
twa. O ile termin castitas, uzywany przez Chryzologa, odnosi si¢ do
sfery seksualnej cztowieka, podkreslajac powstrzymanie si¢ od wspdt-
zycia”, o tyle pojecia integritas i virginitas s3 uzywane zamiennie
i wydajg si¢ mie¢ podobne znaczenie’!. Dokladna analiza ukazuje jed-
nak zasadniczg réznice pomiedzy tymi dwoma terminami.

Biskup Rawenny, komentujac scen¢ zwiastowania, stwierdza:
»Missus est angelus ad virginem”. Quia semper est angelis cognata
virginitas’. Powyzsze slowa ujawniaja, ze pojecie dziewictwa nie
ogranicza sie do rzeczywistosci ziemskiej, lecz ja przekracza. Dzie-
wictwo obejmuje réwniez aniotéw. Opinia wyrazona przez Piotra
Zlotostowego przywoluje nam na mysl doktryne §w. Grzegorza
z Nyssy oraz §w. Ambrozego, wedtug ktérych aniotowie partycypu-
ja w dziewictwie, ktorego zrddlo znajduje sie¢ w Bogu. O nadprzy-
rodzonym charakterze dziewictwa przekonuje nas inny fragment tek-
stu zawarty w kazaniu 146: Deus et integritas est caeleste consortium:
virginitas iuncta Christo copula est perfecta virtutis”. Powyzsze sto-
wa wskazuja na jedna z wlaSciwosci Boga: Jego integralno$é. I cho-
ciaz autor 187 kazah nie méwi wigcej na ten temat, jest oczywistym,
ze réwniez dla niego Bog jest zrodtem integralnosci.

Warto zwréci¢ uwage na drugg cze$¢ zdania, w ktérym biskup
Rawenny czyni wyrazne rozréznienie: kiedy rozpatruje zycie w Bogu,
woéwczas postuguje si¢ terminem integritas; gdy natomiast méwi
o Chrystusie, uzywa pojecia virginitas, rozumianego jako petnia cnét.
Wydaje si¢ zatem, ze dziewictwo w Chrystusie odnosi sie do Jego
ludzkiej natury i jest rozumiane jako petnia Bozego zycia™.

Nadprzyrodzone dziewictwo nie wyklucza jednak dziewictwa
rozumianego w sensie naturalnym. Maryja, na przyklad, byla dzie-
wicg przed momentem zwiastowania. Niemniej jednak dziewictwo,
rozumiane jako pelnia cnét, bylo owocem Bozego dzialania. W mo-
mencie zwiastowania aniol Gabriel udzielit faski, ktéra przygotowata
1 uczynita Maryje zdolng do przyjecia Syna Bozego. Jedynie dzigki
dziewictwu, rozumianemu jako petnia cndt, Maryja byla w stanie po-
czaé w swoim fonie Stowo Ojca Przedwiecznego’. Moment, w ktérym

7 PIOTR CHRYZOLOG, Sermo LXV, 7: CCL 24A, 390; PL 52, 386; TENZE,
Sermo LVI, 2: CCL 24, 315; PL 52, 261; TENZE, Sermo XXII, 4: CCL 24,
131-132; PL 52, 261.

7! TENZE, Sermo CXL ter, 1: CCL 24B, 854.

72 TENZE, Sermo 143, 3: CCL 24B, 872; PL 52, 583.

3 TENZE, Sermo 146, 3: CCL 24B, 902-903; PL 52, 592. )

7 TENZE, Sermo 143, 3: CCL 24B, 872; PL 52, 583. Ponadto: TENZE, Sermo
146, 3: CCL 24B, 903; PL 52, 592.

7S TENZE, Sermo 140 ter, 2: CCL 24B, 855.
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Stowo przyjeto ludzka nature, zostal zinterpretowany jako pomno-
zenie Bozych daréw udzielonych Maryi. Podobnie podczas porodu
dziewictwo Maryi zostaje u§wigcone poprzez Bostwo Jej Syna, kto-
ry jest Zrédlem integralnosci. Owocem Bozego dziatania nie moze
by¢ podatnos§é na zniszczenie, zepsucie (corruptio). Skutkiem Boze-
go narodzenia jest wzrost nieskalanosci, integralnosci, dziewictwa.

Analiza nauki $§w. Piotra Chryzologa pozwala zauwazy¢ Sciste
powigzanie pomiedzy dziewictwem (virginitas) a integralnoscig (in-
tegritas). Biskup Rawenny stwierdza, ze dziewicza natura data poczg-
tek rzeczom, natomiast koniec rzeczom przyniosia natura upadia,
grzeszna. W ten oto sposob dziewica staje sig matkq rzeczy, natomiast
zepsucie (corruptio) jest zawsze ich macochg’®. Jak mozna zauwazy¢,
dziewictwo jest wewnetrznie powigzane z integralnoscig. Tak jak
natura grzeszna jest zwigzana z zepsuciem (corruptio), tak natura
dziewicza jest ztaczona z integralnoscig”.

W kazaniach Chryzologa odnajdujemy jeszcze inne podobiefi-
stwa do nauki przedstawionej w ,,De virginitate” przez Grzegorza
z Nyssy. Dziewictwo oznacza réwniez wolno$¢ od wad i namietno-
§ci ciata. Dlatego méwi Dawid: Zstgpuje niczym rosa na runo. Runo,
chociaz nalezy do ciala, nie zna poruszen cielesnych, podobnie dzie-
wictwo, chociaz jest w ciele, nie zna wad ciala. Zatem niebiatiska rosa
rozprzestrzenita sig, opadajgc lagodnie na dziewicze runo i fala bo-
skosci ukryla sig w runie naszego ciata’. Zarysowana analogia po-
miedzy runem a ciatem miala na celu podkreslenie, ze dziewictwo
oznacza takze niepoddawanie si¢ namietnos$ciom ciala, a co za tym
idzie panowanie nad samym sobg. Ta sama my$| zostala wyrazona
w kazaniu 143: Dziewictwo zawsze towarzyszy aniotom. Dlatego tez
zyé w ludzkim ciele, nie podlegajgc poruszeniom ciala, to zycie nie-
biariskie, a nie ziemskie. | jesli chcecie wiedziec, posigs¢ chwalg aniel-
skg wigcej znaczy, niz jej posiadanie. Bycie aniolem jest szczesliwo-
scig, bycie natomiast dziewicq jest sprawg cnoty. Dziewictwo bowiem
otrzymuje to, co aniol ma ze swojej natury’”®. Wydaje sie, ze uzyte
przez Chryzologa sformutowanie: ,,zyé w ludzkim ciele, nie podle-
gajac poruszeniom ciata” jest bliskie pojeciu ,,andbein” obecnemu
w nauce Grzegorza z Nyssy. Co wigcej, rowniez inne pojecia uzyte
przez Chryzologa ukazuja analogie z koncepcjg biskupa Nyssy.

¢ TENZE, Sermo 146, 3: CCL 24B, 902; PL 52, 592.
7 TENZE, Sermo 153, 2: CCL 24B, 957; PL 52, 608.
7 TENZE, Sermo 143, 3: CCL 24B, 872; PL 52, 583.
 TAMZE.



A@Bapoia u Grzegorza z Nyssy oznacza niezniszczalno$é, zaréw-
no w sensie ogdlnym, jak i w sensie fizycznym i znajduje swéj od-
powiednik w pojeciu integritas uzywanym przez Chryzologa. Nato-
miast kaBapdtng rozumiane jako nieskalano$é bytu, jako pelnia
doskonalosci, wydaje si¢ odpowiadaé dziewictwu (virginitas). War-
to zauwazy¢, ze pojecie dziewictwa w homiliach biskupa Rawenny
jest pojmowane réwniez jako powr6t do pierwotnej integralnosci,
ktéra zostala utracona przez grzech pierworodny*®. Dzigki przyjsciu
Chrystusa na $wiat zmienila sie sytuacja czlowieka. Rodzi sig Chry-
stus, aby przywrdcic do poprzedniego stanu upadlg ludzkg naturg®'.
Zatem przyjicie Chrystusa zapoczatkowuje proces przemiany i in-
tegracji czlowieka. Dzigki narodzinom Zbawiciela czlowiek zostat
wezwany do powrotu do pierwotnego stanu utraconego z powodu
popelnionego grzechu®.

6. Zakonczenie

Przedstawiona przez §w. Grzegorza z Nyssy nauka o dziewictwie
Matki Jezusa jest integralng czeScig jego antropologii. Ukazuje on
Maryj¢ na tle dramatu spowodowanego utraceniem przez czlowie-
ka stanu sprawiedliwosci pierwotnej z jednej strony, z drugiej za$ jako
uczestniczgcg w tajemnicy Weielenia, bedgcej punktem zwrotnym
w dziejach ludzkosci. Syn Bozy, przyjawszy cztowieczefistwo w Jej
dziewiczym lonie, odnowil ludzkg nature.

Traktat ,,De virginitate”, bedacy zacheta do poswiecenia swego
zycia Bogu, przedstawia dziewictwo zaréwno jako pomocny srodek
w odnowieniu obrazu Boga w duszy, jak réwniez jako Boze zycie,
laske, ktéra udzielona cztowiekowi, przemienia go wewnetrznie,
uswieca i sprawia, ze czlowiek staje sie coraz bardziej ukierunkowany
ku Bogu, panujac nad swoimi namigtno$ciami (passiones).

Blogostawiona Dziewica, uczestniczaca w tajemnicy Wcielenia
zostala obdarowana pelnig ,,apBapoie 1 andBein”, dzieki ktérym
nie tylko byla wolna od zepsucia (corruptio) w porzadku duchowym,
lecz takze w cielesnym. Uczestniczac w petni Bozego zycia, w jedy-
ny i niepowtarzalny sposéb odzwierciedlita w sobie dziewictwo Boga,
ktéry jest zZrédlem wymienionych cnét. Jednoczeénie stala sie Ona
wzorem dla oséb poswieconych Bogu, ktére decydujae sie na zycie
w dziewictwie, dostepuja taski uczestnictwa na sposéb duchowy
% TENZE, Sermo 148, 4: CCL 24B, 921; PL 52, 597.

* TAMZE, 5: CCL 24B, 921; PL 52, 598.
2 TAMZE.
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w tajemnicy Weielenia. Chrystus, ktéry zamieszkal w dziewiczym to-
nie swej Matki, przychodzi do oséb Jemu poswieconych, aby za-
mieszka¢ w ich duszach.

Analiza pism $w. Ambrozego i homilii §w. Piotra Chryzologa
ujawnita wiele podobiefistw i analogii z nauka gtoszong przez biskupa
z Nyssy, dowodzac ze doktryna byla znana zar6wno na Wschodzie,
jak i w Kosciele Zachodnim.
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La verginita di Dio ~ la verginita di Maria
nell’insegnamento di alcuni padri della Chiesa

(Riassunto)

La dottrina sulla verginita di san Gregorio di Nissa & una parte integrale
della sua antropologia teologica. La figura della Beata Vergine Maria viene
presentata sia alla luce del dramma causaro dal peccato originale del primo uomo,
che come Colei che partecipa all’evento dell’incarnazione. Partecipando alla vita
divina ha ottenuto i doni d’incorruttibilitd e d’impassibilita sia nella dimensione
spirituale che nella corporale. Grazie a tale partecipazione la verginita di Maria
rispecchia la verginita di Dio stesso, la fonte di ogni dono celeste.

Nel trattato De virginitate la figura della Beata Vergine Maria diventa anche un
modello per tutti coloro che scelgono la vita consacrata. Il mistero dell’incarnazione
avvenuto in Maria fisicamente € continuato in maniera spirituale nelle vite di coloro
che scelgono la vita consacrata. Cristo viene abitare nelle loro anime.

L’analisi comparativa della dottrina del Nisseno con insegnamento di
Ambrogio e di Pietro Crisologo ha evidenziato molte analogie che possono
suggerire che tale dottrina non era conosciuta solo nell’Oriente cristiano ma anche
diffusa tra le chiese occidentali.
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