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Dziewictwo poswigcone Bogu jest stanem bezzennosci i rezygna-
cji z Zycia seksualnego ze wzgledu na Krdlestwo Boze. Jest ono
réwniez postawa wstrzemiezliwosci na plaszczyZnie seksualnej, ktore;
to wstrzemiezliwosci towarzyszy motywacja religijna. Wigzac ja da-
lej z teologig moralna, mozna wskaza¢ na szczegdlny zwiazek z cnota
umiarkowania oraz cnotg religijnosci. Dziewictwo rézni si¢ jednak
od czystosci ~ ta obowigzuje kazdego cztowieka. W dziewictwie
ujawnia si¢ takze specyficzne powolanie chrzescijanskie, ktore cechu-
je charakter definitywny i dobrowolny, ukazujacy catkowite odda-
nie si¢ Bogu!.

Wobec powyzszego nie dziwi fakt, ze dziewictwo jest wymienia-
ne jako pierwsze wérdd rad ewangelicznych, gdyz zawsze oznacza-
lo znak szczegoinej zazytosci z Bogiem. Wazne jest réwniez podkre-
Slenie, ze dziewictwo nie jest postawg tak powszechng w swej isto-
cie jak czysto§é. Czysto$¢ jest cnotg pozwalajaca zachowaé Boze
prawa, za$ do ich zachowania zobowiazani sa wszyscy. Dziewictwo
jest forma doskonatej czystosci, _
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zasadniczej réznicy pomiedzy
czystoécig a dziewictwem - pod warunkiem, ze jedno i drugie ozna-
cza w pierwszym rzedzie catkowite oddanie si¢ Bogu?.
Nalezaloby jednak nieco doktadniej sprecyzowac jedna i drugg
rzeczywisto$¢. Czym zatem jest czysto$é? Jest przede wszystkim
wyrazem oddania si¢ Bogu niepodzielnym sercem. Tak przezywane
oddanie oznacza szczegdlng moc duchows i plodnosé, w ktdrej osoba
odnajduje swojg tozsamosé. Czysto$é ukazuje rowniez odniesienie do
wolnosci, radosci i panowania nad soba. Jest takze przeciwienistwem
niewoli zmysiéw i instynktéw oraz hedonistycznego kultu ciata.
Wymaga od osoby dojrzatosci psychicznej i uczuciowej. W sensie
! Dziewictwo, w: Stownik Teologiczny, red. A. ZUBERBIER, Katowice 1998, 142;
por. Dziewictwo, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 609; por.

takze Verginita, w: Dizionario degli Instituti di perfezione, t. 9, red. G. ROCCA,
Roma 1997, kol. 1869.

2 Taki typ refleksji na temat dziewictwa i czystosci byl charakterystyczny dla
okresu posoborowego - por. L. ORSY, Otwarcie sig na Ducha. Zycie zakonne
po Vaticanum, tt. T. Marcinkowska, Warszawa 1976.
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moralnym czysto$¢ oznacza przede wszystkim kochanie, a dalej,
pozytywne przezywanie pewnego braku oraz zauwazanie réznic.
Seksualno$é w kluczu czystosci oznacza za$ zdolnosé¢ do tworzenia
relacji i wchodzenia w nie w sposéb dojrzaty?.

Dziewictwo natomiast oznacza nie tylko pewng postawg osoby,
ale wskazuje szczegdlnie na petnie zycia z Bogiem, zwigzek, ktory
wykracza daleko poza czas. Jest wiec dziewictwo wartoscig nie-
przemijajaca, znakiem eschatologicznym i zaczatkiem zmartwych-
wstatego zycia. Wpisuje si¢ ponadto w chrzescijafiskg idee naslado-
wania Chrystusa, ukazujac z jednej strony pewne konieczne wyrze-
czenia (aspekt negatywny), z drugiej motywacje tych wyrzeczefi —
Krélestwo Boze (aspekt pozytywny). Szczegdlnie ten ostatni aspekt
ukazuje gleboka celowosé, jaka jest coraz wigksza wolno$é, ktéra
wyraza sie w zdolno$ci radowania si¢ Bogiem, a takze w zdolnosci
do wchodzenia w poglebione relacje z innymi ludzmi®.

Tak nakreslone dziewictwo ma niewatpliwy wplyw na samo-
$wiadomos¢ czlowieka a jednocze$nie na przezywanie swojej ciele-
sno$ci w konkretnej kulturze. Relacja pomiedzy dziewictwem a kul-
turg jest podwdjna: z jednej strony teologiczne rozumienie dziewic-
twa daje czlowiekowi ewangeliczng wolno$é niezbedng do coraz
pelniejszego rozwoju wlasnego czlowieczefistwa, z drugiej za$ kul-
tura — niezaleznie od jej oceny — jest nieustannym wezwaniem do
przemys$lenia na nowo tego, co jest zasadniczg teologiczng trescig
prawdy o dziewictwie. Taka tez dwubiegunowos¢ przy jednoczesnym
przenikaniu si¢ oraz pytanie o role i miejsce dziewictwa wobec wsp6t-
czesnej kultury bedzie osnowg prezentowanego artykutu?.

3 Por. J.S. PLATEK, Sam na sam z Bogiem. Rozwazania rekolekcyjne dla oséb
konsekrowanych, Jasna Gora-Czestochowa 1997, 162; X. THEVENOT, Repéres
éthiques pour un monde nouveau, Mulhouse 1982, 51.

* X. THEVENOT, Repéres éthiques..., 45; Verginitd, w: Dizionario..., kol. 1882.

5 Wzajemne przenikanie si¢ kultury i rozumienie dziewictwa ma niewatpliwie
znaczenie dla teologii. Jest to przedmiotem tezy zaprezentowanej przez F.
Bousqueta ukazujgcej stosunek do kultury jako cze§é aktu teologicznego.
W tym kluczu istotny jest podwdjny paradygmat wcielenia i paschy. W imie
wcielenia kazda prawda teologiczna musi zostaé poddana konfrontacji ze
sformulowaniem dogmatycznym i teologicznym danej prawdy. Z drugiej za$
strony, w imi¢ paschy sama kultura domaga si¢ krytycznego stosunku plynacego
z wolnosci, jaka daje ewangelia, gdyz jawi si¢ ona dla kultury jako niezbedny
klucz hermeneutyczny — pelna prezentacja tezy wspomnianego autora ukaze
sie w najblizszym numerze ,Studia Theologica Varsaviensia” 40(2002) nr 1.



1. Dziewictwo — rys doktrynalny

W biblijnej analizie tekstow dotyczacych dziewictwa na szcze-
gblng uwage zastuguja dwa, keére jednoczeénie oddaja dwa sposo-
by podejscia do tej problematyki. Pierwszy dotyczy proroctwa Jere-
miasza (Jer 16, 1-6). Tekst ten wpisuje si¢ w kontekst historyczno-
kulturowy, w ktérym bezdzietno$¢ byta uwazana za brak blogosta-
wiefistwa. Oznaczaloby to, ze celibat Jeremiasza zostal podyktowa-
ny nie tyle osobistym wyborem, ile raczej nakazem Jahwe. Celibat
ten mial za zadanie pokazanie perspektywy, ktéra beda cechowaty
jeszcze inne przeklefistwa, np. brak miejsca na pochéwek. Mozna
z tego wyprowadzi¢ nastepujacy wniosek: wstrzemiezliwos¢ jest po-
dyktowana nakazem Pana w kontekscie zblizajacego si¢ momentu
zburzenia Jerozolimy. Dziewictwo nie ma w tym opisie nic z takich
elementow jak zachwyt, dar czy dobrowolno$éé. Drugi tekst (1 Kor
7, 25-26) mozna usytuowac na przeciwnym biegunie. Jest on zacheta
do prowadzenia zycia niezaleznego od udrek ciata, w kontekscie
bliskiej paruzji. Pawel pokazuje wyraznie, ze mito$¢ pomi¢dzy me-
zem i zong nie jest czyms§ zlym, ale nie moze byé mitoscig wylacz-
na, nie moze pochiania¢ bez reszty. Wszystko bowiem, co czlowiek
czyni, musi by¢ wyrazem troski o sprawy Pana. W powyzszym tek-
$cie Pawet nie chce dyskredytowaé mitosci malzefiskiej. Wskazuje
tylko, ze wyzwolenie si¢ od tego typu przywigzania sprawia, ze czlo-
wiek jest zdolny do zajecia si¢ w pelni sluzeniem Panu’.

Na uwage zastuguje jeszcze jeden tekst biblijny (Lk 14, 26).
Ukazano w nim bardzo czytelne kryteria bycia uczniem Jezusa.
Milo$¢ do Mistrza ukazana jest przez przeciwiefistwo — nienawisé
do najblizszych w sensie wiezéw krwi. Nie oznacza to bynajmniej
nienawisci, jako grzechu przeciw mitosci, lecz nienawis¢ w sensie
semickim: nie kochania ponad wszystko, nie wybrania. Wskazuje na
to, ze dziewictwo domaga si¢ kolejnego istotnego elementu, jakim
jest radykalizm i jednoznaczno$¢ postawy zyciowe;®.

Kolejny tekst z 19 rozdzialu Ewangelii wedlug §w. Mateusza
dodaje nowy element, jakim jest bezzenno$¢ dla krélestwa niebie-
skiego. Tekst ten jest umieszczony w bliskosci tekstu méwigcego
o nierozerwalnosci malzefistwa, jak gdyby Chrystus chcial pokazaé,

¢ Por. Katolicki komentarz biblijny, red. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2001,
701.

7 Por. TAMZE, 1332-1333.; por. takie Verginitd, w: Dizionario..., kol. 1878.

8 Verginitd, w: Dizionario..., kol. 1877; por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI,
L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, Poznan-
Krakéw 1998, 358-359.

Dziewictwo Maryi wobec wspéblczesnej kultury

~
W
~N



Jarostaw A. Sobkowiak MIC

—
(%)
=3

ze jedna i druga rzeczywistos¢ jest dla tych, ktorzy ,moga pojaé”.
Jan Pawet Il komentuje to w nast¢pujacy sposdb: ewangeliczny ide-
al dziewictwa [...] stanowi wyraing ,,nowos¢” w stosunku do trady-
cji Starego Testamentu. Tradycja ta zapewne w jakis sposéb byla zwig-
zana z oczekiwaniem lzraela na prryjscie Mesjasza, ktdry mial byé
»potomkiem Niewiasty”. [...] Od momentu przyjscia Chrystusa ocze-
kiwanie Ludu BozZego winno sig zwrdci¢ w strong krélestwa eschato-
logicznego, ktdre przychodzi i do ktérego On ma wprowadzic ,,no-
wego Izraela™. Ukazuje to, ze dziewictwo zyskuje zupelnie nowy
wymiar — radykalizm postawy motywowany kroélestwem, ktére nad-
chodzi, a nawet juz jest (wlasnie przez dziewictwo).

Mozna zatem powiedzieé, ze lektura tekstéw biblijnych na te-
mat dziewictwa prowadzi do okre$lonych wnioskéw. Najpierw uka-
zuje, ze dziewictwo jest sprawg mozliwg a jednoczesnie o istotnym
znaczeniu. Jest ono mozliwe, gdyz nie jest owocem jedynie ludzkie-
go wysitku, ale darem Boga. Z drugiej za$ strony jest wymownym
znakiem bezzennosci dla krélestwa, dzieki przyktadom tych, ktérzy
podejmujg ten dar w swoim zyciu. To wiasnie dzieki nim (gr. dia)
krélestwo niebieskie juz jest. Szukajac odpowiednich perspektyw
teologicznych mozna powiedzieé, ze dziewictwo ma wymiar eklezjo-
logiczny, gdyz jest podjete ze wzgledu na krélestwo, ma wymiar
chrystologiczny, poniewaz jest zapowiedzig powtérnego przyjicia
Jezusa, wreszcie ma ono wymiar eschatologiczny, gdyz jest zapowie-
dzig rzeczy przyszlych, kiére w czasie obecnym moga pojac jedynie
wybrani.

W ten klucz rozwazafi doskonale wpisuje si¢ postawa Maryi jako
wiernej uczennicy Pana. Odpowiadajac na wezwania dotyczace
wspomnianych wymiaréw sama staje si¢ Dziewica, Matkg i Oblu-
bienica. W Niej w sposob szczegdlny urzeczywistnia si¢ ideat ,,\Wie-
kuistej Niewiasty”'®. Na motyw wieczystego dziewictwa zwraca tez
uwage Katechizm Kosciola Katolickiego.

Szczegblnym wejSciem Maryi w wieczno$¢ daru Bozego jest fakt
wcielenia Syna Bozego. Maryja, przyjmujac dar, rodzi Tego, ktdry
jest dawca daru. Wypltywa z tego istotny wniosek teologiczny uka-
zujacy fakt odkupienia jako fundament zycia dziewiczego, réwniez
dla Maryi''. W podobnym duchu mozna odczytaé nicejsko-konstatn-

* JAN PAWEL 11, Mulieris dignitatem, 20 (dalej: MD).

¥ Odkrywanie wiary ,dzieki” innym $wiadkom jest obecne w tradycji biblijne;
bardzo silnie. Zwracal na to uwage wybitny komentator Ewangelii wedlug sw.
Jana, P. Grelot; por. takze Verginita, w: Dizionario..., kol. 1880; zob. takze ].S.
PLATEK, Dziewictwo — czystosc — konsekracja, Czestochowa 1994, 32..

U Por. J. WOJTKOWSKI, Historia dogmatéw maryjnych w Katechizmie Kosciota
Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego. Materialy



tynopolitafiskie wyznanie wiary, ukazujace dziewictwo nie jako okre-
$lony okres zycia, lecz raczej jako pewna kwalifikacje, stan zycia.
Maryja, bedac zawsze Dziewica, wpisuje sie w bardzo czytelny spo-
s6b w wiecznos¢ Bozego daru'.

Dziewictwo jest wiec rzeczywistoscia, ktéra musi odznacza¢ si¢
radykalizmem. Bez niego nie mozna zyé prawdziwie w postawie
dziewictwa. Niemniej, 6w radykalizm nie jest owocem wlasnych sil,
ani tez nie prowokuje go wlasna inicjatywa. Jest on niewatpliwym
wysitkiem, nawet walka, ktéra polega na egzystencji w perspekty-
wie daru: z jednej strony jest wysitkiem otwarcia si¢ na dar, z dru-
giej za$ decyzja woli, by daé Bogu wszystko. Oddanie wszystkiego
jest konsekwencjg przyjecia Boga w pelni, przyjeciem daru mitosci
oblubieficzej. Dar Boga jest zresztag wyjSciem naprzeciw naturalne-
mu pragnieniu czlowieka, jakim jest samo oczekiwanie daru®.

Dziewictwo nie jest darem samym w sobie. Jesli jest podjete ze
wzgledu na krélestwo, to musi funkcjonowac jednoczesnie w kon-
tekscie tego krélestwa. Wszystko, co stuzy czystosci, ma na celu
stworzenie nowego serca. Sprawia to, ze wychowanie do czystosci
staje si¢ jednocze$nie wychowaniem do mitosci. Jesli wigc zycie
w celibacie rozpoczyna si¢ nauka czy rozwijaniem zdolnosci kocha-
nia, to trzeba jednoczesnie dopowiedzieé, ze dziewictwo rozumiane
jako dar Bozy uczy kochaé tak jak Bog, a wiec wchodzi¢ poprzez
mito§é w Ofiare Chrystusa. Mozna powiedzieé, ze dziewictwo jest
najpetniejszym rozwojem osoby, gdyz nie ma charakteru ograni-
czajacego, ale jest wybraniem owego ,,wigcej”, jest wyborem same-
go Chrystusa™.

Szczegllny rys dziewictwa zostal ukazany w zyciu Maryi. Jej
dziewictwo nie skupia si¢ na fakcie fizycznosci. Jest ono przede
wszystkim znakiem bezwarunkowej mitosci. Mito$¢ zostaje swoiscie
odwzajemniona Bogu, ale nawet to odwzajemnienie jest znakiem
inicjatywy Boga. W tym kontekscie Maryja jest przede wszystkim
Dziewicg ofiarujaca i uczy takiej ofiary z zycia kazdego chrzescija-

Z sympozjum zorganizowanego przez dominikariskie Kolegium Filozoficzno-Teologiczne
w Krakowie w dniach 6-7 paZdziernika 1995, red. S.C. NAPIORKOWSKI, B.
KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 41; por. GIOVANNI PAOLO II, Verginita
e celibato per il regno di Dio, Roma 1983, 123..

2 Por. DS 1501 422.

B Por. J.C. SAGNE, Lattente du don, w: La famille: de scences a I’éthique, Paris
1995, 213n; W. WERNTER, Czystos¢ — Twoje szczgscie, Czestochowa 2000,
31, 33-34; D. TETTAMANZI, La verginitd per il Regno. Dalle catechesi di
Giovanni Paolo I, Milano 1982, 91.

4 G. GHIGLIONE, Dar dla wszystkich. Ubdstwo, czystosc i postuszeristwo w zZyciu
Swieckich, Warszawa 1998, 31; W. WERNTER, Czystosé — Twoje szczescie...,
33-34, 87; J.S. PLATEK, Sam na sam z Bogiem..., 120.
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nina. W Maryi dziewictwo jest bezwzglednym oddaniem Bogu, cha-
rakteryzujacym si¢ heroiczng odpornoscig na wszelkie pokusy, a jed-
noczesnie Jej dziewictwo jest krytycznym spojrzeniem na ludzkie
mozliwosci, uczy pokladania nadziei w Bogu, a nie w sobie. Uczy
tez prawdy, ze jest darem, co oznacza, ze wskazuje nieustannie na
Dawce daru, a tym samym nie jest wartosciag sama w sobie. Jest ta-
kim darem, w ktérym otrzymuje si¢ jak gdyby poczatek, a do catej
reszty trzeba dorastaé i rozwijaé jg w sobie®. Dar ten jest darem
niezwyklym, charyzmatycznym, jest szczegdlnym objawieniem sig¢
Bozej taski'. W Maryi zostal on ukazany w najpigkniejszej formie.
Dziewictwo jawi si¢ w Niej nie tylko jako przyjecie milosci, ale jako
mito$¢ zdolna rodzié Bogal”.

Rola Maryi ma réwniez szczegblne znaczenie w rozumieniu
dziewictwa jako wzoru i typu. Maryja jest Dziewica i Matka. W ze-
stawieniu tych dwéch tytutéw uwidocznia si¢ w sposéb wyrazny
funkcja dziewictwa jako fundamentu i duszy macierzyfistwa. Nato-
miast macierzyfistwo w dziewictwie znajduje charakter uniwersalny.
To wiasnie poprzez dziewictwo Maryja staje si¢ matka dla wszyst-
kich. Poprzez zwigzek z Chrystusem staje si¢ ona matkg ludzkosci
w tym sensie, ze jest matka kazdego zrodzonego dla Boga. Daje tym
samym prawdziwy wzdr duchowego macierzyfistwa dla wszystkich
zyjacych w dziewictwie. To sprawia, ze macierzyfistwo i dziewictwo
Maryi postrzega si¢ i interpretuje w §wietle Przymierza i symboliki
oblubieficzej jako wyraz konstytutywnego sktadnika komunii mie-
dzyludzkie;j.

Rys milosci oblubieficzej znajduje szczegblne dopetnienie
w zestawieniu Maryja-Kosciét. Tak jak Koscidt jest oblubienica Chry-
stusa, tak Maryja jest oblubienica Boga'®. Szczegélna jest w tym
kontekscie rola wiary. Maryja jest Matka Boga najpierw przez wia-
re. Jak zauwaza R. Cantalamessa, nie mozemy nasladowaé Maryi
w tym pierwszym przyjeciu Boga, ale mozemy nasladowaé Ja w Jej
postawie wiary'. Wiara i milo$¢ oblubieficza sg bardzo istotnymi
elementami, gdyz osoba zyjaca w dziewictwie jest w petni zdolna do

¥ Por. F. CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi. Komentarz egzystencjalny do encykliki
»Redemptoris Mater”, tl. A. Szymanowski, Warszawa 1989, 29; A. VALENTINI,
Z Maryjg zycie chrzescijariskie, Warszawa 1989, 27, 32-33; W. WERMTER,
Czystosé - Twoje szczgscie..., 37.

' Por. LG 4; PO 16, OT 10.

17 R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czestochowa 1989, 165.

18 K. CECCHIN, W poszukiwaniu Maryi..., 73; D. TETTAMANZI, La verginita
per il Regno..., 61-62.

" Por. R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, . J. Krélikowski,
Warszawa 1994, 79.



relacji oblubieficzej. Dlatego tez wszystko, co mozna powiedzie¢ o dzie-
wictwie i czystosci jest uosobione w Maryi jako Oblubienicy®. Nie
chodzi jednak o prostg wzorczo$é, lecz o swoista opcje na rzecz Pana.

Jaki jest wigc podstawowy sens, ktory mozna wyprowadzi¢
z doktryny Kosciota na temat dziewiczego poczecia? Wyraza si¢ on
w tym, co mozna nazwaé owocowaniem w wierze. Mogtoby to jed-
nak sugerowad, ze dziewicze poczecie odnosi si¢ najpierw do Jezu-
sa, a dopiero — jak gdyby w drugiej kolejnosci — do Maryi. Boskos§é
Chrystusa — czyli istota Jego tozsamosci — nie zalezy bowiem od faktu
dziewiczego poczecia. Nie jest ono dowodem, lecz tylko znakiem.
Jest tym, co trzeba przyja¢ wiara, ale przyjmuje to wiara juz zrodzo-
na. Wreszcie, dziewicze poczecie wskazuje na dar, ale dar osobowy.
W tym sensie kazde zycie dziewicze bedzie — chociaz w réznym stop-
niu — znakiem wcielenia Stowa?'.

2. Dziewictwo — implikacje moralne

Po nakresleniu istotnych elementéw dziewictwa w sensie dok-
trynalnym nalezaloby zajaé si¢ teraz jego sensem moralnym.
W mentalnoéci wspélczesnej termin ,,dziewictwo” ma raczej znacze-
nie pejoratywne. Wydaje sig, ze nalezatoby bardziej wyakcentowaé
sens samej dziewiczo$ci. Dziewiczo$¢ jest bowiem z jednej strony
punktem wyjscia, dyspozycjg do dziewictwa, z drugiej za$ strony jest
jego skutkiem. Gdyby jednak dziewictwo ograniczy¢ do fizycznosci
czlowieka, nalezaloby wtedy uznaé, ze cztowiek trwa w dziewictwie
tak dtugo, jak diugo zachowuje dziewiczo$¢2.

Kolejnym istotnym elementem dziewictwa jest $wiadomosé, ze
nie chee si¢ nikogo posiada¢ wylacznie dla siebie, innym za$ szacu-
nek i w naturalny sposéb zrodzony dystans. Waznym kryterium
rozpoznania tego wymiaru w konkretnym zyciu jest swiadomo$¢, czy
grzechy przeciw dziewictwu i czystosci rodza w czlowieku smutek
czy tez raczej jakie$ blizej niezdefiniowane podniecenie. Pozytywne

2 Por. J. KROLIKOWSKI, Dziewiczos¢ Catej-Swigtej Maryi. Aktualnosé zagadnienia
na tle postulatéw kulturowych i religijnych, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4,
178.

U B. SESBOUE, Wierzg. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn XXI
wieku, tt. M. Zurowska, Warszawa-Poznann 2000, 251; por. takze W.
WERMTER, Czystos¢é — Twoje szczgscie..., 158; zob. takie istotne elementy
duchowodci dziewic konsekrowanych — L'Ordine delle vergini. I documenti,
i riti, le norme, i principi spirituali e pastorali, red. P RUAROQ, Torino 1990,
106-110.

22 1.S. PLATEK, Dziewictwo-czystosc-konsekracja..., 21.
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odczytanie dokonuje si¢ jednak tylko wtedy, gdy dziewictwo nie
wytwarza prozni w ludzkim zyciu®.

To wskazuje, ze dziewictwo potrzebuje swoistego klucza inter-
pretacyjnego. Podstawowym kluczem hermeneutycznym w rozumie-
niu dziewictwa jest osoba Maryi i Jej relacja do Boga. Trafnie odda-
je to w swojej ksigzce Ch. Lubich: Ten, kto ma mitosc, jest dziewicg,
dlatego — patrzgc po Bozemu — Magdalena jest dziewicq bardziej niz
wiele dziewic wynoszgcych sig z powodu swego dziewictwa, a w kaz-
dym razie niekochajgcych*. W takim znaczeniu zachowaé czysto$é
i dziewiczo$¢ to tyle samo, co zachowaé milosc®.

Dalsza implikacjg moralng jest konstatacja, ze dziewictwo, be-
dac darem, nie jest heroizmem. W teologii moralnej istnieje ogolna
zasada méwigca, ze do czynéw heroicznych nikt nie jest zobowig-
zany. Gdyby dziewictwo umie$ci¢ po stronie czynéw heroicznych,
wtedy wszelkie odstepstwa nalezaloby thumaczyé zwykla ludzka sta-
boscig, a co wazniejsze, nalezatoby znacznie obnizy¢ kryteria moralne
oceniania tego zjawiska. Drugim biegunem tego samego zjawiska by-
taby banalizacja?, czego praktycznym przejawem bylyby wszelkie
tendencje sprowadzania dziewiczosci do cechy fizycznej, z pominie-
ciem tego, cO W nim najwazniejsze — postawy niepodzielnosci serca.

Kolejng implikacjg moralng dziewictwa jest problematyka wier-
nosci. Wymownym tego przykladem jest prorok Ozeasz (Oz 2). Ot6z
przestanie, jakie mozna wyprowadzi¢ z jego proroctwa, jest naste-
pujace: istnieje niewatpliwa odpowiedzialno$¢ moralna za wszelkie
niewiernoéci zwigzane z dziewictwem. Jednak nie kara za niewier-
nos¢, lecz prawdziwe zrozumienie sensu dziewictwa jako daru spra-
wia, ze zaczyna si¢ rozumie¢ stowa Biblii, iz prawdziwie wierny jest
tylko Bog.

Dziewictwo jest takze rzeczywisto$cig ukazujgcg mitosé, ktora
jest z Boga a jednoczes$nie umitowanie Boga. Gdyby podjaé prébe
zdefiniowania mitosci, mozna by powiedzieé, ze jest ona rzeczywi-
stoScig Boskg objawiong w Jezusie Chrystusie, a odkrywang nieustan-
nie przez wiar¢. Ma to miejsce szczegblnie na trzech poziomach:
stworzenia, odkupienia i dopetnienia wszystkiego w Bogu. Méwigc
prosciej: mitos¢ jest kwalifikacja podstawows calej rzeczywistosci
(O.H. Pesch). To wlasnie takie ujecie dziewictwa — réwniez w zyciu
zakonnym - nalezaloby szczeg6lnie akcentowaé. Rzeczywisto$é daru
zaciera sie wtedy, gdy przeakcentowuije sie role dziewictwa jako celu
3 TAMZE, 122, 141.

2 CH. LUBICH, Tylko jedno, tt. ]J. Witek, Katowice 1986, 40-41.

% TAMZE, 29. )
2 Por. |. KROLIKOWSKI, Dziewiczos¢ Calej-Swigtej Maryi..., 165.




samego w sobie?’. Nalezy raczej podkresla szczegblng role ,,dzie-
wictwa integralnego”, ktdre odcina si¢ od zbednych rozréznien teo-
logicznych, a ujawnia swa pelni¢ na plaszczyinie samej wiary®.
Dziewictwo jest takze wezwaniem do szczegdlnego przylgnigcia
do Chrystusa. Jest wypetnieniem stéw Pisma §wigtego méwigcych
o tym, ze dziewica troszczy si¢ przede wszystkim o to, aby sie¢
przypodobaé Panu (1 Kor §, 32). To ,,bycie dla Pana” jest czyms
znacznie wiecej niz podporzadkowaniem swoich zewnetrznych czy-
néw Bogu. Jest przede wszystkim wejSciem w zycie samego Boga.
To wejscie uczy za$, ze pierwszym owocem daru dziewictwa jest
poczecie w postuszenistwie, jak sam Bog ,zostal poczety” w lonie
Maryi, aby okazaé takie postuszenistwo, ktére bytoby przeciwwaga
dla niepostuszefistwa Adama (H. Urs von Balthasar). Dziewictwo ma
rowniez wielkie znaczenie na plaszczyZnie sakramentalnej. Odwo-
tuje sie ono do zasady teologicznej méwiacej o tym, ze Chrystus
dziala przez sakramenty, ale nie jest nimi zwigzany. W odniesieniu
do dziewictwa oznacza to, ze chociaz dziewictwo nie jest sakramen-
tem, to jednak w pewnym sensie te rzeczywisto§¢ przekracza, przy-
najmniej w aspekcie ,,czasowosci ekonomii sakramentalnej”?.
Dziewictwo wskazuje réwniez na swoista ,,logike wiary” rozu-
miang w aspekcie ubdstwa. Otdz Maryja wybierajac dziewictwo,
jednoczesnie zrezygnowala z udzialu w darze przekazywania zycia.
Jako wyraz przyjecia Jej daru i to w kontekscie nadobfitoéci daru,
zostala wezwana do zrodzenia Dawcy zycia®’. Dziewiczo$¢ Maryi
pokazuje réwniez szczegélne rozumienie podmiotowosci czlowieka
w zyciu moralnym. To Bég jest pierwszorzednym Dziatajgcym, na-
tomiast wspdipraca z Nim polega na calkowitym oddaniu sie Jemu.
Dziewictwo jest darem domagajacym si¢ odpowiedzi, ktéra przy
wspolpracy z laskg staje sie darem osoby. Dar ten jest wyjatkowo
czytelny zarowno w dziewictwie, jak i w malzefistwie. Te formy zycia
wzajemnie sie dopelniaja. Znajduje to szczegdlny wyraz w osobie
Maryi. W Niej dokonalo sie zblizenie dziewictwa kobiety nieza$lu-

¥ Takie podejicie mozna jednak ciagle zauwazaé w wielu opracowaniach ascetycznych
dotyczacych rad ewangelicznych i zycia konsekrowanego.

2 Por. $.C. NAPIORKOWSKI, Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego — proba
syntezy, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 106. W takim tez
kontekscie nalezy interpretowaé niektére nieco skrajne stanowiska w pewnych
kwestiach, chociazby §w. Ambrozego czy $w. Augustyna, nie zapominajac jednak
o wielkiej glebi ukazanej przez nich w teologii dziewictwa, chodzi szczegdlnie
o akcent na element oddania sie¢ Bogu — por. AMBROGIO, Sulle virgini, Padova
1982 (szczegblnie punkt 11), czy tez SANT’AGOSTINO, La verginita consacrata,
Roma 1987.

2 Por. ].S. PLATEK, Dziewictwo-czystosc-konsekracja..., 66.

3 Por. A. VALENTINI, Z Maryjg Zycie chrzescijariskie..., 24.
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bionej i macierzyfistwo kobiety zaSlubionej mezczyznie. W jednym
i w drugim wypadku osoba ,,skazuje” bowiem siebie na ,bezintere-
sowny dar osoby”. Wskazuje to réwniez, ze w wymiarze spetnienia
osoby dziewictwo nie odbiera kobiecie zadnych przywilejéw, tylko
je przetwarza i podnosi na wyzszy poziom®!.

Jest ono réwniez zapowiedziag przyszlego §wiata w kontekscie
krolestwa, ktore nadchodzi, a nawet juz jest. Jest rzeczywistoscia
plodna, ktéra znajduje uosobienie w Chrystusie i Jego Kosciele.
Istotna wydaje si¢ takze analogia dziewictwa do pustego grobu.
W jednym i w drugim przypadku pozostaje miejsce na wiare. W przy-
padku narodzenia Chrystusa jest miejsce na wiare w dziewiczo§é
Maryi, w przypadku pustego grobu (braku ciata) na wiare w dalsze
zycie Zmartwychwstatego. Wskazuje to, ze pierwszefistwo nalezy sie
wierze, a nie teologii**. Réwniez rola Maryi zyskuje nowy wymiar.
Staje si¢ Ona nie tyle wzorem samego Kosciola, ile raczej wzorem
spetnienia Kosciota®.

Na drodze zycia dziewiczego czyhaja réwniez pewne niebez-
pieczenistwa. Pierwszym z nich jest rozumienie zycia po§wieconego
Bogu jako zycia doskonalego, jednak nie w sensie dazenia do do-
skonalosci, ile raczej wizji angelicznej Zycia bez potrzeby mediacji ze
strony innych. Innym niebezpieczefistwem mogg byé pewne posta-
wy agresywne spowodowane badz to nieuporzgdkowaniem afektyw-
nym, badz tez che¢cia ,zawlaszczenia” czyjejs duszy jako rekompen-
saty za rezygnacje z wladzy nad cialem. Innym przejawem jest zte
pojmowanie swojej meskosci czy kobiecosci. Dalej, trzy istotne nie-
bezpieczefistwa fundamentalne ludzkiej natury: pycha, porywczoéé
i strach. Wreszcie wlasciwie pojete dziewictwo w sensie duchowym
domaga si¢ uporzadkowania relacji w odniesieniu do matki, wiasne-
go ciala, wspotmatzonki lub wsp6tmatzonka, braci i sidstr oraz Boga®.

3. Kultura wspoélczesna — charakterystyczne tendencje

Rainer Maria Rilke powiedzial kiedys, ze istnienie rozbite naj-
lepiej przedstawiaé po kawalku. Taka tez metoda zdaje si¢ by¢ najlep-
sza w odniesieniu do opisywania wspdlczesnosci, wspotczesnej kul-

3 MD 21. :

2 D. TETTAMANZI, La verginita per il Regno..., 13n.

» TAMZE, 29n.

3 Por. B. SESBOUE, Wierze..., 254-255.

3 Stanowisko T. Goffi przytaczam za B. Petra, Tajemnica Maryi a wspélczesna
teologia moralna, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 2, 196.

3% Verginita, w: Dizionario..., kol. 1928-1929.




tury, ze szczegdlnym uwzglednieniem aspektéw moralnych. Trzeba
jednak od razu zaznaczy¢, ze — jak stusznie zauwaza Z. Bauman -
jesli przez wspotczesnosc zrozumiemy ,,ponowoczesno$é”, to o wiele
latwiej méwic o pewnej etyce ,,ponowoczesnej”, niz o ,,pONOWOCZe-
snej” moralnosci®’. '

Jakie sg zatem charakterystyczne tendencje wystgpujace w feno-
menie, ktory okreSlamy kulturg wspélczesna? Oznacza ona zerwa-
nie wszelkich wigzow, otwarcie wszystkich zamknigtych drzwi w 2y-
ciu codziennym, wwalnia od przynaleznosci do kogos i wiernosci ko-
mus, nawet od odpowiedzialnosci®®. Z tym wigze si¢ réwniez poje-
cie nowoczesnosci i nowoczesnego cztowieka. Trudno jednoznacz-
nie zdefiniowaé nowoczesno$é. Latwiej powiedzie¢ o jej charaktery-
stycznych tropach. Nalezg do nich: pluralizm wartosci, autonomiza-
cja poszczegollnych sfer zycia oraz czeSciowa identyfikacja spoteczna®.

Interesujaca diagnozg wspolczesnego cztowieka przedstawia J.
Mariafski. Jego zdaniem nowoczesny czlowiek, Zyjgcy w spoleczeri-
stwie pluralistycznym, otwarty wcigz na nowe doswiadczenia, stoi
w obliczu niezliczonych opcji, preferencji i w konsekwencji nieogra-
niczonych mozliwosci wyboru. Wolnos¢ wyboru zagwarantowana jed-
nostce jest okreslana przez jej prywatne opinie. Pluralizm wybordw,
relatywizm wartosci, indywidualizm moralny itp. Zjawiska stanowig
zaréwno poczucie komfortu, jak i dyskomfortu w nowoczesnosci. Tzw.
nowoczesny swiat czgsto nie zapewnia poczucia pewnosci i bezpieczeri-
stwa, przeciwnie, niesie ze sobg liczne zagrozenia®.

We wspotczesnej kulturze nastapita niespotykana dotad deifika-
¢ja cztowieka. Nadal jest on najwyzsza wartoscia, ale wartoécig ziem-
ska oraz najwieksza §wietoécig, ale w znaczeniu $wigtosci laickiej*.
Mozna powiedzied, ze cztowiek wspdtczesny najtatwiej odnajduje sie
w takich typach religijnosci jak New Age czy niektére typy filozofii
ekologicznej, np. ekologia glteboka*2. Innymi charakterystycznymi
cechami kultury wspélczesnej sg antyintelektualizm, podwazanie
obiektywnej prawdy, negowanie istnienia obiektywnych wartosci,
stowem - jak pisze J. Zycifiski — zycie traktowane jest jako happe-

3 Por. Z. BAUMAN, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996.

3% L. DYCZEWSKI, Czlowiek w perspektywie nowoczesnej kultury, w: Kultura
polska w nowej sytuacji historycznej, red. J. DAMRON, Warszawa 1998, 28.

% Por. A. SARAPATA, Nowoczesnos¢ Polakéw, Warszawa 1993, 25. .

“ TAMZE, 101-102.

# Dobitny tego przyklad mozna znalezé w sformulowanym w 2000 roku
dokumencie méwiacym o wartoéciach wspdlnych wspotczesnej Europy — por.
J.A. SOBKOWIAK, ,,Deklaracja moralnosci europejskiej” w Karcie Praw
Podstawowych, ,Studia Theologica Varsaviensia” 39(2001) nr 2, 157-175.

4 Por. L. DYCZEWSKI, Czlowiek w perspektywie nowoczesnej kultury..., 24.
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ning®. Swoisty pluralizm dotknat réwniez takiej nauki jak socjolo-
gia religii, dla ktérej - przynajmniej na pewien czas — paradygma-
tem dominujgcym stala sie sekularyzacja*.

Zasadnicze pytania stawiane podejmowanej w artykule reflek-
sji dotyczg jednak relacji: dziewictwo - kultura wspoéiczesna.
W mentalnosci wspolczesnej dziewictwo rozumie si¢ jako brak do-
$wiadczen seksualnych, natomiast w sensie prawnym oznacza ono
stan zachowania blony dziewiczej. Wiele dyskusji wspétczesnych, do-
tyczacych dziewictwa, sprowadza si¢ do problemu niepozadanej cia-
zy. Najkrdcej rzecz ujmujac — stosunek wspétczesnego cztowieka do
problematyki dziewictwa zalezy w znacznym stopniu od autorytar-
nych systeméw spolecznych czy ideologii, a coraz rzadziej od jego
wiasnych decyzji¥. Dziewictwo staje si¢ dzisiaj kwestig coraz bardziej
wstydliwg. Rowniez najwigkszy rozdzwigk pomiedzy Magisterium
a $wiecka wspdlczesnoscig dokonuje sie na tym wlaénie terenie®. By
moc jednak dokonaé konstruktywnej konfrontacji problematyki dzie-
wictwa ze wspdlczesng kultura, nalezy poddaé analizie geneze rewo-
lugji seksualnej, ktéra znaczaco wplyneta na ,banalizacje” dziewictwa®.

Rewolucja seksualna jest zjawiskiem powstalym w II potowie
XX wieku. Swoje korzenie ma w Stanach Zjednoczonych, a obec-
nie swoim zasi¢giem objela wilasciwie caty $wiat. Wprowadzita ona
istotne zmiany do obyczajowosci seksualnej, gloszac hedonistyczny
styl zycia, obalajac tradycyjne normy spoteczne. Rewolucja seksual-
na ma wielu sprzymierzeficow, gtéwnie dlatego, ze jest bardzo do-
chodowym interesem. Jest skierowana przeciwko tradycji, kulturze
ludzkiego ciala, obyczajowosci, wartosciom chrzescijafiskim.

Gdyby szukaé pewnych korzeni rewolucji seksualnej, mozna
wskaza¢ niewatpliwie na grupy awangardowo-kontestacyjne. Jak

 J. ZYCINSKI, Misja Kosciola w kontekscie wspolczesnych przemian kulturowych,
w: Teologia — kultura — wspdlczesnosc. Materialy z sympozjum w Instytucie
Teologicznym w Tarnowie 9.1V.1994, red. Z. ADAMEK, Tarnéw 1995, 14.

# Pisze o tym ]. Mariafiski — por. TENZE, O kryzysie globalnej teorii sekularyzacji,
w: W kregu chrzescijariskiego orgdzia moralnego. Ksigga Jubileuszowa poswigcona
ks. prof. Antoniemu Miotkowi, red. M. BISKUP, T. RERON, Wroclaw 2000,
639-641.

% Dziewictwo, w: Popularny stownik wychowania prorodzinnego i seksualnego,
red. K. ZUCHORA, Warszawa 1996, 64.

* Wymownym tego przykladem jest coraz czestsze ukazywanie si¢ réznego rodzaju
raportéw w tej kwestii w wysoko naktadowych tygodnikach - dla przyktadu A.
SZOSTKIEWICZ, Dekalog i Polacy. Nie zabijajg, nie swietujg, cudzolozg,
#Polityka” nr 37(2315), 15 wrzesnia 2001, 3-9; . SANDMEYER, Nowy Dekalog
na nowe grzechy, przedruk z ,,Stern” z 19.12.2001, ukazat si¢ w ,,Forum” 3/14-
20.01.2002, 8-12.

“ Interesujacy opis przeobrazen zwigzanych z etyka seksualng szczegélnie
w kontekscie deklaracji ,,Persona humana” —zob. W.B. SKRZYDLEWSKI, Etyka
sekstalna. Przemiany 1 perspektywy, Krakow 1996.



powszechnie wiadomo, u podstaw awangardy lezalo doznanie gle-
bokiego kryzysu kultury europejskiej: dwuznacznych skutkéw poste-
pu naukowo-technicznego, pozostawienie swiadomosci w tyle za osig-
grigtym juz i mozliwym poziomem rozwoju, silnych kontrastow spo-
fecznych™®. Nieco inaczej wyglada zjawisko kontestacji. Obejmuje ona
réznorodno$é zjawisk na poziomie osobowosci, jak i ideologii, po-
staw pojedynczych ludzi i §wiadomosci grupowej. Moze przybiera¢
zaréwno formy spontaniczne, jak i zorganizowane. Najprostszym

i najczestszym typem kontestacji jest spontaniczna kontestacja indy-

widualna. Nierzadko kontestacji towarzyszy jaka$ forma zaburzenia

psychicznego w postaci odruchu, emocji, niepokornych czy niesfor-
nych reakgji jednostki przeciwko przymusowi czy dominacji®.
Ogromny wplyw na burzenie fadu spolecznego i kulturowego
w drugiej potowie XX wieku w spoleczefistwie amerykariskim miat
alternatywny, awangardowy teatr. Popularno$¢ i radykalizm nowych
ruch6w teatralnych i parateatralnych zwiazane byly wéwczas z ma-
sowg kontestacja hippisowska. Nowy amerykarski teatr wyrazat w tym
czasie w znacznie wigkszym stopniu niz awangarda europejska bunt nie
tylko estetyczny i aksjologiczny, ale takze ideologiczny i spoleczny*.
Rewolucja seksualna, ktéra wyrosta na tym gruncie, charakte-
ryzuje si¢ kilkoma tendencjami, z ktérych najwazniejsze to: obnize-
nie sig sily i znaczenia wigzi migdzyludzkich rozwijajgcych sig swia-
domie i ksztaltowanych na podlozu milosci na rzecz wzajemnego trak-
towania sig megzczyzn i kobiet w kategoriach jedynie obiektow seksu-
alnych; brutalizacja stereotypowego czasu ,,mitosci zdobywczej”, za-
stgpienie idealu wwodziciela [...] przez ideal brutala i sadysty; elimi-
nacja mitosci romantycznej; oparcie partnerstwa seksualnego na za-
sadach rownosci i przyjaini®'. Koronnym argumentem stanowigcym
oprawe teorii rewolucji seksualnej byt tzw. ,,Raport Kinsey’a”, kt6-
ry mozna nazwac ,,biblig” rewolugji seksualnej. Pod pozorem ogra-
niczenia $wiatowej populacji zaczeto wpajaé mtodziezy nowy pro-
gram edukagji seksualnej. Wizje zasygnalizowane w raporcie znala-
zty wyraz w dziataniu SIECUSS2. Niestety, mniej czy bardziej chlub-

* Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 1, Warszawa 1995, 294.

* Por. A. JAWLOWSKA, Drogi kontrkultury, Warszawa 1975, 72; G. BOLANDIER,
Lad tradycyjny i kontestacja, Warszawa 1984, 187.

%0 Zob. T. SHANK, Amerykariski Teatr Alternatywny, Nowy Jork 1982,

51 K. IMIELINSKI, Seksuologia — zarys encyklopedyczny, Warszawa 1985, 316.
Ten pozornie niewinny zapis o réwnoéci i przyjaini przerodzil sie, niestety,
w praktyce w bardzo konkretne formy, takie jak: seks grupowy, zwiazki
homoseksualne czy nawet uzyskal forme zapisu prawnego w postaci zakazu
dyskryminowania z powodu orientacji seksualnej - por. Karta Praw Podstawowych,

art. 21.
52 Sex Information and Education Concil of the United States.
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nie, bezposrednio czy posrednio wpisaly si¢ w ten nurt niektdre
organizacje miedzynarodowe, takie jak UNFPA, UNICEF czy WHO.
Na zwigzek tej ostatniej z nowymi metodami aborgji i pigutek anty-
koncepcyjnych wskazuje M. Schooyans®>.

Innym istotnym elementem majagcym wplyw na rewolucje sek-
sualng jest seksizm, bedacy centralnym hastem propagandy femini-
stycznej**. Nierzadko pozornie niewinne poglady znajdowaty
przedluzenie w takich haslach, jak ulatwienia dla aborcji, uprawnie-
nia kobiet lesbijek®. Innym istotnym czynnikiem przyczyniajacym sie
do upowszechniania trendéw rewolucji seksualnej s3 media. Ich
wplyw w ostatnich latach stat si¢ na tyle znaczacy, ze wymusito to
zajecie si¢ problematyka edukacji medialnej nawet przez agendy
1 instytucje administracji pafnstwowej*6. Nalezy wreszcie wspomnieé
o takich zjawiskach majacych wplyw na rozumienie seksualnosci, jak
szeroko pojety permisywizm afektywny i bezafektywny czy tez prze-
myst erotyczny, szczegdlnie pornografia®’.

Ostatnim istotnym elementem majacym wptyw na rewolugje sek-
sualna, a przynajmniej utatwiajagcym asymilacje wyzej wspomnianych
postaw, jest szeroko pojgte rozumienie tozsamosci. Zagadnienie toz-
samo$¢ osoby rodzi jednak bardzo istotny problem dotyczacy tzw.
stalych i zmiennych tozsamosci. We wspoélczesnym ujeciu tej proble-
matyki osoba jest bytem dynamicznym, relacyjnym, zakltadajacym sze-
reg odniesien, z drugiej za$ strony jest ona skazana na nieustanne trans-
cendowanie wiasnej natury i tego, co tradycyjnie nazywano elemen-
tami statymi. Nastgpito jednak w refleksji naukowej pewne przesunie-
cie akcentéw na poziomie statych i zmiennych. Pierwotne sytuowa-
nie statych po stronie ,,idem” i zmiennych po stronie ,ipse” okazalo
sie nie do korica adekwatne. Wspétczesnie ,,stala” tozsamodci jest ra-
czej sposdb odczytywania zmiennych, natomiast ,,zmienng” odczyty-

53 Por. M. SCHOOYANS, Rodzina w kontekscie probleméw demograficznych,
Lomianki 1994, 9.

5% K. WISNIEWSKA-ROSZKOWSKA, Feminizm zreformowany, Wroctaw 1993,
37-39.

5 M.A. O’NEILL, Emancypacja kobiet w Kosciele i spoleczesnstwie, ,Etos”
29(1995) nr 1, 137.

%¢ Przyktadem moze byé konferencja naukowa zorganizowana 18 pazdziernika
2000 roku przez Krajowa Rade Radiofonii 1 Telewizji pod znamiennym tytutem:
Edukacja medialna. Potrzeba i wyzwania przyszlosci.

57 Por. obszerne badania na temat pornografii V. CLINE, Pornography Effects:
Empirical and Clinical Evidence, Salt Lake City, Utah 1982; por. takze W.
GASIDLO, Sex-shopy, pornografia i edukacja seksualna, Wychowawca” (1998)
nr 2, 28-29; A. MARCOL, Etyka zycia seksualnego, Opole 1998, 204-205.



wanie elementéw struktury w perspektywie tajemnicy, ktéra lezy po
stronie symbolu i ciagle ,,daje do myslenia” (P. Ricoeur)®.

Problematyka tozsamosci jest o tyle wazna, ze dotyczy w spo-
s6b bezposredni poruszanego przez nas przedmiotu. Istotnym bo-
wiem elementem pojecia dziewictwa jest zrozumienie i odkrywanie
wlasnej tozsamosci, a takze - w kontekscie nas§ladowania Maryi -
odkrycie tego, co bylo tozsamoscig Jej osoby. Kosciét czyni bardzo
istotne rozrdznienie pomiedzy sposobem zycia, jaki prowadzita
Maryja, bedacego wypadkowa warunkéw spoteczno-kulturowych,
a powierzeniem si¢ Bogu, przyjeciem Jego stowa i wprowadzenia go
w czyn. Wazne jest zatem, aby naSladujagc Maryje, nie wigza¢ si¢ ze
sposobem my§lenia danej epoki, ani tym bardziej koncepcjami an-
tropologicznymi, jakie lezaty u ich podstaw*’. To, co jest niewatpli-
w3 ,stalg” tozsamosci Maryi, to poczucie bycia ,,§wiadomg Wsp6t-
pracownicg” Boga®.

4. Dziewictwo wobec wspdlczesnej kultury — kilka
implikacji moralnych

We wspotczesnej kulturze osobe sprowadza si¢ coraz czgéciej do
jednej z warstw bytu ludzkiego, do plaszczyzny biosu. Kaze si¢ jej
wierzy¢, ze do istoty zycia nalezy zaspokajanie potrzeb i popedow.
Podstawowy btad antropologiczny takiego myslenia polega na tym,
ze wierzy sie, iz popedy bardziej ksztaltujg zycie moralne czlowie-
ka, niz - na przyklad - §wiat wartosci. W takiej perspektywie osoba
nie bylaby niczym innym, jak tylko ,,cialem pozadajgcym™. Jesli jed-
nak to sformutowanie jest cho¢ w czesci prawdziwe, to do pokona-
nia owego pozadania niezbedna jest asceza. Bardzo trafnie méwi na
ten temat O. Clément: Asceza jest wysitkiem [...] wymagajgcym
bezustannego zawierzenia lasce, wymagajgcym uwagi wolnej od na-
pigecia [...]. Asceza, ,,odrywajgc” nas od tego swiata, pozwala nam
odkrywad swiat jako stworzenie [...], pozwala dojrzeé cos wigcej niz

5% Interesujace poszerzenie problematyki tozsamo$ci w podobnym duchu mozna
znaleié — P GUENANCIA, Lidentité, w: Notions de philosophie, II, red. D.
KAMBOUCHNER, Paris 1995; B. SKARGA, Tozsamos<¢ i roznica. Eseje
metafizyczne, Krakbw 1997; z punktu widzenia psychologii S.C. CLONINGER,
La personalité. Description, Dynamique et Dévelopement, t}. z ameryk. A. Tibi,
Paris 1999, czy tez podejicie z plaszczyzny filozofii moralnosci J. THEAU, De
I’homme comme gtre moral, Paris 1999 oraz C. ROSSET, Loin de moi. Etude
sur I’idéntité, Paris 1999.

5% Por. PAWEL VI, Adhortacja Marialis cultus, 35 i 36.

¢ J. PACH, Maryja w tajemnicy wcielenia w ujgciu Katechizmu Kosciota Katolickiego,
w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 113.
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przedmioty, ktére mozna posiadac, konsumowac, niszczyc .[...] Pozwa-
la dostrzec w rzeczach milczgce ,,stowa” Stowa, ktére daje sig styszec
w Biblii i daje sig jako pokarm w Eucharystii. [...] Cala epoka ...},
ktora, jako konsekwencja lub rekompensata, nastgpita po dramacie
1968 r., wyniosla na wyzyny pozytywnosc ciala i pozgdania, ciata jako
ciala pozgdajgcego®'. W tak redukcjonistycznej perspektywie trud-
no byloby dostrzec cala glebie niesiong przez tajemnicg.

Rodzi to jednak uzasadnione obawy o to, czy Swiadomosé za-
grozen i dokonujacej sie, zdaniem niektérych autoréw, ,milczacej
rewolucji” wystarczy, aby podjaé probe walki o nowa wizje cztowieka
rozumianego integralnie. Okazuje sie bowiem, ze cztowiek pomimo
coraz wigkszej wiedzy o sobie, postepuje bardzo czesto wbrew so-
bie. Czlowiek zyskal lepsze warunki Zycia, ale zostaly w nim ostabio-
ne, a nawet zupetnie zagtuszone pytania o to, co powinien i czego nie
powinien czynic®.

W dzisiejszej kulturze bardzo mocno podkresla si¢ oddanie dru-
giej osobie, tlumaczgc tym wszelkie grzechy zwiazane ze sferg czy-
stosci. Natomiast wlaciwie pojete dziewictwo nie wynika z chtodu
czy niemoznosci oddania siebie, ale jest zdolnoscig oddania siebie do
konica i to w najwyzszym stopniu®. Innym istotnym aspektem jest
zagadnienie kobiecosci. Ot6z wspdlczesnie wypacza si¢ role kobie-
ty 1 prawdziwe jej powolanie, ukazujac jg jako rywalke w stosunku
do mezczyzny®.

Kolejnym problemem jest przywrdcenie wiasciwego rozumienia
okreslenia ,ludzkie”. Ot6z coraz czeiciej ,,ludzkie” rozumie sie jako
dyktat anonimowej opinii spolecznej. Coraz czgiciej tez ,,ludzkie”
przestaje by¢ nietykalne i1 $wiete. Podobnie tez mito§¢ coraz rzadziej
kojarzy sie z zyciem. Natomiast przykiad Maryi uczy, ze cechuje Ja
wszystko, co naprawde jest ludzkie. Inaczej méwigc, powinno si¢
widzie¢ Maryje jako najdoskonalszy przykiad tego, co ludzkie®. Jan
Pawet II wyraza to w nastepujacych stowach: Przy zwiastowaniu
bowiem Maryja, okazujgc postuszeristwo wiary Temu, ktdry przema-
wial do Niej stowami swego zwiastuna, poprzez ,,petng uleglos¢ ro-
zumu i woli” wobec ,,Boga objawiajgcego” — w pelni powierzyla sig
Bogu. Odpowiedziata wigc calym swoim ludzkim, niewiescim ,,ja”é®.
él ‘% CLEMENT, Cialo smiertelne i chwalebne, t!. M. Zurowska, Warszawa 1999,

-44,
¢ Por. L. DYCZEWSKI, Czlowiek w perspektywie nowoczesnej kultury..., 32-33.
4 Por. R. LAURENTIN, Matka Pana..., 165.
¢ M. DZIEWIECKI, Cielesnosc, plciowosé, seksualnosé, Kielce 2000, 48-49.
¢ J. BAJDA, Znaczenie rodziny dla kultury, w: Teologia-kultura-wspdlczesnosc...,

61-62; B. PETRA, Tajemnica Maryi a wspdlczesna teologia moralna..., 200.
“ RM 13.




Oznacza to, ze w Maryi najdoskonalej ujawnilo si¢ to, co Bog stwo-
rzyl na swdj obraz i podobiefistwo — a wigc to, co jest w pelni ludzkie.
Maryja jest szczegblnym $wiatlem na wspdlczesnosé: zsekula-
ryzowana, uciekajaca przed absolutnymi warto$ciami, Zle pojmuja-
ca akceptacje siebie. Obserwacja zycia codziennego potwierdza, ze
zjawisko sekularyzmu coraz bardziej dotyka calych spoleczenistw.
Prowokuje to czesto bardzo rozpaczliwe pytania, czy rzeczywiscie
istnieje niebezpieczefistwo catkowitego wygasnigcia potrzeb religij-
nych i eliminacja tej ptaszczyzny z zycia ludzkiego?¥” Wsréd podsta-
wowych przejawdw sekularyzacji wspélczesnego $wiata wymienia sie
tradycyjnie juz takie elementy, jak upadek wartosci, kulturowy nar-
cyzm, desolidaryzacja, pulapka egoizmu, myslenie roszczeniowe
i hedonizm. Coraz czeciej wspolczesne spoteczefistwo okresla si¢
jako ,,spoieczenstwo najmniejszych zobowigzafn”, mowi si¢ takze
0 ,,prozni wartosci” i kryzysie kultury. Niektérzy wskazuja szczegdl-
nie na kryzys przekazu wiary. Instytucje tradycyjnie odpowiedzial-
ne za przekaz wiary nie spelniajg juz dzisiaj swojej roli. Ukazuje si¢
tez jeden z bardziej niebezpiecznych przejawow, jakim jest ,,odkosciel-
nienie” religijno$ci®®. Coraz bardziej tez odchodzi w przeszlo§¢ tzw.
kultura wyznaniowa, obserwuje si¢ za to procesy dekonfesjonalizacji,
czego praktycznym wyrazem jest zapowiedz tzw. ,,Kirchentag”®.

[stotng sprawg jest tez stosunek kazdego do siebie. Wiasciwie
ustawiona mito$¢ do siebie pelni tu rol¢ fundamentalng. Zanim czlo-
wiek skupi si¢ na dawaniu siebie innym, musi najpierw odzyskaé
siebie dla siebie”. Odzyskuje jednak siebie tylko w kontekscie wia-
Sciwie pojetego dobra. Ono dopiero w powigzaniu z bytem staje si¢
»dobrobytem”, czyli dobrem bytu, zgodnie z zasada ens et bonum
convertuntur. Prawdziwe za$ dobro osoba otrzymuje dzieki relacji ze
$wiatem obiektywnych i absolutnych wartosci. Wyklucza to jedno-
znacznie wszechobecne we wspotczesnej kulturze relatywizm i nihi-
lizm” oraz tzw. ,,zycie przetatwione” (J. Barika).

Co zatem wynika z relagji dziewictwa Maryi do wspétczesnej
kultury na gruncie moralnym? Przede wszystkim nalezy podkreslié,
ze istotne wydaje si¢ by¢ unikanie pewnego falszywego zalozenia,
ktére polega na tym, iz zbyt tatwo - w imie Zle pojetej maryjnosci —

¢ Christifideles laici, 4

¥ J. MARIANSKI, O kryzysie globalnej teorii sekularyzacji..., 641n.

¢ M.N. EBERTZ, Kirche im Gegenwind. Zum Umbruch der religiésen Landschaft,
Freiburg-Basel-Wien 1997, 19-33.

7" B.D. BARTRUFT, Bgd?¢ sobq, th. D. Michalski, Krakéw 1999, 70.

7! Por. ]J. ZYC!NSKI Misja Kosciola w kontekscie wspdlczesnych przemian
kulturowych...,
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przypisuje sie Maryi wszystkie mozliwe cnoty. Natomiast cenniejsze
wydaje si¢ uswiadomienie sobie, ze to, co rzeczywiScie zostawila
Maryja do na$ladowania, to pragnienie ,,odtwarzania” mitosci do
Boga i zjednoczenia z Nim w zyciu kazdego wierzacego. Dopiero
wtedy staje sie jasne, Ze istotne pragnienie kobiety, wyrazone cho-
ciazby we wspolczesnych ruchach feministycznych, domagajace si¢
jej udzialu w decyzjach spoteczefistwa, wtasnie w Maryi zostaje
w pelni zaspokojone. Jej wybranie do dialogu z Bogiem, do bycia
Matka Pana jest w najwyzszym stopniu zaspokojeniem pragnienia
kobiety i podkresleniem jej godnosci’?. Zauwazenie tej godnosci
zostaje potwierdzone maryjnym ,fiat”. Jest ono odwiecznym ,tak”
wybranych Jahwe na niekoficzace si¢ ,,nie” kazdej epoki”.

5. Propozycja pogodzenia teologicznego znaczenia
dziewictwa z kulturg wspolczesng

Na podstawie powyzszych refleks;ji staje si¢ coraz bardziej
oczywiste, ze spojrzenie na dziewictwo ma silny zwigzek ze wsp6t-
czesnymi tendencjami polegajagcymi na pragnieniu spelnienia siebie.
W takim kontekscie dziewictwo jawi si¢ jako glebsza wizja rzeczy-
wistosci, ktora daje lepsza motywacje do realizacji siebie (F. Cecchin).
Ta realizacja siebie odbywa si¢ przede wszystkim przez realizacje
milosci. Bez niej dziewictwo utracitoby swoj najglebszy sens. Mitosé
za$ z koniecznosci odwotuje si¢ do ludzkich uczué, ktére odkrywa-
ja w drodze dtugiego procesu hermeneutycznego prawdziwe pokla-
dy ludzkiej osobowosci. By jednak tak si¢ stalo, dziewictwo musi byé
rozumiane przede wszystkim jako ,,ptodne przyjecie” (B. Forte).

Dziewictwo uczy takze pozytywnego przezywania i rozumienia
swojej egzystencji. Podkresla ono glebokie ,,tak” w porzadku oblu-
bieficzym. Dla moralnosci oznacza to, ze owo ,fiat” stanowigce
odpowiednik opcji fundamentalnej, nadaje jej nowy sens. Odtad
zadaniem moralnosci nie jest zachowywanie norm, ale zachowywa-
nie zycia. W odniesieniu do zycia kobiety dziewictwo staje si¢ ,,droga
kobiety”. W dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta potwierdza
siebie jako osobe, czyli istote, ktdrej Stwdrca od poczgtku chcial dla
niej samej, rownoczesnie zas realizuje osobowg wartos¢ swej kobie-
cosci, stajgc sig ,,bezinteresownym darem” dla Boga™.

72 B. PETRA, Tajemnica Maryi a wspdlczesna teologia moralna..., 188-189.
7 Por. A. VALENTINI, Z Maryjg zycie chrzescijariskie..., 87.
7 MD 20.



Podkreslenie dziewiczosci, jako drogi kazdej kobiety, jednocze-
$nie ustawia we wiasciwym $wietle role Maryi. Wychodzac z prze-
stania ,,zréb to, co zrobita lub zrobitaby Maryja w tych okoliczno-
$ciach” (S. De Fiores), jednocze$nie trzeba podkreslié, ze nie chodzi
o mechaniczne, stuzalcze i bezosobowe nasladowanie wzoru. Chodzi
raczej o podkreslenie, ze zwigzek etyczny jest dopiero pochodng
zwigzku zbawczego (A. Molinaro). Ten zas jest i musi byé udziatem
kazdej kobiety, kazdego chrzeScijanina™.

Przez dziewictwo cztowiek wchodzi glebiej w sfere ducha. Nie
staje sie jednak przez to aseksualny. Mg¢zczyzna zyskuje moc stania
si¢ bardziej mezczyzna, kobieta bardziej kobietg. Natomiast naturalne
pragnienie wpisane w ludzkie serce, jakim jest milo§¢ — nawet ta
zmystowa — zostaje podniesione do wyzszych form. Stowem, eros nie
ostaje zmiazdiony, lecz przeksztalcony’™.

Dziewictwo jest takze wezwaniem do odrzucenia czterech po-
kus. Pierwsza polega na wierze w $wiat idealny. Natomiast dziewic-
two uczy akceptacji rzeczywisto$ci, w ktéra wpisuja sie¢ porazki,
$mieré. Uczy, ze czlowiek nie jest wszechmocny, ze jest obarczony
grzechem, z ktérego tylko dar mocy Bozej moze go wyrwaé. Uczy
takze odczytania siebie w pokorze, a jednoczesnie chroni przed upo-
korzeniem. Chroni takze przed puryzmem i perfekcjonizmem. Druga
pokusa, jaka przezwycieza dziewictwo, polega na odrzuceniu mitu
o egzystencji catkowicie transparentnej, wyrazajjcej sie¢ w przeSwiad-
czeniu, ze wszystko trzeba powiedzie¢, pokazaé, wyrazi¢. Chroni
takze przed pokusg uzyskania wszystkiego natychmiast. Pozwala
bardziej uznaé innego w jego innosci, a samego siebie uczynic jesz-
cze bardziej sobg. Trzecia pokusa dotyczy Zzle pojetej ascezy, ktéra
rodzitaby fatszywg wiare w to, ze cztowiek moze w doskonaly spo-
s6b zapanowaé nad soba. To wlasnie dziewiczo$¢ uczy najpelniej
zaleznosci, oddania, egzystencji zjednoczonej. Ostatnia pokusa, jaka
pomaga zwalczy¢ dziewictwo, to odrzucenie Zle pojetych powiazan.
Moga one dotyczy¢ nawet Boga, ale tez wlasnego ciata i in. Wyraza-
ja sie czesto formula jezykowa: ,.nie... jak tylko...”, ,nic... oprécz...”.
W pierwszym przypadku nie chce si¢ zna¢ niczego poza Bogiem, nic
poza modlitwa nie ma znaczenia”.

Powyzsze refleksje wskazujg na niezbedne elementy moralne;j
definicji dziewictwa. Wyrazataby sie ona w nast¢pujacy sposdb: zyé
w dziewictwie - to kochaé, a kochaé to uznaé brak w swoim bycie

s Por. B.’PETRA, Tajemnica Maryi a wspdlczesna teologia moralna..., 196-197.

76 Q. CLEMENT, Cialo smiertelne i chwalebne..., 46-47.

7 X. THEVENOT, Repéres éthique pour un monde nouveau..., 48-51; por. takze
Verginitd, w: Dizionario..., kol. 1928.
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1 potrzebe drugiego, ktéremu pozwala si¢ byé-innym-niz-ja, ktére-
go innoé¢ ma prawo stawac sie czynnikiem konstytutywnym jego toz-
samosci. W takim kontekscie, odpowiadajgc na podstawowe pyta-
nie postawione na poczatku artykutu, a dotyczace roli i miejsca dzie-
wictwa wobec wspélczesnej kultury, mozna odpowiedzied, ze dzie-
wictwo we wspdlczesnej kulturze ma pozycje jak najbardziej upraw-
niona, gdyz nie uczy ono opuszczania §wiata, lecz zapanowania nad
nim; nie uczy uciekania od siebie, swojego ciala, lecz domaga si¢
harmonizacji 1 hierarchizacji ptaszczyzn bycia osoby; nie uczy ukry-
wania si¢ przed Bogiem, lecz wejscia z Nim w petng relacje osobo-
w3. Stowem, dziewictwo jest najdoskonalsza formg zjednoczenia
z Bogiem, a przez Niego z Nim i w Nim z sobg samym, drugim czto-
wiekiem i §wiatem.

Ks. dr Jarostaw A. Sobkowiak MIC
Uniwersytet Stefana Kardynala Wyszyfiskiego (Warszawa)

ul. Dembinskiego 2
PL - 01-644 Warszawa

La verginita di Maria nei confronti della cultura
contemporanea

(Riassunto)

La definizione morale della verginita puo essere espressa in modo seguente:
vivere in verginitd significa amare, e amare significa riconoscere la mancanza
nella sua esistenza e il bisogno di un’altra persona, alla quale si permette di essere-
diversa-da-me-stesso, la cui diversitd pud diventare elemento costitutivo della
sua identita

La posizione della verginita nella cultura contemporanea & del tutto legittima,
perché essa non insegna di abbandonare il mondo, ma di padroneggiarlo; non
insegna di fuggire da se stessi, dal proprio corpo, ma richiede un’armonizzazione
e una gerarchizzazione dei piani dell’essere di una persona; non insegna
di nascondersi da Dio, ma di entrare in piena relazione personale con Lui. La
verginita dunque ¢ la forma piu perfetta dell’'unione con Dio, e per Lui e con Lui
- con il mondo, con un altro uomo, con se stesso.



