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hrzescijafistwo jest nieustajgcym wecieleniem, dlatego wlasnie jest

zawsze zwigzane z kulturg®. Przez caly czas rodzi sie ono i odra-
dza w duszach i sercach ludzkich. Wcielenie stanowi wspdlny mianownik
dla wielu zréznicowanych i czgsto sprzecznych ze sobg pogladéw na
temat tego, kim s3 chrzeScijanie i co konstytuuje ich tozsamos¢. Ma-
ryja ma swoj udzial w tym zjawisku. Wyrazne cechy Jej osoby dostrzec
mozemy w kazdej z kultur, jednak kulturowa réznorodnos¢ Jej obra-
zu moze by¢ wlasciwie zrozumiana tylko w kontekscie tajemnicy
wecielenia. Wiemy, ze istnieje faktyczny rozdzial miedzy wspélczesng
kulturg i chrzescijafistwem, ktére ponowne odkrywanie wcielenia chce
uczyni¢ jednym z najbardziej istotnych wyzwar ewangelizacji. Istnieje
potrzeba duchowosci wcielenia.

To wiek XX - przed i po II wojnie $wiatowej - czyni wcielenie
jednym z wielkich tematéw w literaturze duchowej i jest okreslany
terminem: devoir d’incarnation
(potrzeba wcielenia). Zréodet in- Johann G. Roten SM
spiracji dla duchowosci wciele-
nia bylo wiele; poczawszy od
wylansowania Akgji Katolickiej, Kultura stworz.ona
po teologie Mistycznego Ciala, pPrzez kObletQ.

idac dalej przez ,ziemskie rze- Mary] a pomlgdzy

czywistoéci” po duchowo$¢ cia-

ta i matzefistwa. Wplyw na nig r Cllglq 1 kultur a
wywarl dwudziestowieczny hu- CALVATORIS MATER
manizm, antropologia, egzy- 4(2002) nr 2, 197-222

stencjalizm i §wiadomo$¢ histo-

ryczna. Kluczowymi dla tego okresu byly takie okreslenia, jak: ,,$wia-
dectwo”, ,,misja”; ,,poSwiecenie” i stawne ,,znaki czasu”. Wsréd wio-
dacych idei bylo pojecie ,,trwajacego wcielenia”, we wszystkich cza-
sach i miejscach, oraz przenikanie i przemiana ludzkiej rzeczywisto-
§ci przez niestworzong mitos¢. Duchowos$é weielenia domagata si¢
nowego stylu Swigtosci, urzeczywistniajacej si¢ w u§wiecaniu zycia
codziennego i rzeczywistosci Swiata. Siggala porzadku kulturowego
i spotecznego - poczatkowo jako wspanialomyslne i romantyczne
zyczenie, ktére w koficu stato si¢ spoleczng piesnia, preferencyjna
opcja dla ubogich, wezwaniem dla inkulturacji i poczatkiem wielu
ruchéw wolnosciowych, z ktérych kazdy formulowat swéj wiasny
program. Nie trzeba dodawaé, ze zasadnicze wartosci duchowosci

T Th J.G. ROTEN, Woman made culture. Mary between religion and culture,
»Ephemerides Mariologicae” 51(2001) nr 4, 325-343.
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wcielenia znalazty sie w wazniejszych dokumentach Vaticanum IB. Choé
kwestionowana i poddana prébie po II wojnie $wiatowej przez ducho-
wos¢ transcendengji, duchowos$¢ weielenia powrdcita z silg, wyzwana
przez ruch charyzmatyczny, by poszukiwaé duchowych rzeczywistosci,
ktore mialy skorygowaé wypaczone rozumienie wcielenia.

Duchowosé¢ wecielenia jest nieustannym wyzwaniem. Prowadzi
nas do serca $wiata, ale, zamiast pomaga¢ nam odnajdywac tam twarz
Chrystusa, konfrontuje z ohydng maska diabta. W ten sposob, do-
chodzac do wniosku, ze nie moze to by¢ serce $wiata i ze zgubiliSmy
zmyst wlasciwego kierunku, zmusza nas do podejmowania préby na
nowo. Duchowos¢ wecielenia wprowadza chrzescijan na droge, gdzie
mogg zbrudzi¢ sobie rece i na drogg, gdzie nie ma skrétow. Podré-
Zujacy nig ma zezwolenie na posiadanie w bagazu ikony Chrystusa
wecielonego, ktéra go prowadzi, kieruje i pomaga odnalei¢ w razie
potrzeby droge powrotng. Po jego stronie jest Maryja - towarzysz
podrdzy i archetyp pielgrzymujacych w wierze.

Nasze dalsze refleksje chcg byé wprowadzeniem do takiej du-
chowosci. Zaczniemy od pewnych rozwazan o relacji miedzy chrze-
$cijafistwem 1 kultura, po to tylko, by odkryé, ze Chrystus jest au-
tentycznym kluczem do kultury. Nastepnie sprébujemy zarysowad
szczegblne cechy dzisiejszej kultury swieckiej oraz pokazaé jak si¢
one majg do przestania Chrystusa. Wszystko po to, by zza dialek-
tycznej zastony odkryé miejsce Maryi w dyskusji o kulturze i religii
chrzescijanskiej.

1. Chrzescijafistwo i kultura

Czym jest wspélczesna kultura i komu ona stuzy? Dla pierw-
szej polowy tego pytania nie ma odpowiedzi bez blizszego przyjrze-
nia si¢ jego drugiej polowie, a konkretnie: zastanowienia si¢ o czyjej
wspoOlczesnej kulturze rozmawiamy. Mozemy zawezi€ to pytanie do
kultury wspélczesnego Kosciota, kultury ludzi, ktérzy tworzg Kosciot.
Spytajmy takze, o kulturze czyjego Kosciola méwimy? Czy méwi-
my $ciSle o kulturze teologicznej, ktérg tworzg jezyk i Sciezki myslo-
we teologdw czy tez popularnej kulturze wiary prostych ludzi; kul-
turze religijnej Ameryki Lacifiskiej czy tez Afryki, Indii lub Chin? Jesli
generalnie uznamy, ze kultura wspélczesnego Kosciola nie jest juz
eurocentryczna, to czy postawimy nowy wspélny mianownik dla
utozsamienia teologii, wiary i kultury z Ko$ciolem? Nie sadze.

2 Lumen gentium, Gaudium et spes, Apostolicum actuositatem.



Poniewaz nie mozemy sformutowa¢ jednej definicji kultury, dla-
tego zamiast generalizowal, sprobujemy przedstawié¢ pewne, god-
ne uwagi, spostrzezenia dotyczace Kosciota i kultury.

A) Dwa tysiace lat chrzeécijafistwa nauczylo nas, ze kultura ma
istotny wplyw na wartoéci promowane przez Kosciol. Jest nie-
odiaczna i wcigz widoczna na kartach Pisma $wigtego. Kultura jest
jednym z zasadniczych motoréw tradycji. CzeS$¢ naszej teologii stoi
w obliczu niebezpieczefistwa bycia wchlonietym przez hermeneu-
tyke - oczywisty znak dominacji kultury, a wiele zasad moralnych
traci popularno$¢ po przeplywie niszczycielskiej fali relatywizmu.

B) Eklezjalna jednos¢ i kontynuacja - to wartosci, wobec kt6-
rych kultura odczuwa pewien respekt, a ten z kolei jest dla Koscio-
fa fundamentem jego obecnosci i bycia widzialnym poéréd ludzi.
Dzisiaj mozna odnie$¢ wrazenie, ze 6w fundament zaledwie nie-
$mialo wylania si¢ spod ziemi. Chrzescijafiska kultura, ogniwo ktére
przez wieki gwarantowalo jedno$¢ pomiedzy Kosciolem i §wiatem,
utracifa zdolno$¢ taczenia w pewnych czesciach $wiata (Europa, Pét-
nocna Ameryka, Ameryka Lacifiska), a moze nawet nie istniata ni-
gdy i nie oddzialywata w innych (Indie, Afryka, Chiny). Drogi Ko-
Sciofa i $wiata rozchodzg sie. Ewangelizacja koniecznie potrzebuje
nowego impulsu kulturowego, by stworzy¢ most taczacy prawde
1 sens, co oznacza z kolei, ze istnieje potrzeba ukazania, iz prawda
Ewangelii jest ,,optacalna” kulturowo, nie tylko duchowo, lecz tak-
ze socjologicznie i psychologicznie. Kosciél potrzebuje byé zauwa-
zonym kulturowo, by powstrzyma¢ postepujacy rozktad swojej toz-
samosci jako Kosciol swiatowy.

C) Kiedy patrzymy wstecz, mozemy odnie$¢ wrazenie, ze wie-
rzyliSmy w to, iz relacje pomiedzy chrzescijafistwem i kulturg mozna
wyrazi¢ w kategoriach zaréwno konfrontacji, jak i syntezy. Wizja
konfrontacji opierafa si¢ na radykalnym odrzuceniu kultury chrze-
Scijaniskiej, co znajdujemy np. w teonomii Barth’a. Model syntezy
mogliémy odnaleZé np. w utopijnej wizji protestanckich i katolic-
kich myslicieli XIX 1 XX w. Wedlug modelu syntetycznego istnieja
naturalne i quasi-spontaniczne zbieznosci pomiedzy kulturg (gtow-
nie europejska) i chrzedcijafistwem. W takim modelu kultura jest
rozpoznawana jako doskonalenie ludzkiej natury, co nie tylko sprzy-
ja, lecz jest wrecz zbiezne z chrzescijafistwem.

Dzisiaj nie operujemy juz kategoriami konfrontacji i syntezy, ale
zwracamy si¢ ku modelowi kultury, ktéry bazuje na idei przemie-
nienia zdolnego przelama¢ delikatny balans pomiedzy w petni §wia-
domym odrzuceniem kultury i spontaniczng zbieznoscig pomiedzy
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Kosciotem i kulturg. Model przemienienia utrzymuje, ze chrzesci-
janstwo musi wcieli¢ sie we wiasciwe formy kultury; poniewaz
wiara, ktéra nie staje si¢ kultura, jest wiarg nie w pelni przyjets’.
Model przemienienia wymaga jednoczesnie, by Ewangelia byta
ponad i poza wszystkimi kulturami. Nie mozna jej zredukowaé do
jednej okreslonej kultury, gdyz — jak napisat Pawet VI — Duch Swiety
jest ponadkulturowy*.

D) Koécielna koncepcja kultury odrzuca relatywizm i sklania sie
ku analogii. Nie rozpatruje kultury jako normatywnej. Analogia kul-
tur rozpoznaje oryginalno$¢ kazdej kultury, ale podkresla tym samym
niedostatecznos$¢ wszystkich. Utrzymuje, ze istnieje jakosciowa r6z-
nica miedzy kulturami, zalezna w czesci od stopnia harmonii w po-
rzadku Boskim. W ten sposéb zgodnos$é z Ewangelia i komunia
z Kosciolem powszechnym staja si¢ jednymi z najwazniejszych kry-
teriéw rozeznawania kultur i promowania inkulturacji. Kulturowe-
mu relatywizmowi przeciwstawia si¢ przestanie chrzescijafiskie, ktére
charakteryzuje si¢ prawdziwie przeobrazajagcym dynamizmem. Wy-
raza si¢ on we wprowadzaniu autentycznie nowych elementéw
w inne kultury i religie i czyni to poprzez apostolski dialog’.

E) Przede wszystkim nalezy pamietaé, ze przemieniajaca sita
chrzescijafistwa nie moze by¢ zredukowana do koncepcji §wiata za-
sad etycznych i etycznych pojeé, takich jak wolnosé, odpowiedzial-
no$¢, solidarno$é i tolerancja. Podczas gdy religijna filozofita od So-
kratesa do p6znego Platona Igneta do Boga, ktdry nieskoniczenie prze-
wyzsza wszystkie objawienia obecne w $wiecie, chrzescijanstwo
postrzega Boga jako Tego, ktdry wehodzi na sceng swiata jako szcze-
golna i specjalna postac, naprzeciw innym, specjalnym i szczegélnym
postaciom (Balthasar). Chrystus pozostaje taki sam, wczoraj, dzi$
i na zawsze (Hbr 13, 8), konfrontujac ludzkos¢ z obietnicg wypetnie-
nia: Ja jestem drogg, prawdg, i Zyciem (J 14, 6). ,,Christus totus”,
ktérego teologowie tacy jak Balthasar i Rahner zwykli opisywaé jako
concretissimus ens jest zarbwno ponadczasowy, jak i czynnie obecny
dzisiaj. Jak zauwaza Ratzinger: Przestanie o Jego przyjsciu i pozosta-
niu nalezy zasadniczo do obrazu Jego samego |...). Jesli odrzucimy
egzystencje, ktora jest przestem dla tych dwu wymiaréw, znaczy to,
ze Go nie rogzumiemy®. Centrum i motorem dla chrzeScijafiskiej ana-
logii kulturowej jest Jezus Chrystus, prawdziwie konkretne pojecie.

30OR 3.
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¢ J. RATZINGER, Jesus Christ Today, ,,Communio” 17(1990) 69.



Bog wybrat ,skandal szczeg6lnosci” (Ch. Dodd), jako ,raz i dla
wszystkich” wydarzefi Zycia i zbawczego dzialania Jezusa Chrystu-
sa dla ludzkosci.

2. Jezus Chrystus - klucz do kultury

Refleksja dotyczaca relacji pomiedzy chrzescijafistwem i kul-
tura nieodwotalnie prowadzi ku Bogu-Cztowiekowi, Jezusowi Chry-
stusowi i stawia w centrum wydarzenie wcielenia, gdzie Maryja
i wspOlczesna kultura spotykaja si¢, by odnalezé wspdlne odczuwa-
nie pewnych rzeczywistoéci i wzajemng zalezno§¢.

2.1. Bég wcielony

Cho¢ termin ,,wcielenie” jest uzywany przez wiele religii, by
wskaza¢ pewng obecno$¢ tego, co Boskie w $wiecie, dla chrzeicijan
staje si¢ no$nikiem catkiem innej rzeczywisto$ci. Wiara chrzeicijan
jest czym§ wigcej niz przestaniem o Bogu, jest samym Boskim po-
staficem. Postaniec i postanie splatajg si¢ w jedno. Chrzescijafistwo
nie jest religig Ksiegi czy jaka$ madrosciows tradycja religijna, ale
religia Osoby Jezusa Chrystusa. Kontrastuje to z innymi monoteistycz-
nymi lub powszechnie znanymi ,,wyzszymi” religiami. Judaizm, na
przyklad, jest w zdecydowanej czesci religia Ksiegi o dtugo oczeki-
wanym mesjaszu, ktéry ma przyj$é. Dla islamu, Mahomert nie jest
Bogiem wcielonym, lecz depozytariuszem Bozego przestania, proro-
kiem, przez ktérego Boég méwi. Buddyzm zna niezliczone wecielenia
transcendentnego Buddy, lecz w momencie $mierci kazde wcielenie
wkracza w nirvane i jest zastgpione przez nowe wcielenie. Podobnie
w lamaizmie, Dalai-Lama przybiera ziemskie wyobrazenie Buddy.
Gautama i dalsze wcielenia otrzymujg boze §wiatlo, ktére pozwala
im pokaza¢ droge i dziata¢ jako nauczyciele madrosci. Dla hinduizmu,
Kriszna reprezentuje Vishnu i pojawia si¢ cyklicznie na ziemi, aby
prowadzi¢ i instruowaé: jak Govinda w Bhagavadgita, na przykiad,
ktory uczy drég Brahma. Dla poréwnania i kontrastu chrzescijafistwo
ma co$ ostatecznego i nieodwolalnego: Jesli [...] Stowo stalo sig czlo-
wiekiem w Jezusie Chrystusie, stalo sig jasnym, Ze to wydarzenie nie
mogto by¢ innym jak obejmujgcym cale stworzenie, posiadajgcym
kosmiczne implikacje i reperkusje’.

7 J. DUPUIS, The Uniqueness of Jesus Christ in the Early Christian Tradition, ,Religious
Pluralism” 47(1978) 406-407.
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2.2. Doswiadczenie zbawienia

Refleksja dotyczaca wcielenia ma swoje korzenie w doswiad-
czeniu zbawienia. Rzeczywiscie, wiodacy sila, stojacg za teologicz-
nym pytaniem o Jezusa, az do pierwszego Soboru w Konstantyno-
polu (381 r.), jest do§wiadczenie zbawienia przez uczniéw. To bylo
ich o$wiecajagcym doswiadczeniem, ze Jezus, glosiciel Krolestwa
i Jego upadek w oczach $wiata, zostal cudownie wywyzszony. Bog
wzbudzil Jezusa (1 Tes 1, 10; Ga 1, 1; 1 Kor 6, 14nn) z martwych.
On jest zywy (Lk 24, 15. 23; Rz 14, 9) i wywyzszony (Flp 2, 9; Dz
2, 33; Rz 8, 34; 1 Tm 3, 16nn). Nowotestamentowym twierdze-
niem dotyczacym Jezusa jest to, ze Chrystus zostal wywyzszony
1 to usprawiedliwia Jego osobisty autorytet, z ktérym proklamowat
Krélestwo. Zostat On nie tylko w sposéb Boski wywyzszony w ludz-
kiej naturze, ale Jego osobista ofiara zostata zaakceptowana przez
Boga, ktérego nazywat Abba (Ga 3, 13).

Zmartwychwstanie, ktére konsekrowalo Jezusa w oczach ucz-
niéw, stalo si¢ nowym i decydujacym elementem odkupienia. Urze-
czywistnienie zbawienia ,w” i ,przez” Jezusa doprowadzito do po-
nownego odkrycia Jego Osoby i dzieta. Uczniowie Jezusa podjeli
probe odkrycia prawdziwego oblicza Jezusa. Poddali oni rewizji swoje
rozumienie, kim On jest i skad przychodzi. Oto gdzie rozpoczyna si¢
refleksja teologiczna na temat wcielenia. Wcielenie i czlowieczefistwo
Jezusa Chrystusa staja si¢ korzeniami dla soteriologii. Azeby byt On
tym, ,,czym” jest dla nas, potrzebowat staé si¢ tym, ,kim” jest, czyli
Synem Bozym. ,,Uderzenie” jakim jest tajemnica wcielenia dla chrze-
$cijafistwa, nie bylo tylko ,,nokautem” ze strony Boga, ktéry wynisz-
cza samego siebie przyjawszy posta ludzks. Chrystologia jest nie-
koficzagcym si¢ zmaganiem o wilasciwg prezentacje Jezusa Chrystu-
sa, dzigki ktorej Koscidt wyznaje, ze Jezus jest niepodzielnie prawdzi-
wym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem. Jest On prawdziwie Synem
Bozym, ktory stal sig czlowiekiem, naszym bratem, nie przestajgc
przez to byc Bogiem, naszym Panem®. W Jezusie Chrystusie: skofi-
czone i nieskoficzone, naturalne i ponadnaturalne, Bostwo i czlowie-
czefistwo sg nieodwolalnie zjednoczone, poniewaz On jest w tym
samym momencie jednym i drugim. W Jezusowym czlowieczefistwie
wchodzimy w relacje z Bogiem. Jezus Cztowiek jest sakramentem
spotkania z Bogiem. Z drugiej za$ strony, Jezus Chrystus nie wyczer-
puje tajemnicy Boga. Raczej wskazuje na nig i domaga sig jej.

8 KKK 469.



2.3. Egzegeta Trojcy

Jezus jest egzegeta Trojcy (J 1, 18). Hermeneutycznym kluczem
do egzegezy Trdjcy w Chrystusie jest podwojna tajemnica: wciele-
nia i odkupienia. Tajemnica Trjcy pozostaje niewidzialna dla ludz-
kich oczu, ale w Chrystusie zostaje objawiona. My przeczuwamy
Jej rzeczywisto$¢ i, co wazniejsze, rozpoznajemy siebie jako obda-
rowanych Jej wcielong mitoscig. Weielenie i ludzka obecno$é w Je-
zusie sg stalym przypomnieniem, ze narodzenie Jezusa jest takze
narodzeniem Mesjasza. Jezus jest drogg do Ojca, ale Syn moze
objawi¢ Ojca tylko wtedy, kiedy nie jest jedynie Jego stworzeniem
1 dzigki temu, ze jest Synem Bozym mogt sie oddaé (Mt 11, 225 J 1,
18; 3, 165 Rz 8, 15). Waznos¢ preegzystencji Chrystusa jest jasno
wyrazona w pismach Janowych (J 1, 145 1 ] 1, 2; 2 ] 7), ale moze
by¢ takze odnaleziona we wczes$niejszych pismach (Hbr 1, 2; Ga
4, 4; 1 Kor 8, 6; 2 Kor 8, 9).

Dziewicze poczgcie wskazuje na Ducha Swie;tego jako bezposred-
nie narzedzie (artifex) wcielenia. W Maryi Duch Swigty ,,wypeima
zamyst zyczliwosci Ojca. W Duchu Swigtym i przez Ducha Swigtego
Maryja poczela i zrodzila Syna Bozego®. Jego Boskie synostwo,
a przede wszystkim cate zycie i misja Jezusa Chrystusa jest ,,wspdl-
na przygoda” Syna Bozego i Ducha Swietego, od wcielenia do odku-
pienia, odciskajaca na egzystencji Chrystusa oblicze Trdjcy Swietej.

Jak wspomniano na poczatku tych refleksji, nie mamy wspélne-
go mianownika dla utozsamienia teologii, wiary i kultury z Koscio-
tem, stad zaryzykujemy twierdzenie, ze jest nim Jezus Chrystus, caly
Chrystus, znaczy Jezus Chrystus {aczacy czas i wiecznosé, i Jezus
Chrystus concretissimus ens, rozumiany jako konkret powszechny
1 inkluzywna szczegolnosé (A. Dulles). Innymi stowy, chrzescijafistwo
daje tylko jedna, zasadnicza i wyczerpujaca odpowiedZ w obliczu
kulturowej réznorodnoéci i zlozonosci wewnatrz i na zewnatrz Ko-
§ciota. Ta odpowiedzig jest Jezus Chrystus lub, jesli tego wymaga
wyklad naukowy, chrystocentryczny personalizm. Jeste$my przeko-
nani, ze chrystocentryczny personalizm reprezentuje aktualng i wig-
z3ca odpowiedZ wobec niektérych z bardziej fundamentalnych py-
tah podnoszonych przez wspélczesng kulture, jesli jest solidnie ugrun-
towany w chrystologii i mariologii. Méwigc doktadniej, chcieliby$my
pokazaé, jak relacja pomiedzy Chrystusem i Maryja daje wazne re-
fleksje w spojrzeniu na chrzescijaiska droge zycia uksztaltowang
przez chrystocentryczny personalizm.

9 TAMZE, 723.
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3. Aspekty wspdlczesnej kultury

Zacznijmy od pewnego szkicu sytuacji w dzisiejszej kulturze,
ograniczonego z koniecznosci, gdy chodzi o zakres. Szczegdlnie
przyjrzyjmy si¢ poinocnym regionom Atlantyku, zachodniej i cen-
tralnej Europie i Péinocnej Ameryce. Choé wspélczesne ideologie
postepu padly ofiarg finansowej katastrofy i demistyfikacji w latach
70. XX wieku, pewne ich aspekty, jak to mozna zauwazy¢, prze-
trwaly, po to tylko, by cieszy¢ si¢ teraz odnowiona popularnoécig
wsrod zwolennikéw i ostrej krytyki wsrdd przeciwnikéw. Czyz nie
jest zaskakujgcym spostrzezenie, ze taka nowomowa czy slogany,
jak ,,neoliberalizm” i ,,glabalizacja” zdobyly swiat uwieczniajgc idealy
»wiekszego i lepszego”. Faktycznie te dwa pojecia: neoliberalizm
1 globalizacja, ktére byly przedmiotem debaty i zostaty skrytyko-
wane w Buenos Aires oraz w Seulu, Chicago i Rzymie, s3 socjo-
politycznymi funkcjami modernizmu i postmodernizmu, mocno dys-
kutowanymi filozoficznymi paradygmatami wspéiczesnosci.

3.1. Program modernizmu

Neoliberalizm jest ,lepsza i wigksza” wersjg neokapitalizmu
i jako taki jest zalezny od niektérych, praktycznych aspektéw nowo-
czesnosci, czyli modernizmu. Wspolczesna §wiadomos¢ uznaje wie-
dz¢ jako site (Herrschaftswissen), wlasciwe narzedzie dla postepo-
wej dominacji natury i spoleczefistwa. Znaczy to, ze epistemologiczny
program nowoczesnosci zaostrzyl symbiotyczng relacje fieri aliud in-
quantum aliud, czyli jak powinniSmy powiedzieé, pomigdzy przed-
miotem a podmiotem. Nasladujac Kartezjusza, ontologiczne polacze-
nie pomigdzy res cogitans i res extensa jest przelamane; to co si¢ teraz
liczy ,,to wiedzieé, co mozemy z tym zrobié, skoro juz to mamy”
(Hobbes). Wspétczesna swiadomos§é wyzwala osobe ludzka (wcze-
$niej znang jako animal rationale!) z jej naturalnego kontekstu i prze-
ciwstawia obydwie: osobe i nature. Nowoczesnos¢ ma podobne ro-
zumienie wolnosci. Wolno$¢ jest charakteryzowana jako autodeter-
minacja przez wyzwolenie, raczej jako wolnoéé ,,od” niz wolnoéé
»dla”. Ostatecznie nowoczesno$¢ wypromowata ideg¢ koniecznego
i nieograniczonego postgpu skopiowanego z modeli biologicznych.

Nowoczesno$¢ jako metanarracja stangta w martwym punkcie
w latach 70., poniewaz projekt post¢pujacej i zdeterminowanej do-
minacji nad naturg zblizat si¢ ku upadkowi. Ale przetrwat jako syn-



drom kartezjafisko-kantowski i czesciowo odzyl jako neoliberalizm.
Zachodnig chrzescijariska kulture i cywilizacje pod$wiadomie prze-
nika syndrom kartezjafisko-kantowski, a jego thumaczenie na no-
woczesny jezyk i sposéb myslenia, moze by¢ ujete w nastepujacych
punktach:

A) Absolutna i prawdziwa tozsamos¢ ludzka istnieje tylko
w jazni konkretnej osoby, doktadnie w akcie wolnosci rozumianym
jako wyzwolenie;

B) Nic, co przychodzi z zewngtrznej sfery podmiotowosci, nie
moze zakorzeni¢ osoby ludzkiej w absolucie;

C) To co Boskie - do pewnego stopnia - utozsamia si¢ z ludz-
kim aktem wolnosci.

3.2. Niejasnosci nowoczesnosci

Nowoczesnos¢ i jej program osobistego i spolecznego wyzwo-
lenia pozostanie jednym z wiekszych osiaggnieé ludzkiego umystu, kto-
ry poszukuje tozsamoéci i zrozumienia siebie. Nowoczesnos¢ jest tak-
ze azylem dla pewnej liczby ideologicznych niejasnosci, ktére poten-
cjalnie prowadza do kulturowych i metafizycznych $lepych uliczek.
Chcieliby$my wskazaé na cztery z takich wlasnie niedociagnieé, kt6-
re faktycznie majg powazny wplyw na wspdtczesng kulture.

A) Koncepcja Boga pozbawionego wnetrza. Historia nowocze-
snosci jest historig postepujacej alienacji pomiedzy Bogiem i czlo-
wiekiem. Chrzescijaniski monoteizm przeszed! ewolucje w kierun-
ku niepisanego deizmu, rozplatujac w tym samym czasie pierwszo-
i drugorzedng przyczynowos¢. Odosobniony Bég wiédt ku pojeciu
agnostycyzmu, ktéry z kolei przygotowal ateizm. W konsekwencji
tego rozwoju wiara w Trojce zostala okreslona jako bezuzyteczna,
to znaczy bez praktycznego znaczenia w zyciu. Kant, jeden z bar-
dziej $wiatlych umystéw o$wiecenia twierdzil, ze doktryna o Tréj-
¢y, wzigta doslownie, nie ma praktycznego znaczenia w Zyciu w ogdle,
nawet jesli méwimy, ze jg rozumiemy; i jest ona nawet bardziej bez
jakiegokolwiek znaczenia, jesli stwierdzimy, Ze nauka ta przenika
wszystkie nasze koncepcje. Czy bedziemy czcili trzy, czy dziesigd
0s6b jako Boskie, to nie ma roznicy™.

Nowoczesnoé¢ ma niewiele sympatii do Ducha Swietego, po-
strzeganego jako najbardziej irracjonalnej z Trzech Oséb Boskich.
Odeszta tez od Ojca na dlugo przed odkryciem spofecznej psycho-

101, KANT, Religion and Rational Theology, Cambridge 1996, 264.
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logii deklarujacej ,,spoleczefistwo bez ojcdéw” (Mitscherlich) i zo-
baczyla, jako tego konsekwencje, wielkg armig neurotycznych ama-
torow wspinaczek gorskich i zastep niespetnionych mezczyzn, kto-
12y szukajg zastgpczej satysfakcji'l.

Podobnie koncepcja ,,Boga pozbawionego wnetrza” doprowa-
dzita do historycznego Jezusa, do Scistej koncentracji na Jego prze-
szlosci, redukujac w ten sposéb znaczenie weielenia li tylko do ma-
terii. Rozumienie, geneza i konsekwencje wcielenia, to tylko cos,
co rozwaza si¢ sporadycznie'2.

B) Puste ja. Analogiczny rozwéj zauwazamy w antropologii.
Ludzki podmiot nowoczesnosci ewoluuje w kierunku podwyzszo-
nej koncentracji na sobie samym. Podmiot nowoczesnosci niepo-
strzezenie rozwija si¢ w kierunku czego$, co mozna by nazwaé:
»pustym ja”, gdy przez postgpujaca eliminacje obcych i nieczystych
elementéw niesubiektywnych, izoluje siebie w oderwanej od rze-
czywistosci atmosferze introspektywnej refleksji i ostatecznej pu-
stce wlasnego ,,ja”. Bazujaca na epistemologii separacji (pordznie-
nie podmiotu i przedmiotu) i ugruntowana na wyzwoleniu od ja-
kiegokolwiek kontekstu relacji rozumianej jako zalezno$é¢ (wolnosé
jako liberalizm) oraz postgpujacej dominacji nad naturg i spoleczeir-
stwem, sprawiajaca zawsze wigkszg izolacje podmiotu, nowoczesnoéé
zamienila relacyjno$¢ na separacje, opozycje i izolacje z potencjal-
nym rezultatem w postaci pustego ,,ja”. Pustka ta staje si¢ widocz-
na, gdy prowadzi do doswiadczenia bycia ,,w obliczu $mierci” (He-
idegger), wolnosci jako fatalizmu (Sartre) lub dzialania dla dziata-
nia jako jedynego wyrazu nadziei (Popper).

C) Negatywna eschatologia. Popularna charakterystyka wspotcze-
snego spoleczefistwa i kultury méwi o ego-kulturze i ego-spoleczenr-
stwie. Mozna to nazwa¢ idolatrig wlasnego ,,ja”, poniewaz ludzie nie
taficzg juz wokét zlotego cielca, ale wokét ,,ztotego ja”. Ego-kul-
tura zakltada praktyke radosnego nihilizmu, czyli kultu perfekcyj-
nego ,ja” bez poczucia winy. Koncentracja na wlasnym ,,ja”, roz-
wazana ongi$ jako moralny brak, zostala wyniesiona do kategorycz-
nego imperatywu. Wolno$¢ jest wolnoscig od przeszkéd i ciagly gra-
tyfikacja. Puste ,ja” wiedzie do ego-kultury, czyli tak zwanej filozo-
fii Zycia mocno przeniknietej mieszaning konsumpcjonizmu i kul-
turg mediéw. Wspolczesna kultura mediéw i konsumpcjonizm projek-

" A. MITSCHERLICH, Society Without the Father: A Contribution to Social
Psychology, New York 1970, 163.

12Zob. JESUS SEMINAR, The five Gospels: The Search for the Authentic Words of
Jesus, Macmillan 1993.



tuja fata morgana nieskoficzenie zmaksymalizowanej i natychmia-
stowej gratyfikacji. W ten sposéb polowanie na wszystko, co moz-
na osiaggna¢ natychmiast, i to tylko, co przyjemne, trwa i catkowi-
cie mobilizuje uwage i energi¢ kazdego czlowieka. Radosny nihi-
lizm laduje w negatywnej eschatologii, poniewaz, jak méwig Niemcy,
Letzthaltungen (orientacja eschatologiczna) staje si¢ Jetzthaltungen
(koncentracja na terazniejszosci), czyli ze eschatologia jest zredu-
kowana do mojego ,ja” i do mojego dzis.

D) Pasja przyszlosci. Negatywna eschatologia znajduje kompen-
sacj¢ w pogoni za przyszloscig. Nowoczesno$¢ inwestuje w przy-
szlo$¢, poniewaz jest napedzana przez mit - zawsze obecny w neo-
liberalizmie - ciaglego postepu, ale nie tylko. Nowoczesno$¢ nosi
w sobie koncepcje historii jako samopobudzajacy sie i nigdy nie kon-
czacy proces, ktéry ma swoje korzenie w skrzywionym idealizmie
i pewnych formach sekularyzmu. Bieg w przysztos¢ jest ugrunto-
wana na zaloZeniu, ze BOg juz nie istnieje i jest niezywy, i ze ludzie
$3 samotnymi panami swej egzystencji i artystami swego spelnie-
nia. Siegajac glebiej, ta horyzontalna eschatologia réwna si¢ odrzu-
ceniu terazniejszo$ci. Pogoni za przysztoscia jest faktycznie uciecz-
k3 od terazniejszosci. Nowoczesno$¢ nosi obraz ludzkiej historii, dla
ktorej ,,dzi§” jest nieprawdziwe. Egzystencja, tak jak jest przezywana,
nie moze by¢ prawdziwa, badZz wlasciwa. Tylko przyszlo$é, o kto-
ra zawsze trzeba walczy¢, nosi w sobie prawdg. W ten sposdb wspdt-
czesna mentalno$¢ nie pasuje do mentalnosci weielenia.

3.3. Program postmodernizmu

Globalizacja z kolei wskazuje na drugi i bardziej wspoiczesny
ruch, wywierajacy wplyw na dzisiejsza kulturg, a jest nim postmo-
dernizm. Postmodernistyczna mentalno$c jest (czgSciowo) reakcjg na
nowoczesnoéé. Doéwiadczenie ,ja”, ktére cechuje te mentalnosé,
zmierza do odrzucenia wszystkiego, co odrebne, szczegétowe oraz
izolujace. Postmodernistyczne ,ja” odczytuje sens na podstawie we-
wnetrznego do§wiadczenia i narastajgcej Swiadomosci. Postmoder-
nizm sklania sie ku filozoficznemu i duchowemu buntowi na wszyst-
kich poziomach ludzkiej i pozaludzkiej rzeczywistosci. Odrzuca to,
co nosi posmak czysto zewnetrznych, przypadkowych i pochodnych
zwigzk6éw, stawiajac w ich miejsce na relacje wewngtrzne, zasadni-
cze i konstytutywne. W réznoraki sposéb reprezentuje odzywanie
romantyzmu i jego wyznanie wiary w to, co naturalne. Postmoder-
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nizm prébuje zatrzymaé i zawrdci¢ czas nowoczesnego dualizmu
przez ponowne ukazanie $wiata jako domu dla rodzaju ludzkiego
w jego pokrewieristwie ze wszystkimi innymi rodzajami.

Doswiadczenie i swiadomos¢ wskazujg na dwa komplementarne
psycho-duchowe kierunki: do§rodkowy mechanizm hedonistyczne-
go samo-przywlaszczenia (do§wiadczenie) i odsrodkowy mechanizm
wyimaginowanej ekspansji wlasnego ,ja”. Postmodernistyczne ,ja”
niezupelnie réwna si¢ odrzuceniu nowoczesnoéci. Tak jak ,w”
i ,dla” nowoczesnosci, postmodernistyczne ,ja” jest uniwersalnym
przedmiotem znaczenia, nawet jesli znaczenie nie jest dalej wyra-
zone w kategoriach sity i dominacji, ale w kategoriach wiezi, wy-
imaginowanego rozwoju ,ja” i §wietych wiezéw. Postmodernistycz-
na mentalno$¢ pokazuje wysoki stopiefi podobiefistwa do wizji
$wiata filozofii stoickiej. Jej poszukiwania wewnetrznych zwigzkéw
przywotuja $wietg wiez Marka Aureliusza pomiedzy wszystkimi rze-
czami i ich implikacje wewnatrz nich samych. W ten spos6b w post-
modernizmie syndrom Kartezjafisko-kantowski nowoczesnoéci staje
sie¢ syndromem stoicko-romantycznym.

3.4. Niejasnoséci postmodernizmu

Tutaj ponownie odkrywamy wartosci i ograniczenia. Postmo-
dernizm ponownie odkrywa i przywraca wazno$¢ relacyjnosci. Opo-
wiada sie za jednoscig i integralnoscig na wszystkich poziomach
ludzkiego zycia. Otwiera $wiadomo$¢ na relacje migdzyosobowe
i pewne formy transcendencji. Ma jednak pewne dwuznaczno$ci
i niedociagniecia. ChcielibySmy wskaza¢ na cztery z nich.

A) Holograficzny Bég. Walczac przeciwko dualizmowi na wszyst-
kich poziomach, postmodernistyczna pobozno$é przezwyci¢za row-
niez dualizm miedzy naturg a nadnaturg opowiadajac si¢ za pante-
izmem: wszystko jest w Bogu i Bog jest we wszystkim. Zdefiniowa-
ng w ten sposob Bosko$é mozna nazwa¢ ,holograficznym” Bogiem.
Postmodernizm rozumie siebie jako holograficzny, to znaczy idacy
w $lady holonomii, jak to jest na przykiad w teorii informacji (Bate-
son), naukach spotecznych (Ferguson), czy fizyce (Capra).

Widzi ludzkie doswiadczenie jako transcendentne, gdzie Bog jest
zauwazalny jako wybitnie ,towarzyski Bog” (K. Wilbert), ktory faktycz-
nie okazuje si¢ by¢ Bogiem holograficznym, czyli wiernym, przerysowa-
nym odbiciem wlasnego ,,ja”. Bog jest doskonalym stanem powszech-
nej $wiadomosci. Nie jest On dluzej wyrazem tesknot i dazefi. Bog jest



najwyzszym poziomem i ukoronowaniem naszej kolektywnej osobo-
wosci. Oblicze Boga nie jest obliczem ani Jezusa, ani Ojca, lecz nosi
pewne podobiefistwo do Ducha, Jego plynnosci i nieokreslonej wszech-
obecnosci. Postmodernistyczny panteizm znalazt wyzwanie i antidotum
w odkryciu Ducha Swigtego i charyzmatycznej odnowie.

B) Chaotyczne ja. Postmodernistyczne skoncentrowanie na we-
wnetrznym do$wiadczeniu i wyimaginowanej ekspansji §wiadomosci
stworzylo warunki dla czego$, co moglibyémy nazwaé ,,chaotycznym
ja”. Postmodernistyczny podmiot otwiera si¢ na nieracjonalng glebie
swojej psychiki - reakcja przeciw modernizmowi - i przyzwala rozply-
na¢ si¢ w tajemniczosci po to, by przywrocié mityczng i kosmiczng
pami¢ swojej osobistej 1 kolektywnej przesztosci. Usituje zburzyé mury
separacji i izolacji, a w ten sposéb zaangazowaé si¢ za wszelky ceng
w swego rodzaju ,,duchows fuzje”. Angazuje si¢ w poszukiwanie
zmiennosci we wszystkich jej formach, by przezwyciezyé horror vacui
egzystencjalnej samotnosci i w koficu znalezé si¢ w stanie duchowego
chaosu. Konkretne i praktyczne wyrazy chaotycznej egzystencji moz-
na znalez¢ w chaosie trendéw myslowych i styléw, pomieszaniu wszyst-
kiego i metodologicznym i moralnym ,cokolwiek”, poczynajac od
malzefistw homoseksualnych po ,,calowanie stupéw”. Chaotyczne ,,ja”
jest rezultatem nieuporzadkowanej i bezkrytycznej relacyjnosci. Post-
modernistyczna antropologia chce zamieni¢ relacyjno$¢ na socjologicz-
ny ,.zlepek” ludzi i psychologiczny bezlad.

C) Sztuczna eschatologia. Postmodernistyczna kultura religijna
odkrywa na nowo, migdzy innymi, feministyczny wymiar religii.
Uderzajacymi cechami odradzajacego si¢ feminizmu w kulturze re-
ligijnej s3: feministyczny obraz Pana Boga oraz tendencja do remity-
zacji religii i poszukiwanie pochodzenia jej wszystkich elementow
w micie lub naturze. Inne elementy to dazenie do harmonii lub har-
monizacji rozumianej jako jedno$¢ i kompletno$¢, a takze sprzyjanie
duchowej aktywnoéci rozumianej jako antidotum przeciw prymato-
wi tego, co racjonalne®. Eschatologiczny wymiar tego modelu post-
modernistycznej religijnosci jest ewidentny, nawet jesli nie wskazuje
na ostatecznoéé, ale na podstawe wszystkiego. Przygladajac sie jednak
blizej, to choé faktycznie stwarza ona jedno$¢ i harmonig, to jednak
jest podmiotem samym w sobie. Poczatek rozumiany jako jednosé
i calo$ciowo$¢, jest osiggniety ,w” 1 ,,przez” rozszerzenie samoswia-
domosci. Utozsamienie ze zrodiem, z caloscig, harmonig i jednoécig

8BS, VIERZIG, Sebnsucht nach den Miittern. Von der Renaissance des Weiblichen in
der Religion, Miinchen 1991, 24-51
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pozostaje niczym innym jak autosugestia. W ten sposdb eschatologia staje
sie sztuczna, i jako taka maskuje nieobecno$¢ autentycznej eschatologii.

D) Zauroczenie przeszloscia. Sercem postmodernistycznego we-
wnetrznego do$wiadczenia jest my$lenie o powrocie do przeszio-
§ci, ktére dokonuje si¢ w czterech etapach: od uswiadomienia dy-
chotomii osobistej §wiadomosci (ciato-dusza) do, cofajac sie wstecz,
doswiadczenia ,ja” (ograniczonego do $wiadomoéci ciala), poprzez
dazenie do jednosci z calym organizmem rzeczywistosci, by skon-
czyé na transpersonalnej swiadomosci.

To zauroczenie przeszio$cig pozostawia jednak niewiele miej-
sca na autentyczng duchowos$¢ wcielenia. Nosi podobiefistwo do
apokaliptycznej manii, ktérej doswiadczamy u poczatku trzeciego ty-
sigclecia. Swiadomie czy nieswiadomie, apokaliptyczna mania przy-
biera z czasem radykalnie antywcieleniowg postawe. Odwraca si¢ od
zranionego §wiata i zacheca ludzi do opuszczenia Bozej winnicy,
a nastepnie porzuca ich dla intereséw.

Patrzac wstecz na niektére z bardziej znaczacych cech moder-
nizmu i postmodernizmu, jak to sugeruje neoliberalizm i globaliza-
cja, zauwazamy, ze koncepcje Boga, czasu, wiecznosci i osoby ludz-
kiej prezentujg rozbieznosci specyficzne dla kazdego z tych dwoch
zjawisk, ktére maja wplyw i wcigz oddziatuja na wspétczesng kul-
ture, zataczajgc coraz to szersze kregi. Pytanie, ktére si¢ w tym
momencie pojawia jest nastepujace: czy wspolczesna kultura teo-
logiczna potrafi si¢ zmierzy¢é z wyzwaniami jakie niosg nowocze-
so§¢ i postmodernizm? A méwiac Scislej, czy wspdlczesna teologia
maryjna wprowadzita pewng przejrzysto$¢ i rzucita $wiatlo na pro-
blem przezwycigzenia holograficznego i pozbawionego wnetrza
obrazu Boga, puste i chaotyczne ,ja”, negatywng i sztuczng escha-
tologie, pasje przysztosci i zauroczenie przeszioscig?

4. Maryja pomiedzy religig i wspdlczesng kulturg

Po przedstawieniu waznych aspektéw wspdlczesnej kultury
i usifowaniu zbudowania mostu pomiedzy wcieleniem i kultura, po-
zostaje dalszy aspekt do rozpatrzenia: Jaka jest rola, jesli jakakol-
wiek, osoby i misji Maryi w tej symfonii chrystocentrycznej wizji
$wiata kultury? Czy w ogdle wota si¢ o Jej obecno$¢ i przestanie?
Dosiegnawszy szczytéw chrzescijaniskiej teologii w rozwazaniu osta-
tecznego poczatku i kofica w Chrystusie, co Maryja moze dotozyé
do naszego wyktadu?



4.1. Fundamentalny parametr widzialnosci i daru

Grzegorz Os$wieciciel zaznaczyt kiedys: I to dzigki Tobie, Pefna
Laski, ze swigta i niepodzielna Tréjca jest znana w swiecie™. Jan Pa-
wel [I, ktéry przytoczyt te stowa w ,Mulieris dignitatem” wyja$nia:
Juz wedlug Ojcow Kosciola pierwsze objawienie Trdjcy w Nowym Te-
stamencie mialo miejsce w Zwiastowaniu®. Ten list apostolski, kto-
ry jest jednym z nielicznych wspélczesnych dokumentéw Magiste-
rium méwigcych o relacji pomiedzy Maryja i Trdjca, podkresla try-
nitarne podstawy chrzescijafiskiej antropologii. Bycie osobg znaczy dg-
zenie do samorealizacji (mowi Sobor o samookresleniu), co moze byé
osiggnigte ,,przez szczery dar z siebie”. Modelem dla takiej interpreta-
cji osoby jest sam Bag jako Tidjca, jako komunia Oséb. Powiedzenie,
ze czlowiek jest stworzony na obraz i podobieristwo Boga, znaczy, ze
czlowiek jest wezwany, by zy¢é dla innych, by stac sig darem'®.

W powyiszej wypowiedzi widzimy parametry relacji Maryi do
Tréjcy Swietej i Chrystusa oraz potencjalny wplyw Jej obrazu, oso-
by i misji na kulture wspélczesng. Maryja zwraca uwage na Trojce
1 nadaje tej wizji ostro$¢. Ona czyni Ja widzialng jako Osoby i Jej
dzialanie, dlatego nie bez racji tradycja czesto nazywa Maryje
»Zwierciadlem” Boga. Hipolit Marracci w ,,Polyanthea Mariana”
wymienia wiecej niz tysigc cytatéw z tytulem ,zwierciadto™’. Co
wigcej, zycie i osoba Maryi sg stworzone wedtug trynitarnego
modelu antropologii, bazujacej na ,szczerym darze z siebie” i po-
wolaniu, by by¢ ,,dla innych i staé si¢ darem”.

4.2. Charyzmat kulturowy Maryi

Jaki natomiast jest wplyw Maryi na kulture? Jest Ona jedna
z najsilniej oddziatywujacych figur kulturowych chrzescijafistwa. Chcie-
libySmy wskazaé na trzy czynniki dla potwierdzenia kulturowego zna-
czenia Maryi dla chrzeicijafistwa w przesziosci 1 terazniejszoSci.

A) Kultura, ktora wyszla od osoby. Teologia wcielenia w sposdb
naturalny tworzy pewien pakt z kultura. Gdy to, co Boskie rosci so-
bie prawo, by staé si¢ widzialnym i obecnym, jak to sie stato
w przypadku Jezusa Chrystusa, kultura bedzie musiata by¢ Jego ,,ko-

% Hom. 2 in Annum. V. Mariae: PG 10, 11.

“MD 16.

1 TAMZE, 7.

17 Summa Aurea, red. J. BOURASSE, Paris 1866, 7. 10, 293-299.
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tyska” i ,,domem”. Osoba Maryi ma wysoka i mocng pozycje, stojac
u progu weielenia Chrystusa jako wydarzenia. Nie ma sposobu, by
Ja ominaé; z Nig si¢ trzeba liczy¢. Ona jest indywidualng osobg stwo-
rzong przez kulturg i Matkg, w ktorg Trojca weiela sie jako Jezus
Chrystus. Ona jest figurg kultury, z ktérg nalezy sie liczyé ilekroé
tajemnica Chrystusa jest przedmiotem inkulturacji. Rozumienie wy-
darzenia Chrystusa jako ciaggtego wcielenia niezmiennie czyni z Maryi
$wiadka, stréza i czasem ofiar¢ swego kulturowego wyzwania.

B) Horror vacui: znikomos$¢ informacji o Maryi powoduje, ze
mamy zawezone mozliwosci naukowej refleksji, by odnalezé to,
co istotne w Jej osobie i roli w historii zbawienia. W ptaszczyinie
kulturowej rozwazanie o Maryi mozliwe jest dzieki wcieleniu, fak-
tycznie jednak jest tam malo informacji, by opisa¢ i ocenié kultu-
rowy profil Maryi. Poniewaz natura (tutaj teologiczna wyobraznia)
nie znosi prézni, szuka wigc kompensacji, to znaczy tworzy swoje
wlasne maryjne wyobrazenia, mniej wigcej zgodne z oryginalng per-
sona Maryi. Innymi slowy, istnieje potrzeba kulturowej prezentacji
Maryi. Ot6z, kulturowe prezentacje Maryi nie s3 szkodliwe dla pier-
wotnego i zasadniczego przestania tak dlugo, dopéki nie s3 one
absolutyzowane kosztem historycznej wyjatkowosci Maryi i dok-
trynalnej jednosci teologicznej refleksji o Niej.

C) Powszechne uznanie. Prawdopodobnie najmocniejszy aspekt
kulturowego znaczenia Maryi nie nalezy do porzadku teologiczne-
go i religijnego. Istnieje Scisty zwigzek miedzy Maryja, Matka Boga
Weielonego i Zbawiciela rodzaju ludzkiego a uniwersalnym arche-
typem matki i macierzyfistwa. Zycie, ludzkie zycie, jest nasza pierw-
sza i podstawows troskg. Zycie jest darowane i staje si¢ zadaniem
do ,przezycia za wszelka ceng”. Wartosci takie jak ostroznosé,
ochrona, akceptacja, rozwdj i uczucia s3 wysoce znaczagcymi dla
troski o przezycie, tak psychologicznie, jak biologicznie i moralnie.
Jak wspomnielismy, archetyp matki jest uniwersalnym archetypem
ludzkiej psychiki. Jego znaczenie i waznos¢ sg ponadkulturowe, to
znaczy powszechne dla wszystkich ludzi. To umiejscawia Maryje,
Matke Zycia Wiecznego, w niezwykle uprzywilejowanej pozydji, by
promowac¢ i wspieraé chrzescijafiskg ewangelizacje i inkulturacje.

4.3. Réznorodno$é inkulturacji

Teologia wecielenia jest zwigzana z kulturg. Kultura, choé trud-
na do zdefiniowania, jest produktem kilku czynnikéw, takich jak:



uplyw czasu i cechy jego zmiennosci, troska o przezycie i tworcza
ciekawos$¢ ludzkiego umystu. W ten sposéb historia jest réwno-
znaczna z ciaglymi przemianami kulturowymi.

4.3.1. Réznorodnosé przeszlosci

Odnosi si¢ ona do kulturowych wizerunkéw Maryi. Jak wspo-
mniano, istnieje ich potrzeba, poniewaz nie mamy wizualnych ma-
terialéw dotyczacych Jej osoby i Zycia. Brak pomocy wizualnych
1 fotograficznej identyfikacji zrodzit potrzebe stworzenia ich, i to
sktonito minione pokolenia do szukania modeli i wzorcéw. Sledzac
histori¢ maryjnych wizerunkéw, mozemy wyrédznié cztery wieksze
okresy kulturowe:

A) Starozytnosé

We wczesnym okresie chrzeScijanistwa przedstawia si¢ Maryje
dwojako: raz jako antyboginie, a drugi - jako identyfikacj¢ z cesarzo-
wg bizantyjska. Typ antybogini wskazuje na odcigcie si¢ od bdstw
pogariskich. Maryja to nie Isis, Astarte, Atena czy Wenus, chociaz Jej
osoba skupia niektére ludzkie i religijne oczekiwania zwigzane z tymi
mitologicznymi postaciami: macierzyfiskg role Isis, zasadg plodno-
éci wcielong w Astarte, dziewiczg czysto$¢ i autonomiczng kobieco$é
jak w Atenie oraz symbol mitoéci jak w Wenus. Maryja podtrzymuje
kulturows kontynuacje w zewnetrznych formach, ale przemienia idace
za nimi oczekiwania i wypetnia je nows treécia. Ten fenomen konty-
nuacji i przemiany najlepiej symbolizuje obraz Nowej Ewy. Figura Ewy
obecna jest w Maryi, ale jest to figura, ktéra staje si¢ inng Ewa.

Ideowo wzmocniony i urzedowo przypieczgtowany przez reli-
gie chrzescijan obraz Maryi zmienit si¢ z ,antytypu” w zasadniczo
kobiecy symbol, jak ten wyrazony w najbardziej znaczacej kobiecie
pierwszego imperium chrzescijafiskiego: cesarzowej. Maryja uwi-
doczniona na ikonach jest wzorowana na niej: przybiera jej dwor-
skie stroje i zwyczaje panujace na dworze w Konstantynopolu. Kul-
turowa przemiana jest ewidentna. Podaza ona za biegiem historii,
ale zachowuje oryginalng biblijng inspiracje i integruje, tu i tam,
aspekty typu antybogini, np. w obrazie Galaktotrophousa inspiro-
wanym prawdopodobnie przez przedstawienia egipskiej bogini Isis.
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B) Sredniowiecze

W $redniowieczu mamy ponownie dwa charakterystyczne kul-
turowo obrazy Maryi: przedstawienie Naszej Pani i tej nazywane;j
ludzkg Madonng. Cesarski obraz Maryi stopniowo zamieniono na
obraz Naszej Pani, Pani prawdziwej mitosci, ktdra staje si¢ obiek-
tem adoracji, a takze pobudza do odwagi panéw i rycerzy. Ten obraz
jest bardziej kobiecy, mniej hierarchiczny i oficjalny. Maryja promie-
niuje szacunkiem i wiernoscia dzigki swojemu pieknu i kulturze. Ob-
raz ten w wiekszym stopniu uwydatnia humanizm, ktéry w érednio-
wieczu wigze si¢ z odkryciem bardziej ludzkiego Chrystusa (dziec-
ko, mlodzieniec, stolarz, cierpigcy). Podobnie Maryja przedstawia-
na jest jako karmigca Matka (Maria lactans), Matka mitosierdzia
i bolesna (Mater dolorosa). W ten spos6b $redniowiecze dato nam
dwa uzupelniajace si¢ obrazy: szlachetnej kobiety i matki dla wszyst-
kich oraz kobiety o szlachetnym pigknie i wspdlczujagcym sercu.
Nawet wtedy, gdy uzywano ich dla przedstawienia Kosciota, te dwa
aspekty s zawsze obecne; Kosciél bowiem jest bardziej zindywi-
dualizowany (bardziej niz personalizowany) poprzez figure Maryi.

C) Okres po reformagji

Ten dtugi okres, pomiedzy kontrreformacjg i XX wiekiem, jest
czasem narodzin dla dwu wylaniajacych sie obrazéw majacych dosé
dlugo wplyw na zycie Kosciota: typowy dla tego okresu obraz -
figura kontrreformacji - wojowniczy i zwycieski, jak réwniez obraz
Krélowej Nieba, wyniesionej do chwaly i uhonorowanej przywile-
jami Boskimi. Wojowniczy i zwycieski obraz jest replika na prote-
stancka reformacje i sugeruje, Ze zostanie ona przezwyciezona.
Maryja jest widziana jako zwycieska nad zlem i wszystkimi ataka-
mi przeciw prawdziwie wierzagcym. O skutecznosci tej walki ma
przekonaé Jej przywilej Krolowej Nieba. To zestawienie wojowni-
czej, zwycieskiej i krolewskiej kobiety czyni z Maryi mocarng po-
staé, daleka jako osoba, ale bardzo bliska jako wspomozycielka,
wstawienniczka i poSredniczka. Wymowa tego obrazu zostala zia-
godzona w ciggu XIX wieku dzigki wizjom z objawiefi cudowne-
go Medalika, La Salette, Lourdes, Pontmain i pézniej Fatimy. Auto-
nomiczna posta¢ Maryi staje si¢ nieziemska i w pewien sposéb
abstrakcyjna, ale nie traci swej duchowej sily i skutecznosci dla ludzi.



D) Okres po Soborze Watykaniskim II

Czas po Vaticanum Il wydaje si¢ promowac - bazujac na rozdziale
VIII Lumen gentium - demokratyzacje obrazu poreformacyjnego.
Maryja nie wznosi si¢ juz wiecej ponad i nie stoi poza Kosciolem,
lecz rozpoznawana jest jako model i czlonek Kosciota. Archetyp
Kosciola, Maryja, jest wtasnie cztonkiem Kosciota. Réwnoczesnie
zbliza si¢ Ona do kazdego z nas i jest odbiciem wielu réznych po-
trzeb i oczekiwan. Ona i Jej obraz, moze by¢ opisany jako ktos z nas,
jako nasza Siostra, jako Przewodniczka w wielu problemach, ktore
potrzebuja wstawiennictwa, jako idgca obok nas i sprzyjajaca w wielu
sytuacjach (Zydéwka, Amerykanka, Indianka, etc.).

Te cztery okresy kulturowe uwydatniajg wazne i ogdlne wydarze-
nia dla lepszego, tak kulturowego jak teologicznego, rozumienia Maryi.

4.3.2. Réznorodnoé¢ terazniejszosci

Kultura wspoétczesnego $wiata podsuwa nam bardzo interesu-
jace obrazy Maryi. Chcialbym tu wspomnie¢ pelen szacunku dla
zycia obraz z Afryki, duchowy obraz z Azji (szczegélnie Indii),
mocno spolecznie zorientowany obraz Maryi z Ameryki Laciniskiej
i personalistyczny obraz z obszaru kultury pétnocnoatlantyckiej.

Afrykaniski obraz Maryi jest manifestacjg zycia: dobroci i pigk-
na zycia; zycia otrzymanego, celebrowanego i przekazywanego; zy-
cia cenionego i dzielonego we wspélnocie; zycia w tym $wiecie jako
obietnicy i antycypacji w zyciu wiecznym. Maryja uciele$nia ten
$wiety witalizm jako Matka i strazniczka zycia.

Postaé Maryi w kulturze Azji zawiera wyraznie ekumeniczne
przestanie. Maryja ma tu zdecydowanie duchowe rysy, zaprasza do
wspélnoty duchowej, wskazuje na jedno$¢ w réznorodnoéci i za-
checa do pojednania i komunii z transcendencja.

Maryja Ameryki Lacifiskiej jest zar6wno Matkg Bolesna, jak
i Nasza Panig z Magnificat. Jest symbolem ofiarnej mitosci z mocno
uwydatnionym watkiem wecielenia. Jest Ona uciele$nieniem nadziei,
przemiany i spolecznej sprawiedliwosci; stoi po stronie naprawy tego,
co zepsute w przeszlosci i jest $witem lepszej przysziosci.

Wspotczesna kultura péinocnoatlantycka odkryta Maryje jako
jedng z nas: siostre, towarzysza w naszym pielgrzymowaniu ku Bogu,
nasza alter ego i Te, ktora si¢ za nami przyczynia w wielu sytuacjach.

Jestedmy $wiadomi naszych ograniczefi, dwuznacznoéci i stereo-
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typéw w odczytywaniu tych obrazéw kulturowych, ale jednocze-
$nie jest dla nas wazne, by$my si¢ dali porwaé ich inspiragji i kre-
atywnosci, oraz uczyli si¢ wykorzystywaé i wydobywaé obecny
w tych obrazach potencjat powigzafi i pomostéw, a takze ich wptyw
na inkulturacje. Jak wspomniano wczesniej, wiara nie staje sie kul-
tura, jesli nie jest w pelni przyjeta.

W tych rodzajowych, kulturowych metaforach tatwo odnalezé
niektdre charakterystyczne aspekty trynitarnej ekonomii skupione;j
na Chrystusie: wydarzenie wcielenia jako objawienie Tréjcy w la-
tynoamerykafiskim rozumieniu Maryi; manifestacje trynitarnego zy-
cia i komunii, jakie odkrywamy w afrykaniskim obrazie Maryi; re-
lacyjny i jednoczacy charakter trynitarnej mitosci, jaki znajdujemy
1 rozwazamy w azjatyckim przedstawieniu Maryi, oraz eschatolo-
giczny rys trynitarnej ekonomii, jaki zaznacza sie w towarzyszeniu
Maryi w naszej pielgrzymce do Boga.

4.4. Struktura trynitarnej osobowos$ci Maryi

Choé wierzymy, ze istnieje takie zjawisko jak maryjne, kulturo-
we przefozenie chrystocentrycznego i trynitarnego objawienia, jak to
widzieliSmy wcze$niej, niemniej jednak istnieje potrzeba rozumowej
oceny relacji pomiedzy Maryja i Trjcg, aby wyciagna¢ bardziej za-
sadnicze wnioski, zwracajagc uwage na ich zastosowanie w refleksji
o wspolczesnej kulturze.

Osoba Maryi i Jej rola moze by¢ wiasciwie rozumiana jedynie
w kontekscie trynitarnym. Ona jest tg najblizszg rodzajowi ludzkiemu,
poniewaz jest Ona najblizej Boga'®. Ona jest takze najblizej Ojca, ktéry
uczynil Ja Matka swego Syna przez uczestnictwo w swoim wiasnym
Ojcostwie, ktore jest zaréwno macierzyfiskie, jak powszechne. Mary-
ja jest najblizej Syna, ktéremu przekazata cztowieczefistwo i wspot-
uczestnistwo w rodzaju ludzkim, dla ktérego mial On sie staé Zbawi-
cielem, zaréwno jako Kaptan, jak i Ofiara (Hbr 5, 11). Ta bliskoé¢
zaznaczyla si¢ tez w Jej towarzyszeniu przy zbawczej ofierze Syna
i w Jej roli jako archetypu Jego Kosciofa. Jako stworzenie najblizsze
Duchowi Swi¢temu, rodzi Syna Bozego ogarnieta moca Najwyzsze-
go; utworzona w Duchu jako obraz pelni Bozej mitosci. Jak tatwo za-
uwazy¢, trynitarny kontekst, w kt6rym te relacje s3 uformowane, cha-
rakteryzuje si¢ przez wydarzenia misterium paschalnego, kiére przez
swg nature jest zakorzenione we wcieleniu i ma wymiar eschatologiczny.

BLG 54.



Ekonomia trynitarna jest wspotpracg angazujaca aktywng obec-
nos$¢ wszystkich Trzech Os6b w réznych wydarzeniach zycia Maryi.
Wedlug Katechizmu Kosciola Katolickiego'®, Maryja jest arcydzietem
misji Syna i Ducha. To Duch przygotowuje Ja poprzez swoja task¢”,
wypelnia w Niej plan Ojcowskiej litoSciwej dobroc?!, manifestuje
w Maryi Syna Ojca, ktéry stat sie¢ Synem Dziewicy?i przeprowadza
przez Nig ludzko§¢ do komunii z Chrystusem?. To poprzez misj¢
Ducha Maryja z kobiety staje sie¢ Matkg ,,catego Chrystusa™*. Uwy-
datnienie roli Ducha Swietego oznacza pewng potrzebe kompensa-
qji, poniewaz zbyt dtugo Jego obecno$é byta powszechnie i niezastu-
zenie dyskredytowana w kregach teologicznych. Faktycznie wspdlne
dzieto Trdjcy nie moglo by¢ bardziej wzniosle podkreslone jak to za-
znaczono w numerze 721: Po raz pierwszy w zamysle zbawienia, dzigki
przygotowaniu przez Ducha Swigtego, Ojciec znajduje ,,Mieszkanie”,
w ktérym Jego Syn i Jego Duch mogg mieszkad wsréd ludzi. Doce-
niajac wspdlnotowos¢ trynitarnego dzieta oraz zauwazajgc specyficzne
warunki tego dziela, chcielibySmy wskaza¢ na pewne niuanse.

A) W Duchu Maryja ma swojag prawdziwg samo$wiadomos¢,
ktéra Ja podtrzymuje i prowadzi. On jest dynamis ypsistou, ktory
konstytuuje Maryje jako pelng taski; w Nim przybiera Ona nowe
imie Kecharitomene, w Jego mocy staje si¢ plodna i rodzi Owoc.
On jest Jej zabezpieczeniem w czasie Jej drogi wiary i w Jej roli
jako nauczycielki i uczennicy swojego Syna. Maryja w swojej rela-
cji do Ducha jest prawdziwie estetyczng postacig, poniewaz pod
wplywem i mocg Ducha objawia si¢ jako vas spirituale, przejrzysta
postaé Ojcowskiej, darmowej i doskonalej mitosci (niepokalane
poczecie, wniebowzigcie), wyraz wdzigcznoici i taskawego odda-
nia siebie (zwiastowanie, Kana, Kalwaria, Pi¢édziesigtnica), po to,
by doxa theou mogta promieniowac ,,w” i ,przez” Nig.

B) Jesli to w Duchu Maryja ma swojg samo§wiadomos$¢ jako
stuzebnica Pafiska, to w Jej Synu profil Jej osobowosci znalazt swéj
glebszy wyraz. Samo$wiadomo$¢ Maryi jest uksztaltowana przez
Chrystusa, nie tylko w tym, co dotyczy Jej macierzyfistwa, ale takie
bycia Jego uczennicy i towarzyszka. Ona zgadza sig, by by¢ przemie-
niong z matki w niewiastg 1 z niewiasty w Kosciét, w Jej ostatecz-
nym zawierzeniu siebie u stop krzyza. Chrystus ksztaltuje Maryje
¥ KKK 721-726.
20TAMZE, 722.

2 TAMZE, 723.
22 TAMZE, 724.

% TAMZE, 725.
2 TAMZE, 726.
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w dramatyczng postac, ktérg Ona rzeczywiscie jest. Dramatycznos$é
wyraza si¢ tutaj nie tylko w zaangazowaniu w realizacji powolania,
ale tez uwidacznia sie we wzajemnych relacjach pomiedzy nieskofi-
czong wolnoscig Boga i ograniczong wolnoscig ludzkiej osoby. Oso-
bowos§¢ Maryi zbiega sie coraz bardziej z Jej misja w Chrystusie.

C) Relacja pomiedzy Maryja i Bogiem Ojcem jest catkowicie
podporzadkowana realizacji zbawczej misji Chrystusa, ktéra staje
si¢ Jej wlasna. Rdzeniem tej misji jest radykalne postuszefistwo, aby
dokonaé pojednania miedzy Bogiem i ludzkoscia. Bedac wiaczong
w misj¢ Syna, Maryja uczestniczy w postuszefistwie zbawczego
dziela Chrystusa, ktére jest catkowicie skierowane ku Ojcu. W od-
niesieniu do Ojca Maryja jest kenotyczng lub eschatologiczng po-
stacig, zyjaca w stuzbie misji Syna w catkowitym samoofiarowa-
niu. Jako figura eschatologiczna, wskazuje Ona nie tylko na nie-
odwolalno$¢ ostatecznej mitosci zbawczej (reprezentowanej przez
Ojca), ale tez konieczno$¢ Jej samej jako figury teologicznej.

Relacja Maryi do Oséb Trojcy jest wyrazona tak w estetycznych,
dramatycznych, jak i eschatologicznych aspektach Jej osoby i roli.
Wszystkie te aspekty sa komplementarne, tak jak samo$wiadomo$¢,
osobowos¢ i cel czlowieka s3 ze sobg Scisle zlgczone. Innymi stowy,
Maryja rozwija w kontakcie ze swoim Synem egzystencjalng i widzial-
ng formg Jej osoby, co psychologia wyraza za pomocg terminu ,,perso-
na”. Ale ta persona jest zintegrowana z trynitarng mitoscia, ktéra two-
rzy, rezyseruje i udoskonala Ojciec. Zycie Maryi i osobowe spelnienie
pochodzi od Ojca. W Nim ma kierunek i ostateczne znaczenie. Duch
jest Swigtg energig, ktora przenika i przemienia, prowadzi i podtrzy-
muje Maryje w Jej drodze od niepokalanej do wniebowzigtej.

4.5. Kulturowe znaczenie symbolizmu Matki i dziecka

Jak zostato podane wczesniej, to w relacji z Jezusem Chrystusem
trynitarne powigzanie Maryi staje si¢ widzialne i nabiera charakteru
kulturowego. Kulturowy wyraz relacji Maryi do Tréjcy najlepiej poka-
zuje obraz lub ikona Matki i Dziecka. To wyobrazenie skupia w jednej
i najbardziej atrakcyjnej syntezie chrzescijafistwa wiele aspektéw ob-
jawienia si¢ Boga wobec $wiata. W sposéb szczegdlny podkresla nie-
rozerwalng jednos¢ i komplementarno$é pomiedzy Bogiem i ludzko-
Scig. Mowi o udzielaniu si¢ zywego Boga i przyjeciu tego daru z mito-
§cia, jak to miato miejsce w sercu i fonie Maryi. Symbol wcielenia, ikona
Matki i Dziecka, sugeruje w delikatmy spos6b znaczenie zbawienia.



W zbawieniu Bog oddaje siebie, Tréjca manifestuje siebie jako Dziec-
ko. Bdg utozsamia si¢ z maluczkimi tego $wiata, aby da¢ im nowy sta-
tus i wyzsza godnosé, zaprezentowang w dorostej postaci Matki. Matka
i Dziecko, w gescie objecia, s3 widzialng i namacalng manifestacja
mitosci skierowanej do calego $wiata i o kazdym czasie. Przedstawie-
nie Matki i Dziecka jest picknym znakiem zawsze aktywnej obecnosci
Ducha w Synu i przez Ojca w zyciu Maryi i calego $wiata.

Wplyw kulturowy tej ikony i jej znaczenie s3 niezaprzeczalne.
Przypomina to, co juz zauwazyli$my, badajac znaczenie Chrystusa dla
wspolczesnej kultury. Tutaj Maryja, jako figura teologiczna i kultu-
rowa, uczlowiecza i uszczegblawia stuzebne, wcieleniowe, relacyjne
i eschatologiczne aspekty ekonomii Tréjcy. Nadaje wierzytelnosci
dziataniu Tréjcy, petnige role oczyszczajacy, korygujacy i terapeutyczng
wobec potencjalnego impasu kulturowej nowoczesnoéci i postmoder-
nizmu. ChcielibySmy polozy¢ szczegblnie nacisk na uczlowieczajacy
role Maryi. Ostatecznie tylko kobieta jest w stanie ukonkretyzowac
ludzka istote, w biologicznym i ludzkim sensie tego stowa. Wkiele-
nie jako fundament chrzescijafistwa jest Sci§le i decydujgco zwiazane
z kobiecoscia. ,,Fiat” Maryi jest archetypicznym ,,przyrzeczeniem” dla
terazniejszo$ci, dla §wiata i kultury. Bez kobiecego wkladu w kon-
kretyzowanie ludzkiej istoty, jakie znajdujemy w Maryi, chrzescijah-
stwo degeneruje si¢ do drogi okrytej tajemnica, ucieczki od samego
siebie i rzeczywistosci, absolutnie dialogicznej rzeczywistosci lub
prometejskiego dzialania i samoprojekcji. W tak Maryi, w czasie
zwiastowania - i w nieustannym ,fiat” jako strukturze Jej bycia -
chrzescijafiska filozofia i teologia znajduje staly 1 niezachwiany punkt
odniesienia dla chrzescijafiskiego etosu.

4.6. Maryja - model eklezjalnej inkulturacji

Przywolujac stowa Rahnera, Maryja prezentuje doskonate chrze-
Scijafistwo, ktdre musi polegac na otrzymaniu tego daru Ojca przed-
wiecznego, jakim jest sam Bog, w wolnosci danej przez laske, z cia-
fem i duszq i wszystkimi mocami calego jestestwa, ze wszystkim czym
osoba ludzka jest i ma, wszystkim co czyni, cierpi, aby to Boze ob-
darowantie objelo calg naturg i calg historig Zycia, az po Zycie wieczne
w Bogu®. Sens tego wida¢ w tradycji Kosciota i w liturgii, ktére
czesto przypisywaly Maryi tytul: ,,Stolica madrosci™. Przypisanie

25 K. RAHNER, Mary, Mother of the Lord, Theological Meditations, New York 1963, 22.
26 KKK 721.
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pierwotnego znaczenia kulturowego Maryi jest inkulturacjg prze-
stania Chrystusa w duszy i ciele Kosciota, po to, by Kosciét mogt
by¢ bardziej postusznym, wrazliwym i szczerym sakramentem
Chrystusa, ktdry sam jest sakramentem Boga w tym S$wiecie.

Niektore z bardziej znaczacych, biblijnych tytutéw Maryi ilu-
struja t¢ kulturows role inspiracji i poswiecenia dla Kosciota. Od-
niesiemy si¢ tutaj do tytuléw ,Nowej Ewy”, ,,Céry Syjonu” i ,,Stu-
zebnicy Pafiskiej”. Tytuly te maja epokowe znaczenie dla Kosciota,
poniewaz pokazuja trzy najwazniejsze wymiary ludzkiej egzysten-
qji: zycie, historie 1 wlasciwg relacje Boga i ludzkosci.

A) Obraz ,,Nowej Ewy” jest wolaniem o zycie. Znajduje si¢ on
wsrdd najwezesniejszych w tradycji obrazéw Maryi. Jest przeciwiefi-
stwem i dopelnieniem obrazu Ewy, pierwszej matki zyjacych, jako
obraz Maryi-Koéciola, prawdziwie nowej Matki zyjacych. Mogtoby
wyglada¢ na to, ze ten obraz jest bardziej wnikliwy i odpowiada na
pytania dotyczace glebszego znaczenia zycia, jego wartosci i calej jego
zlozonosci. Nie chcemy powiedziel, ze Maryja, na przykiad, powinna
by¢ upolityczniona jako zielona albo czerwona Madonna. Znaczenie
Maryi jest raczej takie, by zilustrowa¢ i uwypukli¢ fundamentalne
wartosci zycia, na ktérych powinny by¢ oparte polityczne programy.

B) Figura ,,Cory Syjonu” jest pelnym mocy obrazem ilustruja-
cym samorozumienie Kosciola jako wielkiego pielgrzyma w histo-
rii. Maryja, Céra Syjonu, jest figura wyzwolenia i wolnosci; Ona
umacnia nadziejg, jest utozsamiona z anawim (ubogimi Jahwe), gro-
madzi ludzi wokét siebie i wciela niezachwiang wiare w mesjafiska
obietnice. W Niej Koscidl otrzymuje pewnos$¢ (wiary), ze jest noéni-
kiem zbawienia. To przekonanie nadziei opiera si¢ na obrazie wywyz-
szonej Cory Syjonu, ktéra dla Starego i Nowego Testamentu repre-
zentuje symbioze oczekiwani i realizacji obietnic.

C) ,,Stuzebnica Pafiska” jest tytulem maryjnym, ktdry najlepiej wy-
raza wlasciwg relacje miedzy Bogiem i ludZzmi. W oparciu o starotesta-
mentowe znaczenie okreslenia ,,stuzebnica”, tytut ,,Stuzebnica Pafiska”
przedstawia mitosng relacje, w ktorej ludzka osoba zostata wybrana,
powolana i uformowana w mitosci Boga, po to tylko, by odpowiedzieé
catkowitym po$wieceniem. Wlasciwym odniesieniem w relacji pomie-
dzy Bogiem i osobg ludzka jest spotkanie, ktdre przeksztalca sie w mi-
sje. Stuzebnica Pafiska jest zarbwno Matka, jak i towarzyszkg Chrystu-
sa. Fundamentalna decyzja Maryi jest akceptacja Bozego samoudziele-
nia sig, a nie ludzkiej konstrukgji pseudoreligijnej rzeczywistosci. Ta de-
cyzja poszerza i sklania do poddania, ktére jest wlaczone w proces sa-
morealizacji, a ktdre owocuje wiernoscig i twérczg troskliwoscia.



5. Zakonczenie

Dzigki egzystencji i misji Maryi zostaly na§wietlone wazne aspek-
ty trynitarnej ekonomii. Jako figura estetyczna, nie opierajaca si¢ Bogu
po poczatkowym fiat, Maryja jest tworczo zaangazowana (stuzeb-
nos¢) w dotyczace mitosci, Boze, Tréjosobowe pilne wezwanie (re-
lacyjnos¢), przyzwalajac, by w Niej i przez Nig to wezwanie pozo-
stalo posréd ludzi (wcielenie), zanim cata ludzko$é bedzie w nim
zjednoczona (eschatycznosé). W Maryi problem ,,pozbawionego
wnetrza” i ,,holograficznego” Boga znajduje swoje rozwigzanie. Jako
dramatyczna posta¢ angazuje Ona swoja osobe i wolno$é, by stuzyé
historycznej strategii zbawczej Tréjjedynego Boga i pokazuje wyjscie
z zaréwno pustego i chaotycznego samorozumienia, jak i ucieczki od
terazniejszosci. Jako figura eschatologiczna Maryja idzie §ladami
Chrystusa, prowadzona przez Ducha i wierna swojemu fiat, od Na-
zaretu do swego osobistego, jak i calej ludzkosci - eschatonu. Teolo-
giczna osobowo$¢ Maryi jest wzmocniona sylwetka kulturows: znaj-
dujemy w Maryi pelna mocy refleksje nad jednym z najbardziej pod-
stawowych i1 uniwersalnych archetypéw, a mianowicie matki, ze
wszystkim, co wigze si¢ z rodzeniem, troskga o zycie, opiekuficzoscia,
akceptacjg i uczuciami. Dlatego wlasnie jest Ona doskonatym, ludz-
kim ogniwem Boskiego, trynitarnego objawienia. Pairesia i wolna od
leku szczero§é wiary Maryi jest koniecznym antidotum przeciw ,,nie-
mocie spowodowanej niewiarg”?. Kulturowa rola Maryi nie spro-
wadza si¢ do krytyki, ale ma zadanie terapeutyczne. Poznanie i zycie
z Maryja ma uzdrawiajacy wplyw, gléwnie przez sprowadzanie rze-
czy Bozych i ludzkich w jednos¢, komplementarnos¢ 1 wspotzalez-
nos¢. Teologiczng i kulturows ogniskows tego wszystkiego jest Je-
zus Chrystus lub chrystocentryczny personalizm. To w Nim Tréjca
objawila siebie i to przez Niego droga do Ojca, w Duchu Swietym,
zostala otwarta raz na zawsze i dla wszystkich.

Ti. Dariusz Mazewski MIC
Johann G. Roten SM

University of Dayton
Dayton, Ohio 45469-1309 USA

2 J. RATZINGER, Culture and Truth; reflection on the Encyclical, ,Origins”,
28(1999) nr 36, 631.
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La femme fait la culture. Marie entre la religion
et la culture

(Résumé)

Le Christianisme pivote sur le mystére de I’Incarnation. Voila pourquoi il
est culturel. Or il se trouve que Marie est au centre de I'Incarnation. C’est dans
son Annontiation que la Trinité se révéle. Le nouvel humanisme du XX siécle et
I’existentialisme ouvrent de nouvelles perspectives 4 cette révélation en Marie.
C’est de 12 que viennent une nouvelle spiritualité de I’action, du témoignage et de
la mission en corrélation avec les signes del temps. La modernité et la post-
modernité ont apporté de nouvelles vues et des enrichissements a I'anthropologie,
malgré leurs ambigiiités: le syndrome cartesiano-kantien et le syndrome stoico-
romantique du nouvel humanisme. Comment situer dans ce contexte culturel la
présence de Marie? Deux millennaires d’inculturation du Christianisme ouvrent
le chemin pour dépasser ces ambigiiités. Lexistence et la mission de Marie, qui
est un fiat permanent, méne vers le centre de I’élan amoureux du Dieu Trinité,
qui se fait présent dans I’Incarnation, jusqu’au moment ou toute ’humanité sera
accueillie en Lui.



