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yjemy w czasach wszechstronnego zainteresowania Kosciotem.

Interesujemy si¢ nim ,,od wewnatrz”, to znaczy jako wierza-
cy, dla ktérych Koscidt jest ,,miejscem”, gdzie spotykamy sie z Chry-
stusem, przyjmujac Jego dar zbawienia. Jest on takze przedmiotem
zainteresowania ,,od zewnatrz” - interesujg si¢ nim ci, ktérzy nie
potrafig go wlaczyé w krag swego zycia i1 swoich dos§wiadczen, jak
réwniez ci, dla ktorych jest on ,,znakiem sprzeciwu”. W ramach tych
zainteresowan Kosciot jest wiec w znacznym stopniu rzeczywisto-
$cig problematyczng, czego dowodzi przede wszystkim propagowa-
nie sloganu pseudoreligijnego: ,,Jezus - tak, Kosciét - nie”, ktérego
konsekwencja jest eliminowanie Kosciota z zycia wiary. Nie wcho-
dzac w szczegdly problemu, mozemy powiedzied, ze takie przeko-
nanie wynika z tego, ze nie dostrzega si¢ zwigzku miedzy Jezusem
Chrystusem i Kosciolem, sprowadzajac go do czego§ w rodzaju
»hadbudowy” religijnej, ktora nie jest konieczna dla wiary chrzesci-
jafiskiej. Nast¢puje wigc
praktyczne odchodzenie od
Kosciota jako ,,miejsca”,
w ktérym Jezus Chrystus
zyje, dziata i kontynuuje
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Sytuacja egzystencjalna ma swoje odzwierciedlenie w teologii,
w ktérej kwestionowanie zwigzku miedzy Jezusem Chrystusem
i Kosciotem ma juz swojg dluga historie. Jest ono szczeg6lnie wi-
doczne na gruncie modernizmu, ktérego podejscie do problemu Ko-
Sciofa streszcza znane pryncypium sformuiowane przez Alfreda Lo-
isy’ego: Jezus Chrystus przepowiadat krélestwo, a wylonit sig Kosciof'.
Odpowiadajac na to redukeyjne ujecie, teologia katolicka zaczela sze-
roko uzasadniaé, ze Jezus Chrystus jest ,,Zalozycielem” Kosciota, gdyz
w ostatecznym uzasadnieniu tej tezy ukazuje sie jego Boskie pocho-
dzenie, a tym samym uwidacznia si¢ jego bezposredni zwigzek
z Chrystusem. Na gruncie rozwijania tego watku eklezjologicznego,
wypracowano znaczace podstawy uzasadniajgce Boskie pochodzenie
Koéciota oraz wskazano na wiele momentéw zycia i dziatalnosci

! A. LOISY, LEvangile et I’Eglise, Paris 1902, 111.



Chrystusa, ktére maja charakter ,,zatlozycielski” w stosunku do
Kosciota2.

Rozwiklanie jakiego§ zagadnienia nie oznacza oczywiscie, ze
znikaja zwigzane z nim problemy; przeciwnie - pojawiaja si¢ nowe.
Na przykiad na gruncie rozumienia Kosciota jako /udu Bozego,
w interpretacjach jednostronnie starotestamentowych badz zbyt so-
cjologicznych, w znacznym stopniu porzucono problem chrystolo-
gicznej koncentracji w pochodzeniu i naturze Kosciota. Najlepiej
streszcza takie rozumienie sformulowanie zaproponowane przez
niemieckiego egzegete Gerharda Lohfinka: Jezus w ogdle nie mogt
zalozyc Kosciola, poniewaz istnial on juz od pewnego czasu jako lud
Bozy - Izrael’. W takim ujeciu, jakkolwiek moze ono pokonywaé
wiele trudnosci dotyczacych zatozenia Kosciota bezposrednio przez
Jezusa Chrystusa, wskazujac na jego trwale miejsce w zamysle Bo-
zym, to jednak gubi si¢ w nim ,nowo$¢” tego, co zawdzigczamy
Jezusowi Chrystusowi, Jego Osobie, Jego dziatalnosci i Jego misji.

Wobec starych jak i nowych, egzystencjalnych jak i dogmatycz-
nych, trudnosci dotyczacych natury 1 pochodzenia Kosciola pojawia
si¢ wigc pilna potrzeba nowego przemyslenia zwigzkéw zachodza-
cych miedzy Jezusem Chrystusem i Kosciolem. Na ich potrzebe sze-
roko wskazuje nauczanie papiezy posoborowych: Pawla VI i Jana
Pawta II. Wkrétce po zakonczeniu obrad soborowych, w okresie,
w ktérym podejmowano zadanie recepcji wypracowanych wskazan,
Pawet VI dat takie wazne ukierunkowanie dla urzeczywistniania tego
zadania: To prawda, ze Sobor (Watykariski Il) nie zajgt si¢ bezposred-
nio dogmatami dotyczgcymi Jezusa Chrystusa, jak stynne Sobory
pierwszych wiekow: Nicejski, Efeski, Chalcedofiski; zajgt sig raczej,
jako tematem centralnym, Kosciolem. Ale wlasnie dlatego, ze staral
sig raczej widziec i rogumiec Koscidl w jego sercu, w jego wnetrzu,
w jego Zywotnej przyczynowosci, niz w jego aspektach historycznych
i prawnych, Sobor zostal szczesliwie zobowigzany do odniesienia
wszystkiego nie tylko do Chrystusa Pana, jako ZalozZyciela, ale takze
jako do Glowy, Zrédla, tworcy, ozywiciela - poprzez Ducha Swigtego
- mistycznego Ciala, ktérym jest Koscidl. [...] Jesli chcemy rozumiec
[...] centralne nauczanie Soboru, musimy rozumieé Kosciol, ale aby
rozumiec Kosciol, musimy wszystko odnies¢ do Chrystusd'.

2 Por. ]J. RATZINGER, Das Geschick Jesu und die Kirche, w: Kirche heute, praca
zbior., Bergen-Enkheim 1965, 7-18.

* G. LOHFINK, Wie hat Christus Gemeinde gewolt? Zur geselschaftlichen Dimension
christlicher Glaube, Freiburg 1983, 7.

4 PAWEL VI, Przemdwienie w czasie audiencii ogdlnej (23 X1 1966), w: Insegnamenti
di Paolo VI 4(1966) 912-913.
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W niniejszych rozwazaniach zwracamy uwage na niejako ,,wstgp-
ne” misteria zycia Jezusa, jakimi s3 Jego poczgcie, narodzenie i dzie-
ciectwo. Wyrazaja sie¢ w nich aspekty 1 etapy zaréwno Jego rozwoju
biologicznego i duchowego w czasie, jak réwniez Jego wydanie sig,
by wszystkich zgromadzi¢ w jedno, co jest celem Jego przyjscia na
$wiat i Jego woli zalozenia Kosciola. W misteria te nieodigcznie
wpisana jest posta¢ Maryi, w ktérej Kosciol niejako rodzi si¢ i po-
przez ktérg zostaje wprowadzony w historie. Proponujemy wiec tu-
taj rozwazania z pogranicza chrystologii, mariologii i eklezjologii,
ktore pomagajg ukazaé, ze Koscidt scisle nalezy do historii zbawie-
nia i do podstaw wiary chrzescijafiskie;.

2. Poczecie, narodziny i dzieciectwo Jezusa

Poczecie, ktére okresla poczatek zewnetrznej manifestacji wcie-
lenia Stowa Bozego, oraz narodziny Jezusa i towarzyszace mu ,zna-
ki”, ktdre czynig t¢ manifestacje widzialng, zostaly bezposrednio
opowiedziane w Ewangeliach Mateusza i Lukasza’. Ewangelie §w.
Jana i §w. Marka zaktadajg te wydarzenia; podobnie czyni tez $w.
Pawel. Opowiadania Mateusza i Lukasza, zakorzenione gteboko
w tradycji religijnej Izraela i oparte na tekstach starotestamentowych,
przedstawiaja Jezusa jako tego, ktéry wypelnia w sobie i w swojej
misji nadzieje i prosby narodu wybranego. Wspétuczestnikami tych
wydarzefi s3 Duch Swiety i Maryja, ktérzy osobiscie i aktywnie je
wspoitworza, wskazujac tym samym na ich charakter zbawczy
i powszechny.

2.1. Poczecie Jezusa

Poczecie Jezusa dokonuje si¢ za sprawg Ducha Swic;tego, ktory
zstepuje na Dziewice Maryje dzigki Jej wierze (por. £k 1, 35, jako
ten sam Duch, ktory unosit sie nad wodami na poczatku $wiata (por.
Rdz 1, 2). Jezus zostaje w ten sposGb przedstawiony od poczatku jako
antytyp pierwszego czlowieka - Adama, w ktérym s3a zawarci wszy-
scy ludzie (por. Rdz 2, 7)’. Zgodnie z ustaleniami interpretacji
patrystycznych, trzeba w tym ujeciu widzie¢ w Jezusie poczatek
5 Por. R.E. BROWN, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy

Narratives in the Gospels of Matthew and Luke, New York 19932
¢ Por. K.-H. MENKE, Incarnato nel seno della Vergine Maria. Maria nella storia di

Israele e nella Chiesa, Cinisello Balsamo (Milano) 2002, 85-165.
7 Por. ]. DE FRAINE, Adam und seine Nachkommen, Bruges 1959.




nowej ludzkosci o zasiggu powszechnym, ktéra urzeczywistnia sie
w historii za posrednictwem Ducha Swietego. On tez jest tym, ktory
zapewnia jedno$¢ stworzenia i odkupienia. Wcielenie Stowa doko-
nuje si¢ w Scistych ramach historii ludu Bozego - za panowania ce-
zara Augusta (por. Lk 2, 1) - ale nie ogranicza si¢ w swoim oddzia-
lywaniu do tych ram; przeciwnie - wyrywa jg z jej partykularyzmu
i wpisuje w perspektywe uniwersalno-kosmiczng, ktéra dzigki temu
zostaje Scisle zlgczona z historig zbawienia i staje si¢ miejscem jej
konkretnego urzeczywistniania.

Patrzac na wydarzenie poczecia Jezusa w tej perspektywie, wi-
dzimy jego znaczenie eklezjalne. W tym poczeciu dokonalo si¢ zjed-
noczenie natury Boskiej i natury ludzkiej w Osobie Stowa, ale doko-
nalo si¢ réwnoczesnie zjednoczenie Chrystusa i Kosciota, ktéry jest
faktycznie ,,nows ludzkoscig”, a Chrystus stal si¢ Jego Gtows. Be-
dzie to tym bardziej widoczne, jesli w interpretacji tego wydarzenia
nawigzemy do idei oblubieficzo$ci miedzy Bogiem i ludzkoscig - idei
tak bardzo drogiej Ojcom Kosciola, poniewaz za jej posrednictwem
wyrazali najbardziej wewnetrzny zwigzek miedzy Bogiem i czlowie-
kiem, jaki zostal ukonstytuowany przez wcielenie Stowa®. Co wigcej
- ten wewnetrzny zwiazek sprawia, ze zamyst Bozy realizuje si¢ nie
jako natozony ,,z zewnatrz” na ludzko$é, ale realizuje si¢ takze ,,od
wewngatrz”. Sw. Augustyn stwierdza na przyklad: Sfowo jest oblu-
biericem, cialo ludzkie oblubienicg, a obojgiem jedyny Syn Bozy, be-
dgcy réwnoczesnie Synem czlowieczym. Gdy stat sig Glowg Koscio-
la, tono Dziewicy stalo sig miejscem godéu?. Sw. Leon Wielki ujmu-
je rzecz lapidarnie: Generatio Christi origo est populi christiani, et na-
talis capitis natalis est corporis'.

2.2. Maryja - Céra Syjonu

W wydarzenie Jezusa jest od samego poczgtku wiaczona Ma-
ryja, ktdra nosi w sobie i wyraza podstawowe aspekty oredzia no-
wotestamentowego dotyczacego Kosciota. Nie jest tutaj konieczne
przedstawianie calej mariologii biblijnej, ale wystarczy zwréci¢ uwa-
ge na te jej elementy, ktére taczg sie bardzo SciSle z poczatkiem
1 naturg KoSciota. Posta¢ i rola Maryi, ktére ukazujg sie w calym

¥ Wiele waznych uwag na ten temat mozna znalezé w: H. DE LUBAC, Léternel
féminin. Etude sur un texte du Pére Teilhard de Chardin, suivi de Teilhard et notre
temps, Paris 1968.

® AUGUSTYN, In Ioannis Evangelium tractatus, 8, 4: PL 35, 1452.

10 LEON WIELKI, Sermo, 26 (In Nativitate Domini, 6, 2): PL 54, 213.
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swoim znaczeniu poprzez zastosowanie do ich interpretacji egze-
gezy typologicznej, ktéra - najogdlniej moéwigc - opiera si¢ na do-
konywaniu zestawiefi miedzy Nowym i Starym Testamentem,
wskazuje na obecno§é w Maryi decydujacych aspektéw teologii
ludu Bozego, a tym samym na Jej kluczows pozycje w interpreta-
cji misterium Kosciofall.

Ze Starego Testamentu wylaniajg sie wiec trzy zasadnicze watki
teologiczne, ktore splatajg si¢ ze sobg w mariologii nowotestamen-
towej. W osobie Maryi ukazuje si¢ przede wszystkim teologia ko-
biety w ogdle, czyli Ewy, ktéra takze po grzechu jawi sie jako nosi-
cielka Zycia mimo nacisku wywieranego przez $mier¢ (por. Rdz 3,
16). Do Jej opisu zostaje wlgczona teologia niektorych kobiet Stare-
go Testamentu, ktdre - z jednej strony - staly sie¢ matkami mimo swojej
nieptodnosci, przemieniajagc jg z przeklefistwa w Izraelu na blogo-
stawiefistwo dla Izraela, a - z drugiej strony - w odniesieniu do po-
staci Debory (por. Sdz 5), na ktérej wzér s opisane Estera i Judyta,
czyli kobiet, ktére byly zywym i osobowym wyrazeniem nadziei wy-
zwolenia dla Izraela, nie tylko wcielajac ptodno$é taski w odnowe
stworzenia, lecz takze uosabiajac aspekty komplementarne tego, czym
Izrael byt w swojej catosci, a wigc kobiets, dziewicg, umitowana,
oblubienicg i matkg. Zgodnie z tradycja liturgiczng, do Maryi nalezy
takze odnie$¢ starotestamentows ide¢ madrosci, to znaczy ide¢ po-
zytywnej odpowiedzi na powolanie Boze, ukazujaca si¢ zaréwno
w akcie stworzenia, jak i w czasie wybrania. Maryja jest uosobieniem
wiernej odpowiedzi udzielonej przez ludzko$¢ Bogu, ktorg Izrael zre-
alizowal tylko czeSciowo™.

Zblizenie trzech wymiaréw oznacza typologicznie, ze Maryja jest
kobieta, ktéra obejmuje w sobie nadzieje nowego stworzenia, nawré-
cenia ludu, a takze odnowy Izraela. Te trzy tradycyjne watki taczg
sie¢ w historiach dzieciectwa opowiadanych w Ewangelii $w. Mate-
usza (1, 18-25) i w Ewangelii $w. Lukasza (1-2). Ogloszenie Maryi
misji macierzyfiskiej przez aniola postanego przez Boga (por. Lk 1,
28-32), opowiedziane w nawigzaniu do Ksiegi proroka Sofoniasza
(por. 3, 14-17), ukazuje Dziewice¢ z Nazaretu jako ,$wigta reszte”
Izraela - Cére Syjonu® - to znaczy realizacj¢ obrazu zbawienia escha-

"' Por. B. LONGEMEYER, Konziliare Mariologie und biblische Typologie. Zum
Skumenischen Gesprich tiber Maria nach dem Konzil, ,Catholica” 21(1967) 295-
316.

12 Por, J. RATZINGER, Biblijne miejsce mariologii, w: ]. KROLIKOWSKI, Maryja
w pamigci Kosciola. Mariologia, cz. I, Tarnéw 1999, 255-263.

13 Por. J.LA. RIESTRA, Maria, Hija de Sién, ,Scripta Theologica” 32(2000) 181-
198.



tologicznego. Jest to spojne ze stalym przekonaniem teologii Stare-
go Testamentu, wedlug ktérego wystarczy grupa sprawiedliwych,
a nawet tylko jeden (por. Jr 5, 1), by w oczach Bozych reprezento-
waé calg wspolnote. Jesli wspélnota jest grzeszna, obecno$¢ ,,swie-
tej reszty” ma charakter odkupieficzy dla wszystkich innych, ponie-
waz Bog traktuje wspolnote poprzez pryzmat jej lepszej czgscit. Do-
brze opisuje to zagadnienie $redniowieczny teolog Gerhoh
z Reichersbergu ( 1169): Blogostawiona Dziewica Maryja byla naj-
bardziej wybrang czescig staroZytnej synagogi, ktorg poslubil Bég
Ojctec, a w Niej kazdg wierng dusze i osobg. Jako taka, Maryja byta
tak bardzo umitowana przez Boga Ojca, ze zapalit Jg swojg mitoscig
bardziej niz wszystkich innych i uczynit g plodng Jego Stowem. Ono
potem w Niej wypowiedziane i poczete wczesniej w mysli niz w lo-
nie, wyszlo z Niej, jak oblubieniec wychodzi z komnaty, by kochac
nowy Koscidl, a w nim kazdg wierng osobe, jak oblubienice, ktéra
przyozdobita sig dla swojego oblubierica. Jednak posréd wszystkich
oblubienic najpigkniejszq byla i pozostaje blogostawiona Dziewica
Maryja, wypetnienie synagogi, najbardziej wybrana corka patriarchéw.
Po swoim Synu Ona jest nowym poczgtkiem swigtego Kosciola jako
Matka apostoldw, do jednego z ktorych zostato powiedziane: «Oto
Matka twoja»".

Fukasz sytuujacy si¢ w tej perspektywie widzi, ze od Maryi -
»Swigtej Reszty” - zalezg nadzieje Izraela, ludu Bozego. Ona jest tak-
ze prawdziwg $wiatynig Izraela, na ktérej spoczeta chwala Najwyz-
szego (por. Wj 40, 34 i 1 Kr 8, 11) i z Niej - jako ,,ostatniej synago-
gi”1¢ - rodzi sie¢ nowy Izrael”. Dziewictwo-nieptodno$¢ Maryi ma
charakter funkcjonalny - od niego zalezy korzystna ptodno$¢ zarow-
no Jej narodu, jak i calej ludzkosci, poniewaz pokrywa si¢ z macie-
rzyfistwem, ktore - pochodzac od Boga wszystkich i zostajac po-
wierzone kobiecie, ktora nie nalezy do zadnego mezczyzny - nabie-
ra uniwersalnego znaczenia.

Na podstawie tej odpowiedniosci biblijnej Maryja moze byé
widziana jako szczyt i wypetnienie Izraela, a tym samym jako po-

" W te perspektywe wpisuje si¢ biblijna idea ,zastepstwa”; por. méj artykut: Rola
chrzescijanina w powszechnym aktualizowaniu Boskiego daru zbawienia. Propozycje
do przezywania chrzescijaristwa w relacji do innych religii, ,Tarnowskie Studia
Teologiczne” 20(2001) 1, 15-44.

» GERHOH Z REICHERSBERG, De gloria et honore Filit hominis 10, 1: PL 194,
1105.

'¢ EPIFANIUSZ, Liber de mensuris et ponderibus 14: PG 43, 260-261.

17 Por. Y. CONGAR, Il mistero del tempio. Leconomia della Presenza di Dio dalla
Genesi all’Apocalisse, Torino 1963, 295-302.
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czatek nowego Izraela, czyli Kosciola®®. Ona - z jednej strony - stresz-
cza w sobie miniong historie, a z drugiej strony jest figura, ktéra
realizuje antycypujaco i rzeczywiscie w sobie to, czym Koscidt be-
dzie w przysziosci. Ona jest typus Ecclesiae, jak méwi $w. Ambrozy.
Kazda z prawd dotyczacych Maryi, ktére zdogmatyzowat Kosciét
w ciggu wiekéw - dziewictwo, macierzyfistwo, niepokalane pocze-
cie, wniebowzigcie - nie jest niczym innym niz osobowg aktualizacja
tego, czym lzrael nie byt w stanie by¢ w petni i czym powinien by¢
Kosciot. Ona jest nowym Izraelem, w ktérym tacza sie nierozdziel-
nie Stare i Nowe Przymierze, Izrael i Kosciol. Ona jest ,,ludem Bo-
zym”, ktéry przynosi owoc mocg laski Bozej. Postacie Jezusa i Ma-
ryi s3 wiec do pewnego stopnia postaciami paralelnymi - jak Jezus
jest nowym Adamem i nowym Jakubem (por. ] 4, 6. 12), tak Maryja
jest nowa Ewg i nowa Jerozolimg. Obydwoje s3 wiec w tym parale-
lizmie réwnocze$nie szczytem starego Izraela i antycypacja nowego
Izraela, czyli calej ludzkosci, urzeczywistnianego w oparciu o Kosciét
i za jego posrednictwem. Oprocz paralelizmu trzeba jednak podkre-
§li¢ takze to, co Maryja ma wspdinie z Chrystusem, a mianowicie
bycie nowym Izraelem, mimo oczywistej réznicy w sposobie bycia
nim. Ona jest obrazem tego, co Chrystus zalozyl, czyli Ciata, pod-
czas gdy On jest Tym, ktéry zaklada, czyli Glowa. Jezus jest Tym,
kt6ry uswieca, Maryja jest Tg, ktdra jest uwiecana. Ona jest Ta, ktora
jest zbawiona, On jest Zbawicielem.

Eklezjalna rola Maryi, jaka ujawnia si¢ we wcieleniu, jest rola
catkowicie specyficzng - rolg przekraczajaca zwykle przedstawiciel-
stwo w stosunku do rodzaju ludzkiego. Oczywiscie, Ona stanowi jego
cze$é, a caly rodzaj ludzki jest wirtualnie zjednoczony ze Stowem
w chwili wcielenia, to znaczy w tym sensie, ze Chrystus stal si¢ jego
Glowa. Do ludzkiego rodzaju nalezy jednak Maryja aktualnie doko-
nujaca wolnego wyboru i czynnie obecna, ktéra wyraza swoja zgode
loco totius humanae naturae® i dzigki tej zgodzie dokonuje si¢ zjed-
noczenie Boga i natury ludzkiej. Mozemy powiedzieé, ze Jej wiara
ma charakter ,,przyczynowy” w stosunku do tego zjednoczenia,
a jako$¢ tej przyczynowosci jest SciSle zwigzana z ,,petnia” tej wiary,
jak podkresla $w. Augustyn. Jej indywidualna zgoda musi by¢ jesz-
cze przezyta i niejako ratyfikowana przez kazdego, ale stanowi ona
podstawe zgody rodzaju ludzkiego jako takiego na wcielenie
Stowa. Ono jest dane w osobie Maryi. Mozna wiec w spos6b uza-

18 Por. F. ROSSI DE GASPERIS, Maria di Nazaret. Icona di Israele e della Chiesa,
Magnano 1997.
1 TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae I11 q. 30. a. 1.



sadniony powiedzieé, ze Jej zgoda osobista jest rownoczesnie zgoda
catej ludzkosci, odgrywajac w niej role wstawiennicza i posrednicza-
c3?. Wprawdzie w nieco innym kontekscie, ale w podobnym zna-
czeniu dobrze oddaje to $w. Tomasz z Akwinu, gdy stwierdza: Nup-
tiarum consiliartix, quia per eius intercessionem coniungitur Christo
per gratiam®. A dalej dodaje: Gessit [...] mater Christi mediatricis
personam [...] quasi miserum habens cor super miseria alterius’.

2.3. Stowo Wkcielone

Na podstawie specyficznych rdl, jakie Pismo Swiete przypisuje
Duchowi Swietemu i Maryi we wcieleniu, widaé, ze postaé Stowa
Wekielonego jest szczytem zaréwno historii Izraela - pozbawionej
uniwersalnosci, jak i uniwersalnej historii - nie§wiadomej Objawie-
nia Bozego. List do Hebrajczykéw jest najprawdopodobniej najlep-
$z3 nowotestamentows interpretacjg tajemnicy Wcielenia w odnie-
sieniu do znaczenia, jakie ono przyjmuje wzgledem zatozenia Ko-
$ciota w ramach istniejagcego wczesniej narodu izraelskiego. List do
Hebrajczykéw (por. 10, 5-10) interpretuje wcielenie Stowa w §wie-
tle podstawowej kategorii dotyczacej dzialania Bozego, jaka jest
kategoria ,wejScia w $wiat”. Pokazuje je przede wszystkim jako
szczytowe wyrazenie rozwoju wewnatrzbiblijnego, ktéry zaczyna
si¢ od epizodu z wiezg Babel, gdzie Bég ,,zstgpuje” zagniewany (por.
Rdz 11, 5-7), a konkretyzuje si¢ w epizodzie z ptongcym krzewem,
gdzie Bog ,zstapil” ze wspdtczuciem do swojego ludu (por. Wj 3,
8). Znaczenie eklezjalne wejscia Stowa w $wiat, na ktére wskazuje
List do Hebrajczykdw, opiera si¢ na interpretowaniu go poprzez za-
warte w nim odniesienia starotestamentowe, a mianowicie do Ksiggi
Daniela (7) i do Psalmu (40, 7-9).

A) Daniel napisal swojg ksiege miedzy 167 i 163 r., za panowa-
nia kréla Antiocha IV Epifanesa (215-164), ktéry powaznie zniewa-
zyt wiare i tradycje zydowskie, redukujac Izraela do stanu ludu ubo-
giego 1 uzaleznionego, rozproszonego i pozbawionego perspektyw?”.
Daniel widzi w Antiochu jeden z czterech ,,rogéw”, ktéry - wycho-
dzjc jak dzikie zwierzeta z morza, to znaczy z ,,niska” - zapanuje nad
ziemia, postugujac si¢ nieludzkimi metodami. Jednoczesnie proro-

20 Por. M.-]. NICOLAS, Théotokos. Le mystére de Marie, Paris 1965, 147-148.

21 TOMASZ Z AKWINU, In Ioannis, 2, 3 lect. 2 n°® 343.

22 TAMZE, n° 344-345.

3 Por. L. TROIANIL, Il perdono cristiano e altri studi sul cristianesimo, Brescia 1999,
148-163.
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kuje przyjscie ,,z wysoka” ,syna czlowieczego”. Jest to postaé, kté-
ra wskazuje zaréwno na czlowieka wyjatkowego, ktéry - jako czlo-
wiek Bozy - pomoze Izraelowi i na nowo przyniesie pokdj na zie-
mie, jak réwniez na samego Izraela. Izrael-osoba zbawi Izrael-lud
jako jego przedstawiciel?*.

Ten motyw zostal przyjety przez pierwotne wspdlnoty chrzesci-
janiskie i odniesiony do Jezusa Chrystusa, ktéry ,,zstgpit” jako auten-
tyczny wyzwoliciel i Zbawca, po czym motyw ten stuzyt do wyraze-
nia wiary chrze$cijafiskiej. Dzieki temu przeksztalceniu widaé, ze
Izrael jest teraz rzeczywiScie wspomagany przez cztowieka, ktory
przychodzi z wysoka, tym bardziej ze w Liscie do Hebrajczykéw nie
ma przedstawiania przestrzennego wydarzenia, obecnego w Ksigdze
Daniela, a to przyjicie jest wyrazone przy pomocy pojeé egzysten-
gjalnych i osobowych.

B) Takze Psalm 40, 7-9 zostaje wprowadzony do Listu do He-
brajczykow i zinterpretowany w kluczu chrystologicznym®. Prota-
gonista, aby podzigkowaé Bogu za to, ze wskrzesit Go z martwych,
sktada na ofiare nie zwierzeta, ale - wedtug ducha profetycznego -
siebie samego w postawie nie tyle stuchania (,uszy” w psalmie),
ile za po$rednictwem przyzwolenia i zgody osobistej (,cialo” - we-
diug zastgpienia dokonanego przez autora nowotestamentowego)
wobec Ojca. Starotestamentowa teologia slowa staje si¢ w ten spo-
s6b nowotestamentowy teologig Wcielenia. Syn jest do tego stop-
nia postuszny wobec Ojca, ze dochodzi do zaakceptowania zewnetrz-
nego stworzenia Boga, ktére osigga szczyt w czlowieku, czyniac
z ciala ludzkiego, ktére jako Stowo przyjmuje i czyni swoim, miej-
sce tego postuszefistwa. Wcielenie jest wiec owocem dialogu tryni-
tarnego. Jesli bowiem juz w zyciu trynitarnym kondycja Syna jest
kondycja bycia ,,0d-Ojca” i ,,dla-Ojca”, to wcielenie jest sposobem,
w ktérym to bycie i dziatanie Stowa realizuje si¢ takze w formie
ludzkiej i ziemskiej az do wyrazenia si¢ w ruchu w kierunku i na
rzecz ludzi. Koéciét jest wigc wpisany doglebnie w samowydanie
si¢ Stowa ludziom?. »

W $wiadectwo Nowego Testamentu o wcieleniu jest nierozdziel-
nie wlgczona Maryja jako jego czynna uczestniczka. Z teologiczne-
go punktu widzenia konieczne staje si¢ pytanie o to, czy Maryja re-
prezentuje co§ dodatkowego dla wiary we wcielenie i co oznacza

24 Por, G. ROHSER, Stellvertretung im Neuen Testament, Stuttgart 2002, 113-115.

25 Por. P. GRELOT, Le mystére du Christ dans les psaumes, Paris 1998, 119-132.

2% Por. S. MUNOZ IGLESIAS, Maria y la Trinidad en Lucas 1-2, w: Mariologia
fundamental. Maria en el Misterio di Dios, praca zbior., Salamanca 1995, 1-19.



Jej wilaczenie si¢ w dziatanie zbawcze Boga? Mozemy dos¢ tatwo
odpowiedzieé, ze jest Ona tg kobietg, w ktorej i przez ktéra stafo
sie historycznie konkretne dziatanie Boze, ktérego weielenie jest naj-
bardziej szczegblnym momentem; jest ,,cudem wszystkich cudéw”,
jak méwi éw. Tomasz z Akwinu?. Jej ,tak”, przez ktére uczestni-
czy w tym wydarzeniu, jest wigc ,tak” powiedzianym nie na rzecz
idei, ale na rzecz concretissimum christianum?®, czyli na rzecz Osoby
i Jej dzialania. Jest to ponadto nie tylko ,,tak” Jej woli i serca, ale
calego Jej bytu, ktérym przyjmuje t¢ Osobe i ktérym si¢ Jej odda-
je. Udzial Maryi we wcieleniu jest wigc Zywym poswiadczeniem
tego, ze trzeba méwié w sposdb rzeczywisty o historii zbawienia
oraz o historycznym i osobowym uczestniczeniu w niej. W chrze-
§cijafistwie nie mozna ograniczy¢ si¢ do méwienia o ideach religij-
nych, ale trzeba zaangazowal w nie caly swoj byt, do czego Ko-
§ci6l prowadzi kazdego wierzacego i czego staje si¢ Zywym i ko-
niecznym miejscem?.

2.4. Dziecigctwo Jezusa

Jezus, w dlugim okresie spedzonym w rodzinie - z Maryja
i Jozefem, zanim podjat swoja misje publiczng, trwal w nieustanne;
komunii z Bogiem. Zycie publiczne bedzie $wiadczylo o Jego pelnej
komunii z ludzkoscig; bedzie konkretnie potwierdzato fakt, ze On
usytuowal sie¢ mocno w ramach historii, ktéra idzie od Abrahama do
Niego poprzez Maryje. Zyt On w ten sposéb we wspélnocie wie-
rzacych, ktéra byla czeicig ludu Bozego, ktéry z kolei sytuowat si¢
na planie historii powszechnej. To zycie wskazuje takze na komunie
Weielonego Syna Bozego z najbardziej codziennymi drogami zycia
ludzkiego. Jezus dzieli z ludZmi, swoimi braémi, codzienne zycie, prace
i zZwyczaje religijne poddane prawu Bozemu. W ten sposéb zaczyna
si¢ dzieto naprawy tego, co zniszczylo niepostuszenistwo Adama.
Stowo Boze, przyjmujac nie tylko nature ludzka, ale takze zwyczaj-
ne zycie, dokonato odkupienia i u§wigcenia wszystkich rzeczywisto-
§ci, z ktérych utkana jest ludzka egzystencja. Dzigki temu takze
codzienne zycie ludzkie nabralo wymiaru eklezjalnego, gdyz
poprzez nie czlowiek zwraca si¢ do swojego celu i w nim spetnia

27 TOMASZ Z AKWINU, In Il Sententiarum d. 3, 2, 2 sol.
28 . SCHEFFCZYK, Katholische Glaubenswelt. Wahrheit und Gestalt, Aschaffenburg
1977, 272.

29 Szerzej na ten temat w moim opracowaniu: Uwarunkowania doktrynalne wiary,
Mielec 2002, 310-313.
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swoje przeznaczenie. Przyjecie codziennego zycia w duchu ofiary
i postuszenistwa staje si¢ dzialaniem odkupionym i odkupieficzym,
a tym samym eklezjotwérczym.

Nowe przymierze nie zostalo zapoczatkowane w $wigtyni ani
na gorze, ale w domu Dziewicy, w domu robotnika, w zapomnianej
miejscowosci nalezacej do ,,Galieli pogan”, od ktorej nie oczekiwa-
no niczego dobrego. Kosciot tylko tutaj znajdzie swoje poczatki i z tego
miejsca bedzie czerpal wode, mogaca go oczyszczaé i leczyé.
W Nazarecie Kosciét odkrywa wezwanie do wiary codziennej i kon-
kretnej. Jak wiec - z jednej strony - wcielenie Stowa zaklada jedy-
ng w swoim rodzaju interwencje Boza w bieg historii, tak z drugiej
strony zaklada nierozdzielnie przyjecie tego wydarzenia na drogach
codziennosci. Nazaret przypomina, ze misja Kosciola nie sytuuje si¢
na poziomie subtelnych mysli i spekulacji czy wzniostych idei, ale
na poziomie konkretnego przezywania bliskosci Boga i komunii
z Nim, i to tak, ze Bég oddaje do dyspozycji wlasne cialo i krew,
czekajgc odpowiedzi wiary. Jak Nazaret jest elementem wecielenia
Slowa, tak jest réwniez elementem eklezjalnym odpowiedzi wiary.
Jesli Kosciot ma by¢ przediuzeniem wecielenia, to musi by¢ takze
przedluzeniem Nazaretu. Nazaret broni wiary przed pokusg stania
si¢ idea religijna.

3. Perspektywy

Ziemskie poczatki Weielonego Stowa, polaczone z perspekty-
wa teologiczng, mariologiczng i antropologiczng, ujawniaja elementy
dla eklezjologii decydujace. Przyjmujgc natur¢ ludzka, Stowo Boze
rzeczywiscie utozsamito si¢ z kazdym cztowiekiem, rodzac si¢, doj-
rzewajac 1 zyjac w ramach narodu izraelskiego; utozsamilo si¢
z historycznym przymierzem miedzy Bogiem i ludZmi. Dzigki temu,
ze Stowo Boze stalo si¢ czlowiekiem, staje si¢ mozliwe to, co jest
niemozliwe dla cztowieka. Staje si¢ on synem Bozym, a dokonuje
sie to dzieki calemu dzietu Jezusa Chrystusa. Do posredniczenia
miedzy tym, co szczegélowe a tym, co uniwersalne, przyczynia si¢
Duch Swiety, ktéry z definicji jest uniwersalny, i Matka Jezusa, ktéra
uczestniczy w tym, co uniwersalne-ludzkie, poniewaz jest kobieta
i dziewica, a oprocz tego w tym, co szczegblne-zydowskie, ponie-
waz nalezy do narodu wybranego. W ten sposéb jest Ona w najwyz-
szym stopniu kobiets, ktéra zyje nie dla siebie, ale dla innych, i jako
taka jest podstawowym obrazem Koéciota. We wecieleniu zatem ujawnia



si¢ zbawcza wola Boga w stosunku do calej ludzkosci (por. 1 Tm
2, 4), a ponadto jest jasne, ze odkupieficze dzieto Jezusa Chrystusa
zaklada i obejmuje forme historyczng izraelskiego ludu Bozego i jego
teologie. Plan Jezusa, by zrealizowaé nows ludzko$¢, nie wyklucza
wiec ani narodu wybranego ani wybrania innych narodéw; co wie-
cej - zaklada je, co staje si¢ oczywiste wlasnie w Maryi. Dobrze
opisata ten aspekt wecielenia Adrienne von Speyr: W chwili weiele-
nia Maryja otrzymala Ducha Swietego, pozwolila na to, by zostala
zacieniona. Przez ten akt Jej cialo zostalo wywlaszczone. Stalo sig
ctalem Ducha, cialem, w ktérym Duch mieszka jako Pan. Pozwoli-
la Ona na to, by zostala przeksztalcona przez Ducha z Dziewicy
w Dziewicg-Matke. A kiedy rodzi Pana, ten staje sig - jako wzrasta-
jacy w Niej i z Niej zrodzony - Synem czlowieczym, przy czym Jego
czlowieczenstwo nie zmienia w niczym Jego Bistwa - wobec Ojca
i Ducha zostaje zawsze sobg. Takze jako Syn czlowieczy, réwniez
w cielesnosci, ktorq akceptuje i przyjmuje na siebie, On jest Bogiem.
A poniewaz jest Nim rzeczywiscie, poprzez spotkanie, kontakt i prze-
niknigcie Jego ciala z cialem Matki, nadaje Jej ciatu charakter, ktéry
Ja niezwykle przekracza - staje sig w pewien sposéb «ciatem Chry-
stusa», skoro On postuguje sig Jej ciatem dla swojego ciala, a takze
wlasnie jako swoim cialem. A dzieje sig tak, poniewaz Ona w swo-
jej uleglosci Duchowi pozwala mu na to, by dokonaty si¢ w Niej
wszystkie przeksztalcenia, ktorych chce®®.

Jesli chodzi o zalozenie Kosciola, to wcielenie Stowa spetnia
przede wszystkim funkcje uosobiajgcg - w postaci Jezusa i Jego
Matki, dzieki interwencji Ducha Swietego - w stosunku do teologii
Starego Testamentu, a przede wszystkim teologii ludu Bozego,
a rownocze$nie nadaje jej charakter uniwersalny, prowadzac ja do
przekroczenia jej ram. Fakt, ze we wcieleniu Stowo stalo sie wspot-
istotne takze czlowiekowi, wyzwala forme historyczng, w ktérej zba-
wienie zostalo dane, od pewnego charakteru zewnetrznoéci w sto-
sunku do jego istotnej treéci. Sprawia, ze dokonuje si¢ wewnetrzne
polaczenie i zostaje ukonstytuowana komunia, nie tylko tego, co
Boskie i tego, co ludzkie, ale takze bytu i dzialania; tego, co szcze-
golne i tego, co uniwersalne; tego, co przygodne i tego, co osta-
teczne. Dokonuje si¢ to wszystko w Jezusie Chrystusie na podsta-
wie wcielenia - jednym stlowem w Jego sakramentalnosci, ktéra

30 A, VON SPAEYR, Maria nella redenzione, Milano 2001, 101-102.
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stanowi zaréwno forme poczatkowa, jak réwniez podstawowe po-
stanie Kosciota.
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Gesu Cristo, Maria e I'inizio della Chiesa

(Riassunto)

1l presente articolo affronta la questione situata tra cristologia, mariologia
ed ecclesiologia. Esso cioé cerca di comprendere P'inizio della Chiesa e la sua
natura a partire dal mistero del concepimento, della nascita e della fanciullezza
di Gesu. A questi misteri ,iniziali” della vita di Gest appartiene integralmente
Maria, sua Madre. Grazie al farsi uomo del Verbo di Dio, diviene possibile cio che
¢ impossibile all’'uomo, cioé diventare figlio di Dio. A mediare in quest’opera
contribuiscono lo Spirito Santo, che rende feconda la vergine Maria, e la Madre
di Gest, la quale partecipa a quest’opera come vergine e madre e come donna
ebraica, perché appartiene al popolo eletto. Ella & per eccellenza la donna che
vive non per sé, ma per gli altri, e come tale & immagine fondamentale della
Chiesa. In Maria - come partecipe dell’incarnazione del Verbo - si rivela I'icona
della Chiesa, sia del suo essere, come anche della sua fondamentale missione.
Cosi essa contribuisce attivamente al progetto di Gest di realizzare una nuova
umanita.



