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l MARYJA 1 KOSCIOL

N
S

d czasu Soboru, od chwili uroczystego orzeczenia papieza
Pawia VI (21 XI 1964 r.), tytut ,Matka Kosciota” odnosi si¢
do Maryi; przyjal si¢ on w liturgii, w poboznosci maryjnej, w ma-
riologii. Ta ostatnia wiele uwagi poswigcila wyjasnieniu jego zna-
czenia. Réwnoczesnie Kosciét uswiadamia sobie coraz lepiej gte-
bi¢ starochrzescijafiskiego wyznania Wierzg w Ducha Ozywiciela.
W perspektywie rozwijanej po Soborze eklezjologii communio,
méwi sie o Kosciele jako wielkim darze Ducha Swietego, z ktére-
go wierni si¢ rodzg i w ktérym zyja zyciem Chrystusa'. Rodzi sie
wiec pytanie, czy tytutu ,,Matka Kosciola” nie nalezaloby odniesé
raczej do Ducha Swietego? Czy w nazywaniu Maryi Matka Kosciota
nie trzeba widzie¢ jednego z przejawéw nieuzasadnionego wpro-
wadzania Maryi w miejsce nalezne Duchowi Swietemu? A moze
6w tytut odnosi¢ i do Ducha Swietego, i do Maryi? Wtedy wart
o ustali¢, w jakim znaczeniu.
Ponizej zamierza si¢
Ks. Andrzej Czaja POk?Z.aé’ ze sluszng jest
intuicja zawarta w trze-
cim pytaniu. Matka Ko-

”Matka KoSciota” §ciofa jest w okreSlonym
w perspektywie znaczeniu i Duch Swiety

kleziologii . i Maryja. Najpierw zakre-
€Kiczjologu communio §lona zostanie wspomnia-
SALVATORIS MATER na perspektywa: podsta-
4(2002) nr 2, 74-88 wowe elementy interpre-

tacji Kosciota jako komu-
nii. Nastepnie wskaze si¢ na Ducha Swietego jako Ozywiciela ekle-
zjalnej komunii i stanie si¢ bardziej zrozumiatym, dlaczego zastugu-
je na miano Matki Kosciota. W koficowym fragmencie podejmie si¢
prébe poglebienia rozumienia Maryi jako Matki Kosciota.

1. Tajemnica eklezjalnej komunii
W mysl posoborowej eklezjologii communio istota Kosciofa jest

wspdlnota Boga z czlowiekiem i ludzi miedzy soba. Jako taka,
komunia Kosciota ma swa podstawe w porzadku stworzenia? i stano-

! Por. JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Christifideles laici (30 XII 1988),
13-14, 19-20 (dalej: CL).

2 Zdaniem Gerharda Lohfinka, Ko$ciét jest stwérczym dzietem Boga, przez ktére
chce on doprowadzi¢ cala ludzkos¢ do spetnienia. Por. G. LOHFINK, Gottes
Taten gehen weiter, Freiburg Basel Wien 1985, 17n.



wi ostateczng forme realizacji odwiecznego planu Boga’, ktérego
zamiarem jest obdarowanie ludzi udzialem w Boskim zyciu i za-
wigzanie przez to wspélnoty’. Uczestnictwo w Boskim zyciu sta-
nowi samg istote eklezjalnej wspdlnoty. Oznacza dostgp do Ojca
przez Chrystusa w Duchu Swietym (por. Ef 2, 18).

Tak rozumiana komunia Boga z czlowiekiem, wczesniej zupel-
nie nie do pogodzenia z transcendencjg Boga®, ma swoje jednorazowe
historyczne urzeczywistnienie w Jezusie Chrystusie. On stanowi szczyt
wszelkiej komunii miedzy Bogiem i czlowiekien? . Przez Niego wszech-
mocny Bog w nadmiarze swej mitosci zwraca sig do ludzi jak do przy-
jaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosic do wspdlnoty z sobg
i przyjgc ich do nieff. W ten sposob ,,wspdlnota” Bostwa i Czlowieczen-
stwa w Chrystusie staje sig podstawg ukonstytuowania nowej wspol-
noty w historii zbawienia’. Przez swoje wcielenie Bozy Syn jednoczy
si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem'®, a przez to nowy zwigzek w Chry-
stusie otwiera sie i rozcigga na nowy zwigzek ludzi miedzy soba'l.
Rozwija si¢ komunia zywa i ozywiajgca, ktora sprawia, ze chrzescija-
nie s3 wlasnoscig Chrystusa, jak latorol wszczepiona w winny krzew'2.

3 Por. W. BEINERT, Das Bild von der Kirche nach den Dokumenten des II.
Vatikanischen Konzils, w: Die Rémisch-katholische Kirche, red. v. W. LOSER,
Frankfurt am Main 1986, 30; W. KASPER, Koscidt jako wspoinoza Reﬂeizs;e
nad eklezjologiczng ideg przewoqu Soboru Watykariskiego II, tl. J. Swierkosz,

»Communio” 34(1986) 29n.

4 Por. 1Kor 1, 9; LG 2.

5 Por. M. GARIJO-GUEMBE, Communio-Ekklesiologie. Zum Schreiben der

romischen Glaubenskongregation iiber einige Aspekte der Kirche als Communio,

»Una sancta” 47(1992) 323; P-W. SCHEELE, Damit auch wir Gemeinschaft

mit uns habt. Konzilsimpulse fiir heute, Wiirzburg 1993, 53.

Por. In der Fleischwerdung des ewigen Wortes vollzieht sich jene Kommunion

zwischen Gott und dem Sein des Menschen, seiner Kreatur, die vorber mit der

Transzendenz des einzigen Gottes unvereinbar schien. J. RATZINGER, Kommunion

— Kommunitdit — Sendung. Uber den Zusammenhang von Eucharistie Gemeinschaft

(Gemeinde) und Sendung in der Kirche, w: TENZE, Schauen auf den Durchbohrten.

Versuche zu einer spirituellen Christologie, Einsiedeln 1984,73.

7 Por. W. KASPER, Koscidf jako wspdlnota..., 30; TENZE, Jezus Chrystus, tl. B.

Bialecki, Warszawa 1983, 255; J. MULLER Gememde Reform? Kritisches

Korrektiv oder Zuﬂuchtsort Wien-Miinchen 1983 70; H. MUHLEN, Soziale

Geisterfahrung als Antwort auf eine emsettlge Gotteslehre w: Erfabmng und

Theologie des Heiligen Geistes, red. v. C. HEITMANN, H. MUHLEN,

Hamburg-Miinchen 1974, 267.

DV 2.

R. ROGOWSKI, Koscidt misterium wspdlnoty, ,Ateneum Kaplariskie” 70(1977)

z. 3, 326. Ratzinger stwierdza: Wspdlnote ludzi z Bogiem zaposrednicza

wspdlnota Boga z ludimi, ktdrg jest w swej osobie Chrystus. J. RATZINGER,

Pytania o Koscidl, cz. I, tt. G. Sowinski, ,,Azymut” 28(2000) 5.

9 Por. GS 22.

1 Por. CN 3.

2 Por. CL 18.
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Duch Swiety, zrealizowane w Chrystusie doskonate zjedno-
czenie Boga i czlowieka, od wewnatrz urzeczywistnia i rozszerza®.
On wszczepia ochrzczonych w Chrystusa (por. J 15, 1-10). Dzie-
ki Niemu jest udzialem chrzescijan szczegélny rodzaj inegzysten-
cji w Chrystusie'.

W ten spos6b egzystencje koscielnej komunii Tréjjedyny Bog
dwojako warunkuje. On jest Zrédlem jej zaistnienia i jest Zrodiem
jej trwania. Z jednej strony koScielna komunia wyrasta ze stworczo-
zbawczej i uSwigcajacej aktywnosci Trzech Boskich Osdb, swdj po-
czgtek bierze wedle planu Ojca z postania Syna i z postania Ducha
Swietego™; z drugiej strony jest Zywa i ozywiajaca dzieki Bozemu
samoudzielaniu si¢, dzieki obdarowywaniu sobg — wtasnym zyciem,
ktore jest w swej istocie komunig Trzech Osob. Jako taka eklezjalna
komunia jest owocem Boskiej inicjatywy'®i stanowi lud zjednoczony
jednoscig Ojca i Syna i Ducha SwigtegoV. Wiecej nawet, poniewaz
w sakramentalno-znakowy sposéb uobecnia trynitarng komunie,
zwlaszcza w zgromadzeniu eucharystycznym, godzi si¢ w niej wi-
dzie¢ ikone Trojcy Swietej .

Ludzki wkiad w jej urzeczywistnianie jest mozliwy réwniez dzie-
ki Bozemu wsparciu. Jak zauwaza Ratzinger: Kosciof najbardziej jest
nie tam, gdzie sig organizuje, reformuje, rzgdzi, tylko w tych, ktérzy
po prostu wierzq i w nim przyjmujq dar wiary, ktory staje sig dla nich

13 Pisze Otto Hermann PESCH: Diese Vereinigug wird fortgefiirt, von innen
verwirklicht und universal ausgebreitet durch den Heiligen Geist (Das Zweite
Vatikanische Konzil 1962-1965. Vorgeschichte - Verlauf - Ergebnisse - Nachgeschichte,
Wiirzburg 19943, 187).

14 Obiecane tedy odnowteme, ktdrego oczekujemy — wyjasniaja Ojcowie Soboru —
juz sie rozpoczelo w Chrystusie, postgpuje dale; w zestaniu Ducha Swigtego
1 przez Niego trwa w Kosciele (LG 48).

5 AG2.

16 Peter Neuner pisze: Koinonia entsteht nicht aus dem menschlichen Bediirfnis nach
Geborgenheit, sondern als gottliche Gabe und Geschenk. Por. Ekklesiologie - Die
Lebre von der Kirche, w: Glaubenszuginge. Lehrbuch der Katholischen Dogmatik,
red. W, BEINERT, t. 2, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1995, 461.

7 LG 4; por. UR 2; KKK 813. Przypomina sig dzi$ czesto orzeczenie Tertuliana:
gdzie sq Trzej, czylx Ojciec, Syn i Duch Swigty, tam istnieje Koscidl, ktdry jest
Ciatem Trzech. TERTULIAN, De baptismo 6: PL 1, 1206.

' W. Kasper pisze wprost: Die Kirche ist gleichsam die lkone der trinitarischen
Gemeinschaft von Vater, Sobn und Heiligen Geist (Kirche als communio.
Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des II. Vatikanischen Konzil, w:
TENZE, Theologie und Kirche, Mainz 1987, 276). Sie [die Kirche] ist Ikone
der Trinitdt, [i dalej) Einheit in der Vielfalt der Glieder, Vielfalt in der Einheit der
einen Substanz des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe. Wir kénnen sogar
sagen: Das Mysterium der Kirche ist das ihrer communio, weil sie sakramental-
zeichenbaft Vergegewirtigung der trinitarischen communio ist (Die Kirche als
Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich selber?, w: Fragen in der Kirche und
an die Kirche, red. M. SEYBOLD, Eichstitt 1988, 45).



zyciem". Chodzi o to, ze koscielna komunia o wiele bardziej doma-
ga si¢ przyjecia, anizeli organizacji. Jest w swej istocie darem, ktore-
go nie mozna sobie udzieli¢ (podobnie jak w przypadku sakramen-
tow). Stwierdzaja ojcowie soborowi: Bogu objawiajgcemu nalezy
okazac ,,postuszenstwo wiary” (por. Rz 1, 5; 16, 26), przez ktore czlo-
wiek z wolnej woli caly powierza sig Bogu [...). By mdc okazac takg
wiare, trzeba miec laskg Bozg uprzedzajgcg i wspomagajgcq oraz po-
moce wewngtrzne Ducha Swigtego®.

Z przyjmowania w wierze Bozej taski i Bozej prawdy Kosciol
czerpie swojg zywotno$¢. Urzeczywistnia si¢ jako communio sanc-
torum?' tam, gdzie cztowiek ma udziat w tzw. ,,rzeczach §wigtych™?,
w stowie Bozym i sakramentach?. Chrzest jest jej brama i funda-
mentem, Eucharystia — Zrédlem i szczyten?.

Poprzez udzial w dobrach zbawienia® chrzescijanie ksztaltuja
wspOlnote jednej mitosci posréd wszystkich wiernych na tym i na

19 ], RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1970, 288.

2DVS.

2! Po raz pierwszy wyrazenia communio sanctorum uzywa $w. Hieronim (zob. Ep.
17, 4: PL 23, 360n; cyt. za H. SCHUTTE, Kirche im 6kumenischen Verstindnis.
Kirche des dretemtgen Gottes, Paderborn 19924, 45). W IV wieku wprowadzono
je do wyznania wiary. Wyniki wnikliwego studium na temat historycznego
rozwoju rozumienia communio sanctorum przedstawia Manuel Gesteira
w artykule: Wierze w swigtych obcowanie, tl. G. Ostrowski, ,Communio” 51(1989)
3-39; zob. 17-20.

22 W soborowym dekrecie o apostolstwie $wieckich stwierdza si¢: zycie w najglebszym
z]ednoczenmz Chrystusem w Kosciele podtrzymu;q pomoce duchowe, wspdlne wszystkim
wiernym, zwlaszcza czynny udzial w swigtej liturgii (AA 4).

23 Stowo i sakramenty interpretuije si¢ jako $rodki konstytuujace eklezjalng wspol-
note. Por. P-W. SCHEELE, Damit auch ihr Gemeinschaft mit uns habt. Konzil-
simpulse fiir beute, Wurzburg 1993, 64-72; H. SCHURMANN, Anampnese als
kirchlicher Basisvorgang. Eine theologtsche Besinnung, w: Communio sanctorum.
Einbheit der Christen — Einheit der Kirche, red. J. SCHREINER, K. WITTSTADT,
Wiirzburg 1988, 100-102.

24 Por. Relatio finalis Synodu Biskupéw z 1985 r., II, C, 1; J. RATZINGER,
Kommunion - Kommunitdt — Sendung..., 62-74.

35 Communio” oznacza pierwotnie uczestnictwo (participatio), a dokladnie
wspotudzial w owocach zbawienia udzielonych przez Boga, dopiero wtérnie
wspolnote. W. KASPER, Koscidt jako wspdlnota..., 31; por. R. KARWACKI,
Znaczenie stowa communio, ,Studia Podlaskie” 9(1994) nr 2, 124-140. Zdaniem
Ratzingera ten stan rzeczy ilustruje dobrze Lukaszowy opis powolania uczniéw,
w ktérym Jakub i Jan s3 okresleni kowvovor (wspdlnikami) Szymona. Wynika
z niego, ze Szymon, Jakub i Jan ksztaltuja towarzystwo wspdlnikéw, ludzi
partycypujacych we wspélnych dobrach, pracy, wartosciach. Dlatego, wyjasnia
dalej, z momentem, w ktérym Jezus méwi do Szymona: odtgd ludzi bedziesz
towit (Lk 5, 10) powstaje nowe towarzystwo, nowa wspdlnota skupiona wokét
udzialu w nowej aktywnoéci; wspélnota na rzecz towienia ludzi. Okresla ja
Ratzinger ,towarzystwem malej 16dki Kos$ciola”. Por. J. RATZINGER,
Kommunion — Kommunitdit —~ Sendung..., 69n.
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tamtym swiecie’®. Chodzi o wspdlne obcowanie ze $wigtymi zazy-
wajacymi chwaly, jak i poddajgcymi sie oczyszczenivw?’. Na ziemi,
spogladajac z wiarg na Chrystusa?® | urzeczywistniajg braterskg wspdl-
note?. Przybiera ona ksztalt wspélnoty wspélnot lokalnych, z kto-
rych kazda gromadzi si¢ wokét biskupa reprezentujgcego Chrystu-
sa. Jako taka urzeczywistnia w swej strukturze katolickg jednosé, tzn.
wielos¢ i zroznicowanie, ktore nie przeszkadzajg jednosci, ale nadajg
jej charakter ,,komunii’>®. Jest to jedno$¢ w réznorodnosci wiernych
(communio fidelium) i jednos¢ w wielosci Kosciotéw lokalnych om-
munio ecclesiarum), ktorej centrum stanowi Chrystus-Glowa repre-
zentowany w mocy Ducha przez wspélnote pasterzy (communio
hierarchica)*.

Wszyscy wierni powinni by¢ $wiadomi tego, ze Kosci6t stanowi
communio non plena; jest ciggle w drodze ku petni w Kroélestwie
niebieskim. Oznacza to dla wszystkich bardzo konkretny obowiazek
wspéldziatania we wspolnym dazeniu ku pelnej powszechnosci (po-
przez wspdtudzial w dziele ewangelizacji), ku pelnej jednosci (po-
przez wspétudzial w dziele pojednania) i ku pelnej $wigtosci (poprzez
wspoétudziat w dziele uswiecania). Nie moze tez zabraknaé troski
(zwlaszcza u pasterzy) o ustrzezenie apostolskiej tozsamosei kosciel-
nej wspolnoty.

Wiskazane wyzej zadania wynikaja z wielorakiego Boskiego ob-
darowania. Chodzi o to, ze posiadanie udziatu (Ieilhabe) w dobrach
zbawienia wymaga owszem uprzedniego Boskiego obdarowania
(Teilgabe), ale tez przyjecia daru przez cztowieka (Teilnahme)’?. Po-
trzeba, by czlowiek wzigt w swe rece stworzong mu przez Boga
mozliwosé udziatu w dobrach zbawienia. Wymaga to od niego ak-

26 CL 19.

7 Por. LG 49.

28 Por. TAMZE, 9.

2 Por. CL 18-20. ‘

30 JAN PAWEL. 11, Przemdwienie w czaste audiencji ogdlnej (27 wrzesnia 1989), 2:
Insegnamenti di Giovanni Paolo I, X11/2 (1989) 679; cyt. za Communionis notio
15. W. BEINERT, Der Heilige Geist und die Strukturen. Die Spannung von Amt
und Charisma in der Kirche, w: Wo der Geist des Herrn wirkt, da ist Freiheit; red. G.
KOCH, J. PRETSCHER, Wiirzburg 1997, 91.

31 Por. W. KASPER, Koscidt jako wspélnota..., 34-41; M.M. GARIJO-GUEMBE,
Gemeinschaft der Heiligen. Grund, Wesen und Struktur der Kirche, Diisseldorf
1988, zwl. 118-137, 145-214.

32 B.]. Hilberath wyjasnia: Der dreieinige Gott schenkt uns seine Gemeinschaft, das ist
Teilgabe; dadurch werden wir zu einer Gemeinschaft, das ist Teilhabe; diese realisiert
sich als Gemeinschaft, in der alle auf ihre Weise an der Sendung ,,teilnehmen” (Kirche
als communio. Beschwidrungsformel oder Projekt-beschreibung?, , Theologische
Quartalschrift” 174(1994) 52, przyp. 22).



tywnego uczestnictwa (participatio actuosa)’3, a o nie bardzo trud-
no bez wspomozenia ze strony Bozego Ducha.

2. Rola Ducha Swietego w urzeczywistnianiu
komunii Kosciofa

Ojcowie Soboru Watykariskiego Il wyjasniaja, ze Chrystus, udzie-
lajac Ducha, braci swoich, powolanych ze wszystkich narodow, usta-
nowil w sposéb mistyczny jako ciato swoje**. 1 dalej, w tym samym
numerze moéwig o Duchu: bedgc jednym i tym samym w Glowie
i czlonkach, tak cale cialo ozywia, jednoczy i porusza, ze dziatanie Jego
poréwnywad mogli swieci Ojcowie z funkcjg, jakg spefnia w ciele
ludzkim zasada zycia, czyli dusza®®. Z tekstu wynika, ze Duch Swiety
jest wspottworca* Kosciota w podwdjnym znaczeniu: umozliwia tak
jego zaistnienie, jak i trwanie. Nie moze wiec dziwié, ze od samego
poczatku chrzescijafistwa nazywany jest Ozywicielem.

Generalnie trzeba stwierdzi¢, ze Duch Swiety jest zasada eklezjo-
tworczej dialektyki Boskiego obdarowania i ludzkiego przyjecia®.
Z jednej strony zaposrednicza Boskie samoudzielanie si¢ Boga czlowie-
kowi, a z drugiej strony umozliwia ludzki odbiér Boskich daréw; za-
posrednicza tzw. ,,obiektywne” dzieto zbawcze Chrystusa w nas i réw-
nocze$nie urzeczywistnia ,,subiektywne” przyjecie tego dzieta. Jako taki
w catej historii zbawienia okazuje si¢ by¢é Animatorem wszelkiego
osobowego spotkania i dialogowania Boga z cztowiekienr®.

Zasadniczy impuls w tym kierunku data mysl Karla Rahnera. Wi-
dzi on w Duchu Tego, ktéry przede wszystkim umozliwia czlowiekowi
przyjecie samoudzielenia si¢ Boga w Chrystusie. On tez jego zdaniem

33 Zob. B.]. HILBERATH, ,,Participatio actuosa”. Zum ekklesiologischen Kontext
eines pastoralliturgischen Programms, w: Gottesdienst - Kirche - Gesellschaft.
Interdisziplindre und Skumenische Standortbestimmungen nach 25 Jahren
Liturgiereform (Pietas liturgica 5), red. v. H. BECKER, B. ]. HILBERATH, U.
WILLERS, St. Ottilien 1991, 319-338.

#LG7. )

35 Por. TAMZE, 9.

3¢ O Duchu — wspéttwércy Kosciola — zaczat méwié wyrainie Y. Congar. Jego
zdaniem Duch Swiety nie przychodzi, by jedynie ozywic instytucje juz catkowicie
okreslong w swoich strukrurach, lecz jg w Scistym sensie wspéttworzy. Por. Y.
CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego, t. 2, tl. L. Rutowska, Warszawa 1995, 18.
Wedtug Ratzingera Duch jest Tym, ktéry Koscidt stwarza. Por. J. RATZINGER,
Kommunion — Kommunitdt — Sendung..., 62.

37 Por. G. GRESHAKE, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg Basel
Wien 1997, 362-378.

38 G.L. MULLER, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie,
Freiburg- Basel-Wien 19962, 48-51, 374, 476.
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zaposrednicza Boski akt dobrowolnego obdarowania sobg; w Nim Boza
oferta, jaka jest Jezus Chrystus, zostaje ukonstytuowana®.

Wedtug J6zefa Ratzingera w historiozbawczym procesie samo-
udzielania si¢ Bég obdarowuje Duchem i daje w Duchu. Nawigzuje tu
do pneumatologii $w. Augustyna. Ten za$ podkreSlal, ze ostatecznie
wszystkie Boze dary s3 jednym darem Ducha w wielu formach. Ze
swej istoty (wewnatrztrynitarnie) Duch Swiety jest zawsze Boskim
darem, jest Bogiem jako dajacy sie, jako dar. Pochodzi z Boga nie jako
zrodzony, ani nie jest jak my stworzony; pochodzi i egzystuje jako
podarowany. Jako taki nie chce byé zadnym stopniem posrednim mie-
dzy zrodzonym a stworzonym, lecz pozostajac wewnatrz ,,Boskiego”
przedstawia jego otwarcie na historig, na cztowieka. W Jego byciu
danym, byciu darem tkwi wewnetrzna dynamika Bozego dzieta stwo-
rzenia 1 zbawczej historii; wspdlnota Kosciota czerpie z Niego wszel-
kie zyciodajne $rodki. On jest Darem, ktdrego przyjecie urzeczywist-
nia wspdlnote z Bogiem 1 z tymi, ktérzy Go przyjeli®.

W posoborowej pneumatologii zwraca si¢ uwage na to, ze
chrzeicijanie jako namaszczeni Duchem majg udzial w Chrystusie
i Jego darach, a takie w immanentnym zyciu Tréjjedynego®. Ich
udzial w komunii trynitarnej wynika z wewnatrzboskiego statusu
Ducha. Jako osobowa wigz Ojca i Syna, przez obdarowanie sobg,
wigze czlowieka z Ojcem i Synem®; jako owoc Ich mitosci, stano-
wi zasade wyjScia Boga poza siebie i umozliwia zbawcza ekonomie
udzielania si¢ Tréjjedynego cztowiekowi® . Wspotuczestnictwo

3 Por. K. RAHNER, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte,
w: Mysterium salutis. Grundriss beilsgeschichtlicher Dogmatik,t. 2,317-397, zwt.
374-382.

“ Por. ]. RATZINGER, Der Heilige Geist als communio, w: Erfahrung und Theologie
des Heiligen Getstes, red C. HEITMANN, H. MUHLEN, Hamburg 1974, 230n.

! Pisze Kasper: zycie, ktdre w Ojcu ma swe Zrodlo i ktére podarowane jest nam
w Synu, jest nam udzielane przez Ducha Swigtego. Por. Der Gott Jesu Christi,
Mainz 1982, 246; por. 375.

42 Wedtug Ratzingera jest ,Posrednikiem absolutnym?”, dlatego ze zapewnia éw
zwiazek, na ktérym opierajg sig wszystkie inne i z ktdrego tez wszystkie wynikajg:
zwigzek trynitarny, w ktérym Ojciec i Syn sq jednym, jeden Bog w jednosci Ducha
(Raport o stanie wiary. Z Ksigdzem Kardynatem Josephem Ratzingerem rogmawia
Vittorio Messori, Krakow-Warszawa 1986, 131.). Gdy obdarowuje soba,
wprowadza we wlasna komuniinq egzystencje 1 tak zapo$rednicza udzial
w Boskiej komunii. Por. szerzej A. CZAJA, Koscidt jako komunia w Duchu
Swigtym. Koncepcja J6zefa Kardynata Ratzingera, w: Ratio et revelatio. Z refleksji
fi Iozoﬁczno-teologxcznych red. J. CICHON, Opole 1998, 351-368. Podobnq
mys$l rozwija Heribert Miihlen, gdy okresla status Ducha w immanentnej Tréjcy
jako ,My” Ojca i Syna w Osobie i wyraza go formula: ,,Jedna Osoba w dwéch
Osobach”. Por. H. MUHLEN, Der Heilige Geist als Person in der Trinitit, bei der
Inkarnation und im Gnadenbund Ich - Du - Wir, Miinster 1980%, 156-169.



w Chrystusie wynika z dostrzezonej na Soborze tozsamos$ci Ducha
w Chrystusie i w chrzescijanach®, z Jego zdolnosci cigglego uobec-
niania Chrystusa i z Jego osobowej wlasciwosci bycia osobowg wie-
zig. Jako jeden i ten sam w Glowie i czlonkach, rozszerza ,,Pra-Ja”
Chrystusa na mnogie ,ja” chrzeicijan i ksztaltuje ,Wielkie Ja” Koscio-
ta (Totus Christus)®. Jest to mozliwe, dlatego ze jako postany przez
Chrystusa i zarazem samoudzielajacy sie obdarowuje chrzescijan ta
pelnig taski, ktorg w Chrystusie uosabia; daje udzial w synowskiej relacji
Jezusa do Ojca, w Jego Swietoscl i mesjafiskim postannictwie®. Zgod-
nie ze swa osobows funkcjg wiazania os6b (tak w Trojcy Swietej, jak
1 w Boskiej ekonomii) ksztaltuje jedno$é Bosko-ludzkiej komunii, owej
zbiorowej osobowosci Kosciota. Natomiast jako Duch Chrystusa spra-
wia, ze mamy do Niego dostep i pozwala Jego dzietu trwaé w Koscie-
le i w sercach wierzacych; stanowi zasade uniwersalizagi i asymilacji
zbawczego dziela Chrystusa.

Dziatanie Ducha stanowi takze podstawe przyjecia przez czio-
wieka oferowanego mu wspdtuczestnictwa. Zdaniem Jiirgena Wer-
bicka Duch w ten sposéb realizuje ekonomi¢ przyjecia Boga przez
czlowieka, ze przezwycigza sprzeciw grzesznika wobec oferowane;j
przez Boga wspdlnoty zycia®®. Gisbert Greshake otwieranie nas przez
Ducha na przyjecie daru uzasadnia Jego wewngtrztrynitarnym sta-
tusem bycia czystym przyjeciem daru®. Natomiast wedlug Medar-
da Kehla Duch Swiety zaposrednicza odpowiedz na samoudzielanie

# Zdaniem Kaspera teologia Ducha Swigtego jako Dawcy i daru w jednym,
a zatem teologia Ducha Swigtego jako samodaru, jest ostatnig racjg, by rzec trans-
cendentalno-teologicznym warunkiem mozliwosci i urzeczywistnienia zbawie-
nia. W. KASPER, Der Gott Jesu Christi..., 278n. Natomiast Miihlen jest zdania,
ze Duch jako uosobienie ,,Boskiego wy]scxa pozasiebie” warunkuje, umozliwia
i zaposrednicza obecno$¢ Boga w ludzkiej historii. H. MUHLEN, Soziale
Geisterfahrung..., 266n. Por. szerzej A. CZAJA, Udzial Kosciola w komunu
Trjjedynego, w: Wokot Tajemnicy Tréjcy Swietej, red. A. CZAJA, P. JASKOLA,
Opole 2000, 86-89.

“Por. LG 7.

45 Por. H. MUHLEN, Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der
beilgeschichtlichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine
Person in vielen Personen, Paderborn 19672, 149-172; A. CZAJA, Jedna Osoba
w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heriberta Miiblena, Opole 1997,
78-84.

* Por. W. KASPER, Die Kirche als Sakrament des Geistes, w: W. KASPER,
G. SAUTER, Kirche - Ort des Geistes, Freiburg 1976, 46. H. MUHLEN, Nex mit
Gott. Eintibung in christliches Leben und Zeugnis, Freiburg-Basel-Wien 1990,
388.

*7 Por. W. KASPER, Jezus Chrystus, tt. B. Bialecki, Warszawa 1983, 263-269.

4% Por. J. WERBICK, Tiinitdtslebre, w: Handbuch der Dogmatik, red. T. SCHNEI-
DER, t. 2, Diisseldorf 1992, 523.

4 Por. G. GRESHAKE, Der dreieine Gott..., 210.
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sie Boga przez to, ze jako uprzednio dany dar wcielonej mitosci Bo-
zej, przekazany z krzyza, wzbudza i umozliwia naszg wiarg
i zaposrednicza nasz udziat w Jezusowej zdolnoéci oddania si¢ Bogu
Ojcu®. Jego zdaniem juz pod krzyzem Maryja, inne niewiasty
i umitowany uczen stali sie¢ w Duchu Swietym nowymi ludzmi
i utworzyli wspolnote Kosciota. Stato si¢ to mozliwe, poniewaz Duch,
ktérego otrzymali jako dar od Ukrzyzowanego (por. J 19, 30), dat
im udzial w objawionym na krzyzu Jezusowym samooddaniu i tak
wyzwolit w nich zdolno$é do zycia we wzajemnym oddaniu®’.

Tego typu zdolnos¢ oznacza dla kazdego z namaszczonych nowe
zycie. Mozna je scharakteryzowac jako zycie ,,w Chrystusie” i jako
zycie ,w Duchu”, wystrzegajac si¢ plytkiego utozsamienia jednego
z drugim, chociaz réznice trudno okreslié. Chodzi o zycie, ktdre urze-
czywistnia Chrystus jako w Duchu wywyzszony Pan, wzglednie przez
swego Ducha. Mozna powiedzied, ze jest ono owocem dynamicznej
identycznosci czy jednosci dziatania miedzy uwielbionym Chrystusem
a Duchem jako eschatologicznym Darem®.

Wspétudziat cztowieka w nowym zyciu objawiony zostaje $wia-
tu w dniu Pigédziesigtnicy®. W dzief zydowskiego Swieta zniw Bog
»Swietuje” swoje zniwa: nowe zycie z ziarna Jezusa Chrystusa, ze
szczegolnego nasienia Wcielonego Syna Bozego namaszczonego
Duchem Swietym. Zycie to przekazal Zmartwychwstaly swoim
uczniom w poranek wielkanocny; tchngt na nich i powiedzial im:
Wezmijcie Ducha Swigtego (J 20, 22). Wezesniej, na krzyzu, wydal
je z siebie, gdy skfoniwszy glowe oddal ducha (J 19, 30)*.

Tradycja Ojcéw syryjskich interpretuje to wydarzenie w nawig-
zaniu do stworzenia Ewy z zebra Adama (Rdz 2, 21-24). Inaczej
anizeli w teologii zachodniej zrodzenia Kosciota z przebitego boku
Chrystusa nie wyja$nia sie tu w sposdb chrystologiczno-sakramen-
talny (tzn. z wody i krwi, ktére wyptynely z boku Ukrzyzowanego,
czyli z chrztu i Eucharystii), lecz pneumatologicznie. Jak Ewa zosta-
fa stworzona z zebra Adama i stafa si¢ matka zycia, tak Duch jako

50 Por. M. KEHL, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wurzburg 1992,
69n, 74.

51 Por. TAMZE, 73n.

52 Por. TAMZE, 466n.

53 Por. JAN PAWEL I, Encyklika Dominum et Vivificantem (18.05.1986), 25 (dalej:
DV).

5¢ Pisze Jan Pawet II: Wydarzenia paschalne — mgka, smierc i zmartwychwstanie
Chrystusa — sq réwnoczesnie czasem nowego przyjscia Ducha Swigtego jako Parakleta
i Ducha Prawdy. Sg czasem ,,nowego poczgtku” udzielania sig Tréj-jedynego Boga
ludzkosci w Duchu Swigtym za sprawg Chrystusa-Odkupiciela” (DV 23). Por.
szerzej DV 22-25.



~2ebro Logosu” pochodzi z boku Nowego Adama, jest Nowa Ewa
i jako taki Matkg nowego zycia®™. W analogii do Ewy stawia sie wigc
— jako matke nowego zycia — nie Koscidl, nie Maryjg, lecz Chry-
stusowego Ducha’®; w Nim upatruje si¢ Rodzicielke dzieci Bozych.
Z nasienia Chrystusa i z fona Ducha Swietego przychodza na $wiat
chrzescijanie i ksztattujg komuni¢ Kosciota. Nalezatoby zatem mé-
wi¢ o macierzyfistwie Ducha Swietego.

Znana jest mysl o ,macierzyfistwie w Duchu Swietym” zaréw-
no Maryi, jak i Kosciota. W Redemptoris Mater Jan Pawet Il wyja-
$nia: Kosciél «staje sig matkg», gdy przyjmujgc stowo Boze z wiarg
«przez przepowiadanie i chrzest rodzi do nowego i niesmiertelnego
zZycia synéw z Ducha Swigtego poczetych i z Boga zrodzonych» (KK
64). [...] ozywiony Duchem «rodzi» synéw i corki rodzaju ludzkiego
do nowego zycia w Chrystusie; dlatego, ze — jak Maryja na stuzbie
tajemnicy Weielenia — tak Kosciot pozostaje na stuzbie tajemnicy «usy-
nowienia» przez laske”. [...] Tajemnicg Kosciota jest bowiem «rodze-
nie do nowego niesmiertelnego zycia», czyli macierzyristwo w Duchu
Swigtym. Maryja nie tylko jest tutaj wzorem — pierwowzorem — dla
Kosciola, ale czyms o wiele wyzszym. Rownoczesnie bowiem «wspot-
dziala ona swq macierzyriskg mitoscig w rodzeniu i wychowaniu»
syndw i cdorek Kosciola-Matks”.

W przytoczonych fragmentach encykliki Papiez wigze z Duchem
Swietym dzieto poczynania dzieci Koéciota-Matki. Réwnoczesnie daje
do zrozumienia, ze dzialanie Ducha warunkuje takze macierzyfistwo
Kosciola; tylko jako ozywiony Duchem moze rodzi¢ ludzi do nowe-
go zycia w Chrystusie. I trudno sie dziwié, skoro Duch Swiety jest
dusza, czyli zasadg zycia Kosciota-Matki®®. Jako taki wydaje si¢ by<,
inaczej anizeli Maryja, ale takze, Matkg Kosciota-Matki; zastuguje
na to miano, dlatego ze rodzi i karmi nowe zycie.

Sw. Pawel poucza: Wiszyscysmy zostali napojeni jednym Duchem
(1 Kor 12, 13). Stato si¢ to w dniu chrztu $wigtego. Wtedy to wia-
$nie Duch Swiety poczat nas, czyli natchnat do przyjecia nowego zycia
i to zycie dal. Poczeciem jest wzbudzenie aktu wiary poczatkowej,
czyli postawy osobowego otwarcia na Chrystusa. Przekazanie za$
Chrystusa to narodziny w czlowieku nowego zycia, narodziny, ktore
$w. Pawel wyraza w stowach: Teraz zas juz nie ja Zyje, lecz Zyje

55 Por. B.J. HILBERATH, Pneumatologie, Diisseldorf 1994, 135-138.

%6 Trzeba mieé na uwadze paralele: Adam ~ Logos, Ewa - Duch, dzieci — dzieci Boze
(chrzescijanie). Por. TAMZE, 209.

57 RM 43n.

58 Por. LG 7.

l »Matka Kosciota” w perspektywie eklezjologii communio
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we mnie Chrystus (Ga 2, 20). Obrazowo mozna powiedzied, ze
w chwili chrztu Duch Swiety otwiera ludzkie serce zaryglowane przez
szatana i wprowadza w nie Chrystusa, ktéry miazdzy glowe weza
(por. Rdz 3, 15) — gladzi zmaze grzechu pierworodnego — i obdarza
swoim zyciem. Odtad zyje czlowiek zyciem Chrystusa i zyje w Du-
chu; ma zycie z Nowego Adama i Nowej Ewy®.

Duch Swiety zasluguje na miano Matki Kosciola takze i z tej racji,
ze nowe zycie w czlowieku nieustannie karmi i wzbogaca. Jest to
mozliwe, dlatego ze uosabia Chrystusowa peini¢ taski. Przez samo-
udzielanie si¢ w ludzkim stowie i sakramentalnych znakach obdaro-
wuje zyciodajnymi Srodkami; karmi prawdg Boskiego pouczenia
i darami Boskiej faskawosci. Sam jest 1 Dawcg, i pierwszym, najzna-
mienitszym Darem. Dlatego communio sanctorum oznacza udzial
we wszelkich darach Ducha, a nade wszystko w Nim samym®.

Jako namaszczeni Duchem chrzescijanie otrzymujg udziat
w potrdjnej misji Chrystusa: prorockiej, kaptariskiej i krolewskiej. Dla
jej urzeczywistniania Duch uposaza kazdego jak chce (por. 1 Kor 12,
11) w rozmaite charyzmaty i w ten sposob czyni wiernych zdatnymi
i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziel lub funkcji majgcych
na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe Kosciold®'. Szczegdl-
ne znaczenie ma dar Ducha uzdalniajagcy do dzialania in persona
Christi Capitis (otrzymywany w sakramencie kaplanstwa) oraz dar
rad ewangelicznych®2.

3. Macierzyfistwo Maryi wobec chrzescijaniskiego ludu

Uznanie w Duchu-Ozywicielu Matki Koéciota nie podwaza so-
borowego nauczania o ,,macierzyfistwie Maryi w ekonomii laski”,
o ktérym ojcowie soborowi mowig, ze trwa nieustannie az do wie-
kuistego dopelnienia sig zbawienia wszystkich wybranych?®. Wierzy

59 Por. W. KASPER, Die Kirche als Sakrament des Geistes..., 31; G. GRESHAKE, An
den drei-einen Gott glauben. Ein Schliissel zum Verstehen, Freiburg-Basel-Wien
1998, 88n.

60 Posiadanie” Ducha stanowi wiec pierwsze kryterium przynaleznosci do
Chrystusowego Kosciofa (por. LG 14-16), zgodnie ze stwierdzeniem LG 49:
Wszyscy bowiem, ktdrzy sq Chrystusowi, majgc Ducha Jego, zrastajg sig w jeden
Koscicl i zespalajg sig wzajemnie ze sobg w Chrystusie (por. Ef 4, 16). Por. CH.
SCHONBORN, ,,Communio Sanctorum” jako wspdlnota trzech stanéw Kosciota:
pielgrzymujgcego, oczyszczajgcego sig i chwalebnego, ,Communio” 51(1989) 97n.

STLG 12.

¢ Por. TAMZE, 43.

¢ TAMZE, 62.



my, ze NajSwietsza Boza Rodzicielka spieszy spetnic z nieba macie-
rzyriskie zadanie wobec czlonkéw Chrystusa, aby dopomdc do zro-
dzenia i pomnozenia Zycia Bozego w duszach ludzi odkupionych*.

To nowe macierzyfnistwo Matki Odkupiciela ma duchowy cha-
rakter’, jest najbardziej osobistym darem samego Chrystusa dla kaz-
dego czlowieka®®, a jego celem jest odnowienie nadprzyrodzonego zycia
ludzi oraz scislejsze zjednoczenie wiernych w Chrystusie®”. Oznacza,
ze Maryja jest pierwowzorem, wspomnianego Wwyzej, macierzyn-
stwa Kosciota w Duchu Swietym i wspéldziata swa macierzyfiska
mitoscig w rodzeniu i wychowaniu wiernych®, czyli synéw 1 corek
Kosciofa-Matki®.

W komentarzu do tych stwierdzeni przytacza si¢ najczeéciej mysl
$w. Ambrozego przypomniang przez Sobdr, ze Maryja jest pierwo-
wzorem Kosciola, w porzgdku wiary, mitosci i doskonatego zjedno-
czenia z Chrystusem’®; takze my$l Jana Pawla II, Ze Maryja wyjed-
nywa dar Ducha Swigtego, ktory wzbudza nowych synéw Bozych’.
A co mozna dopowiedzie¢ w perspektywie eklezjologii communio?

W swietle tego, co zostalo powiedziane wyzej, macierzyfistwo
Maryi wobec Kosciota ujawnia si¢ nade wszystko w tym, ze jest Ona
najdoskonalszym i osobliwym urzeczywistnieniem chrzescijaniskiej
egzystencji, ze jest Pierwsza Chrzescijanka, a mianowicie jako ,,przy-
bytek Ducha Swietego™?. Za Jego sprawa, w wymiarze laski, czyli
uczestnictwa Bozej natury, Maryja otrzymuje Zycie od ‘Iego, ktéremu
w porzgdku ziemskiego rodzenia sama dala Zycie jako Matka’®. W ten
sposéb pierwsza zrealizowala w petni ewangeliczny ideat swego Syna'*,
jako pierwsza przebyla droge pielgrzymujgcego Kosciola prowadzgcg
do petnego zjednoczenia z Bogiem we wspdlnocie swigtych™
1 jest pierwszq, ktorej udzialem (participatio) staje si¢ nowe objawie

¢ PAWEL VI, Credo populi De: 15, AAS 60(1968) 438n; por. RM 47.

¢ Por. RM 44.

¢ TAMZE, 45.

7 I1 Synod Plenarny Kosciota w Polsce, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, 9.
Tutaj tez stwierdza si¢: Funkcja Maryi jako Matki Kosciola wyraza sig we
wstawiennictwie, poprzez ktére Maryja zjednuje nam dary wiecznego zbawienia,
oraz w opiece nad «bracmi swojego Syna», jeszcze pielgreymujgcymi i narazonymi
na niebezpieczenistwa.

“#LG63.

%9 Por. RM 44.

LG 63.

7' RM 44,

2TAMZE, 9.

7 TAMZE, 10.

711 Synod Plenarny Koéciota w Polsce, Maryja w tajemnicy..., 23.

s TAMZE, 16.
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nie Boga, a w Nim nowe «samodarowanie sig» Boga. I dlatego méwi:
Wielkie rzeczy uczynil mi [...] Swigte jest Jego imig» — a stowa Jej
wyrazajq rados¢ ducha, trudng poniekgd do wypowiedzenia |...]
w uniesteniu wyznaje, ze znalazla sig jakby w samym sercu petni Chry-
stusa. Jest swiadoma, ze w Niej wypelnia sig obietnica, dana ojcont®.

Podstawg realizacji obietnicy, a tym samym urzeczywistnienia si¢
w Niej chrze$cijafiskiej tozsamosci jest ,,postuszefistwo wiary” Maryi,
Jej swiadome i dobrowolne przyjecie Boskiego wybrafistwa
1 obdarowania”. Mozna powiedzieé, ze jako pierwsza, ktora uwierzy-
ta — przez wspéldziatanie z Duchem’™— Maryja jest wspanialym i nie-
dosciglym wzorem przyjecia w wierze Bozej laski i prawdy,
a tym samym zamierzonej przez Boga swietosci czlowieka. Jako ,,Kré-
lowa wszystkich Swietych” (Regina Sanctorum omnium) podpowiada,
jak w Kosciele moze realizowaé sie communio sanctorum (udziat
w ,rzeczach $wietych” przez ,postuszefistwo wiary”) i jak przez owo
communio sanctorum rozwija si¢ glebia tajemnicy Kosciota (trwanie
w Bogu). Co wigcej, przykladem stalego postuszefistwa w wierze’”
przybliza tych, ktérzy trwajg wobec Boga w postawie zawierzenia, do
niewypowiedzianych ,,bogactw Chrystusowych™9.

W perspektywie rozumienia Kosciota jako komunii mozna tez
zauwazy¢, ze macierzyfistwo duchowe Maryi obejmuje tresci, jakie
mariologia rozwija zazwyczaj w zwigzku z interpretadja tytutu ,Wspo-
mozycielka” (Auxiliatrix) wzglednie ,Wspomozenie wiernych” (Auxi-
lium christianorum). Maryja przez swoje wspdldziatanie z Duchem
(participatio actuosa) jest dla kazdego wiernego pierwowzorem re-
alizacji chrzeScijafiskiego powolania. Przez stuchanie i wypetnianie
Bozego stowa, gloszenie prawdy o Bogu $wietym i wszechmocnym,
ktéry jest zrodiem wszelkiego obdarowanial, przez swoje fiat i cal-

76 RM 36.

77 Pelnia laski przy zwiastowaniu anielskim oznacza dar Boga samego; wiara Maryi,
ktdrg glosi Elzbieta przy nawiedzeniu, wskazuje na to, jak Dziewica nazaretanska
odpowiedziata na ten dar (RM 12).

78 W Jej odpowiedzi wiary zawiera si¢ doskonale wspoldzialanie z taskg Bozg
uprzedzajgcq i wspomagajgcg oraz doskonala wrazliwosé na dzialanie Ducha
Swigtego, ktéry darami swymi wiare stale udoskonala (RM 13).

7 Por. LG 58; RM 18.

% Pisze Jan Pawel II: W stosunku do kazdego chrzescijanina, do kazdego czlowieka, Maryja
jest Tg, ktora pierwsza «uwierzyla» — i tq wlasnie wiarg Oblubienicy i Matki pragnie
oddzialywac na wszystkich, kt6rzy jej po synowsku sig zawierzajg. Im bardziej zas trwajg
w tym zawierzeniu i postepujg w nim, tym bardziej Maryja przybliza ich do «bogactw
Chrystusowwych» (por. Ef 3, 18). Tym bardziej tez rozpoznajg w calej peini godnosc
czlowieka i ostateczmy sens jego powolania (RM 46).

8 Por. TAMZE, 37.



kowite po§wigcenie siebie osobie i dzietu Syna*? oraz przez $wiadczo-
ng z pospiechem stuzbe potrzebujacym?3, Maryja okazuje macierzyni-
skie uczucie wobec wspdélnoty wiernych (communio fidelium)
i kazdego wiernego z osobna, wskazujac, jak przedtuzaé potréjng misje
Chrystusa w $wiecie: prorocka, kaplaniska i krélewska.

Maryja jest tez doskonatym przyktadem odpowiedzialnego
przyjecia szczegdlnego Boskiego obdarowania. Jest wzorem dla os6b
duchownych, obdarowanych szczeglnym darem Ducha Swietego
dysponujgcym i zobowiazujacym do dzialania in persona Christi
Capitis®*i jest wzorem dla oséb konsekrowanych obdarowanych
szczegblnym darem rad ewangelicznych czystosci, ubdstwa i postu-
szefistwa®>. Odkupiona w sposob wznioslejszy ze wzgledu na zastu-
gt Syna swego i zjednoczona z Nim wezlem scistym i nierozerwal-
nym, obdarzona jest tym najwyzszym darem i najwyziszg godnoscig,
Ze jest mianowicie Rodzicielkq Syna Bozego |...]; dzigki zas temu
darowi szczegllnej laski géruje wielce nad innymi stworzeniami za-
réwno ziemskimi, jak niebieskim®, nie uczy jednak gérowania i pa-
nowania nad innymi, lecz stuzenia wszystkim. Pokazuje duchow-
nym i osobom zakonnym, do czego zobowigzujg Chrystusowe dary
w my$l Jego stéw: Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie (Mt 10, 8)¥".

ok sk

W ten sposéb w swietle eklezjologii communio okazuje sig, ze
uprawnionym jest okrelanie ,Matka Kosciota” zaréwno Ducha
Swietego, jak i Maryi. Duch Swiety poczyna, rodzi i karmi dzieci
Boze (takze Maryje), a jako Ozywiciel ich wszystkich, jako jeden
i ten sam w kazdym z nich ksztaltuje wspdlnote Kosciota. Jego re-
alne macierzyfistwo oznacza ,,lono” nowego zycia z Chrystusa, takze
nowego zycia Maryi, co sugeruje, ze jest takze i Jej Rodzicielka.
Duch Swiety jest tez zrodtem Jej duchowego macierzyfistwa wobec
Kosciota. Jako ,$wiety przybytek Ducha Swigtego” Maryja wspéidziata
swg macierzyniskg mitoscig w rodzeniu i wychowaniu dzieci Bozych

8 Por. LG S6.

# Por. II Synod Plenarny Kosciota w Polsce, Maryja w tajemnicy..., 23.

8 Por. KKK 875.

% Por. LG 43.

% TAMZE, 53.

8 Por. JAN PAWEL I, Z Maryjg pod Krzyzem, w: Listy Ojca Swigtego Jana Pa-
wia Il do wszystkich kaplandw Kosciola na Wielki Czwartek, Krakéw 1998, 161-
173.

‘ »Matka Kosciola™ w perspektywie eklezjologii communio
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jako wspanialy wzor przyjecia w postuszenistwie wiary Boskiego ob-
darowania i przez oparte na dobrym przykltadzie wspomaganie wier-
nych w realizacji Chrystusowego postannictwa.

Ks. dr Andrzej Czaja
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Radziszewskiego 7
PL - 20-039 Lublin

»Madre della Chiesa” nella prospettiva dell’eccle-
siologia di communio

(Riassunto)

Lautore studia il titolo mariano ,Madre della Chiesa” nel contesto
dell’ecclesiologia di communio. Nella prima parte dell’articolo ’autore mette in
evidenza il contenuto teologico dell’immagine della Chiesa come communio,
e poi il ruolo dello Spirito Santo nella realizzazione della comunione ecclesiale.
Nel contesto dell’immagine dello Spirito Santo in quanto ,Madre della Chiesa”,
viene presentata la maternitd di Maria nei confronti del popolo cristiano.
In conclusione, I’autore sostiene che sia legittimo chiamare ,Madre della Chiesa”
sia lo Spiriro Santo che Maria Vergine. E’ lo Spirito Santo la sorgente della maternita
spirituale di Maria. La Vergine in quanto ,santo tempio dello Spirito” collabora
con la materna carita nel generare e nell’educazione dei figli di Dio.



